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நூல்களை 


தமிழைக் கல்லூரிக் கல்வி மொழியாக ஆக்கிப் பதினெட்டாண்டு 
கள் ஆகிவிட்டன . குறிப்பிட்ட சில கல்லூரிகளில் இளங்கலை 
வகுப்புவரை மாணவர்கள் தங்கள் பாடங்கள் அனைத்தையும் தமிழி 
லேயே கற்று வந்தனர். 1969 ஆம் ஆண்டிலிருந்து அறிவியல் பாடங் 
களையும் தமிழிலேயே கற்பிக்க ஏற்பாடு செய்துள்ளோம் . தமிழி 
லேயே கற்பிப்போம் என முன்வந்துள்ள கல்லூரி ஆசிரியர்களின் 
ஊக்கம் , பிற பல துறைகளில் தொண்டு செய்வோர் இதற்கெனத் 
தந்த உழைப்பு , தங்கள் சிறப்புத் துறைகளில் நூல்கள் எழுதித்தர 
முன்வந்துள்ள நூலாசிரியர்கள் தொண்டுணர்ச்சி இவற்றின் காரண 
மாக இத்திட்டம் நம்மிடையே மகிழ்ச்சியும் மன நிறைவும் தரத்தக்க 
வகையில் நடைபெற்று வருகிறது . இவ் வகையில் கல்லூரிப் பேராசிரி 
யர்கள் கலை , அறிவியல் பாடங்களை மாணவர்களுக்குத் தமிழிலேயே 
பயிற்றுவிப்பதற்குத் தேவையான பயிற்சியைப் பெறுவதற்கு மதுரைப் 
பல்கலைக்கழகமும் சென்னைப் பல்கலைக்கழகமும் ஆண்டுதோறும் 
எடுத்துவரும் பெருமுயற்சியைக் குறிப்பிட்டுச் சொல்லவேண்டும் . 

வரலாற்றியல் , அரசியல் , உளவியல் , பொருளியல் , மெய்ப் 
பொருளியல் , புவியியல் , புவியமைப்பியல் , மனையியல் , கணிதவியல் , 
இயற்பியல் , வேதியியல் , உயிரியல் , வானியல் , புள்ளியியல் , விலங் 
கியல் , தாவரவியல் , பொறியியல் , சட்டவியல் ஆகிய எல்லாத் 
துறைகளிலும் மூலநூல்கள் , மொழிபெயர்ப்பு நூல்கள் என்று இரு 
வகையிலும் தமிழ் நாட்டுப் பாடநூல் 

நிறுவனம் 
வெளியிட்டு வருகிறது . 
இவற்றுள் ஒன்றான 

சோழர்களின் அரசியல் கலாசார 
வரலாறு ( பாகம் 2 ) என்னும் இந் நூல் தமிழ்நாட்டுப் பாட நூல் 
நிறுவனத்தின் 851 ஆவது வெளியீடாகும் . கல்லூரித் தமிழ்க் 
குழுவின் சார்பில் வெளியான 35 நூல்களையும் சேர்த்து இதுவரை 
886 நூல்கள் வெளிவந்துள்ளன . இந் நூல் மைய அரசு , கல்வி , சமூக 
நல அமைச்சகத்தின் • மாநில மொழியில் பல்கலைக்கழக நூல்கள் 
வெளியிடும் திட்டத் தின் கீழ் வெளியிடப்படுகிறது . 

தமிழில் பயிலும் மாணவர்கள் உலக மாணவர்களிடையே 
சிறந்த இடம் பெற வேண்டும் என்பதே நம் குறிக்கோளாகும் . 
கல்லூரிகளிலும் பல்கலைக்கழகங்களிலும் கலையியற் பாடங்களை 
யும் , அறிவியற் பாடங்களையும் , தொழில்நுட்ப அறிவுப் பாடங்களை 
யும் பயிலுகின்ற மாணவர்கள் அவற்றைத் தமிழில் பயில வேண்டும் 
என்பதை வலியுறுத்தி வருவதற்குக் காரணம் , தமிழறிவு வளர 
வேண்டும் என்பதைவிட , தமிழ் மக்களின் அறிவு ஆற்றல் எளிதாக , 
விரைவாக வளரவேண்டும் என்பதுதான் . எதிலும் தமிழ் ; எங்கும் 
தமிழ் என்னும் குறிக்கோளை நிறைவேற்ற வேண்டிய கடப்பாடு 
தமிழக ஆசிரியப் பெருமக்களையும் மாணவர்களையும் சார்ந்த 
தாகும் . தமிழ்நாட்டுப் பல்கலைக்கழகங்களின் பல்வகை உதவி 
களுக்கும் ஒத்துழைப்புக்கும் நம் மனம்கலந்த நன்றி உரித்தாகுக ! 

செ . அரங்கநாயகம் 


பொருளடக்கம் 


பக்கம் 


1 


... 


1. சோழர் அரசாட்சி 

சோழ அரசியலமைப்பின் அடிப்படைக் கூறு 
பாடுகள் : தமிழகத்துக்கு இறைமாட்சி நல்கிய சோழ 
மன்னரின் முடியரசு ; சோழ அரசும் இந்து சமயமும் ; 
சோழ 

ஊராட்சி மன்றங்களும் - அரசன் 
அரண்மனை- வாரிசு முறை - முடி சூட்டல் முறை 
மண்டலங்கள் --அரச சுற்றுலாக்கள் - சட்டம் இயற்றும் 
முறை - அரச ஆணைகள் - அலுவலாளர்கள் - ஊதியம் . 


அரசும் 


2. ராணுவ நிர்வாகம் 


77 


படைத் திறன் - போர் செய்யும் முறை - படை 
நிர்வாகம்- போரும் கலைப்பொருட் கவர்தலும் - போரும் 
பொருள் வருவாயும் - ராணுவத்திற்கு ஆள் சேர்க்கும் 
முறை- கடற் படை . 


3. சட்டம் , சட்ட நிர்வாகம் 


93 


கோட்பாடு : சோழ அரசும் சட்டமும் ; சோழர்கள் 
நிறுவிய இந்து சமுதாய நீதியின் சாரம் ; மனு ஸ்மிருதி 
கள் , சோழரின் நீதி நிர்வாகத்தின் உயிர்ப் பிடிப்புகள் ; 
மூலங்கள் - சோழ நாட்டின் சட்ட நிர்வாகத்தின் நடை 
முறை : சாதிகளா கூட்டங்களா ? சாதி ஆசாரம் ஒரு 
சமூகச் சட்டமே ; சாதி முறை ; சாதி முறையும் , தனி 
மனிதனும் , சட்டமும் ; சட்டமும் மதமும் ; சட்டத் 
தொகுப்பு ஏன் இல்லை ? சட்ட ஒழுங்கு முறை ஏன் 
இல்லை ? காவல் துறை , ஆவணங்கள் , தடயங்கள் ; 
சட்டமும் உடைமைப் பொருளும் ; நீதி மன்றங்கள் ; 
நியாயத்தார் ; அரசவை- திறனாய்வு , தண்டனைகளின் 
கடுமையின்மை ; கடுமையின்மைக்குரிய காரணங்கள் 
சோழர் நீதி நிர்வாகத்தின் சிறப்பியல்புகள் : ஒப்பில்லா 


vi 


பக்கம் 


சமுதாயம் ; ஒழுக்க நெறி வழி வளர்ந்த ஒப்புரவறிதல் 
சட்டமாதல் ; சட்டத்தில் சமன் நிலைக் கோட்பாடு ; 
அரசுக்குரிய சட்டமல்ல , சமுதாயத்துக்கான சட்டம் 
சோழ நாட்டின் சட்டமும் சோழ மன்னனும் : அரசிய 
லமைப்புச் சட்டம் -- சர்வதேசச் சட்டம் : வெளி நாட்டுறவு 
நெறியில் சோழருக்கான திராவிடப் போக்கு ; வெளி 
நாட்டுறவு நெறிமுறையும் போரிடும் முறையும் ; சோழரின் 
இரட்டைத்தனமான சட்ட நெறிப் பார்வை ; போரில் 
அடிமைகளைச் சேகரித்தல் நாட்டுறவு நெறிக்கு 
மாறானதா ? உடன்படிக்கை செய்தல் ; ரகசிய உளவாளி 
களும் 

வெளி நாட்டுறவு நெறியும் ; தூதுவர்கள் ; 
திறனாய்வு . 
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4. கிராம ஆட்சி முறை - மக்கள் குடியரசு இயக்கம் 

மன்றங்கள் அமைப்பு : ஊ ! ; சதுர்வேதிமங்கலம் ; 
நகரம் ; நாடு - வாரியங்கள் : தேர்தல் முறை ; வாரியங் 
களின் வகைகளும் அவற்றின் பணிகளும் - ஊர் , நகரம் , 
சபா ஆகியவற்றின் அதிகாரங்கள் - ஒப்புமை நோக்கு 
கிராம ஆட்சி முறை - திறனாய்வு . 
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5. பொருளாதார நிலை 

வேளாண்மை : நிலவுடைமை ; நீர்ப்பாசனம் - 
தொழில்கள் : கைத்தறி நெசவு ; உப்பு உற்பத்தி ; 
கப்பல் கட்டுதல் ; உலோகத் தொழில் - வரிகளும் 
வரி விதிப்பும் : வரிகள் கடமை ; பிற வரிகள் ; 
சுங்கம் ; இரவு வரி ; போர் வரி ; 

காவிரிக் 

கரை 
விநியோகம் -- சபா விநியோகம் ; ஊரிடு வரிப்பாடு ; 
வரி வசூல் முறை - வரிவிதிப்பு - வரி வசூல் முறைமை 
வரி விதிப்பின் கடுமை - வரி விதிப்பும் அரசும் -- வரி 
விதிப்பும் நில அளவும் - வரி விதிப்பும் விலக்கமும் -- வரி 
விதிப்பும் போர்களும் - வரி விதிப்பும் மக்களும் - வரி 
விதிப்பும் ஊர் மன்றங்களும் - வரி விதிப்பும் பாடிக் 
காவல் வரிக்காரர்களும் - வரி விதிப்பும் சோழ அரசாங்க 
அதிகாரிகளும்- வரி விதிப்பும் நில விளைச்சலும்- வரி 
விதிப்பும் கோயில்களும் -- திறனாய்வு . 
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வாணிபம் : வாணிபத்திற்கு ஏற்பட்ட தடைகள் ; 
வாணிபமும் போக்குவரத்தும் ; வாகனங்கள் ; நீர் வழிப் 


vii 


பக்கம் 


போக்குவரத்து ; சாலை வழிப் போக்குவரத்து- வணிகக் 
குழுக்கள் - நானாதேசத்தவரின் சிறப்பு - அஞ்சு வண் 
ணத்தார் - சோழர்களின் வெளிநாட்டு வணிகத் 
தொடர்புகள் 


நாணயங்கள் , அளவைகள் : உத்தமச் சோழன் , 
ராஜராஜன் , ராஜேந்திரன் 1 , ராஜாதிராஜன் , 
குலோத்துங்கன் - மாடை ; காசு ; புதிய காசு ; ஈழக் 
காசுகள் ; ஈழக் கருங் காசு ; காணம் ; அக்கம் ; திரமம் ; 
கச்சாணம்- சாதாரண கற்களின் உபயோகம் - 
நீட்டலளவைகள்- நில அளவு ; நீட்டலளவைப் பகுப்பு 
கள் ; வேறுபாடுகள் ; ஒப்புமை ; முகத்தலளவை- கால 
அளவு - நாட்கள் ; திறனாய்வு . 
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6. சோழர் காலத்திய சமூக நிலை 

சாதி முறை : சாதிகளுக்குள் கலப்பு - சாதிகளும் 
அரசாங்கச் சலுகைகளும் - கடை நிலையாளரின் நலிவு 
கைவினையோரை கிராமத்திலிறுத்துதல் - வலங்கை 
இடங்கைப் பிரிவுகள் -- குழுக்கள் : தொழில் மன்றங்கள் ; 
சமயச் 

சார்பான குழுக்கள் ; பேரவைகள் ; தொழில் 
வழிக் குழுக்கள் ; வணிகக் குழுக்கள் -அடிமை முறை : 
அடிமைகள் உடைமைகளாவர் ; அடிமைகள் தோன்றிய 
விதங்கள் ; போரில் பிடிக்கப்பட்டவர்கள் ; அடிமைகளைக் 
கோயிலுக்கு அர்ப்பணித்தல் ; பஞ்சம் பிழைக்க அடிமை 
கள் ஆதல் ; 

ஏற்படுத்திய அடிமைகள் ; 
அடிமைகளும் சமூகமும் . 


அரசினர் 
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7. பஞ்சங்கள் 

பஞ்ச நிவாரண வேலை . 


8. மக்கள் கிளர்ச்சிகள் 


247 


சமுதாய அமைப்பு - அரசியல் கிளர்ச்சிகள் -வரிக் 
கொடுமை எதிர்ப்புக் கிளர்ச்சிகள் -- சமூகக் கலகம் . 


260 


9. பெண்மை 

சோழர் காலத்தில் பெண்கள் நிலை : பெண்களும் 
மகப்பேறும் - பெண் அடிமைகள் - பொருட் பெண்டிர் - 


viii 


பக்கம் 


அரசியலும் பெண்டிரும் சொத்துரிமையும் 
பெண்டிரும் - ஊர் மன்றங்களும் பெண்பாலாரும் 
பெண்டிரின் வைதவ்ய நோன்பும் உடன்கட்டை 
ஏறுதலும் - திறனாய்வு . 


274 


10. சமயம் 

அந் நாளையச் சமய நிலை - சைவமும் வைணவமும் 
பௌத்தமும் சோழ அரசும்-- சமணமும் சோழ அரசர் 
களும்-- துறவிகளும் அவர்களின் இயக்கங்களும் -- மடங் 
கள் - சோழ மன்னவர்களும் கோயில் கட்டும் பணியும் 
கற் கோயில்கள்- சமயச் சார்பு - சமயப் பொறையும் 
கோயில்களும் . 
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11. சோழர் அரசியலும் கோயில்களும் 

சோழர் காலப் பொருளாதாரமும் கோயில்களும் 
சோழர் காலச் சமூகமும் கோயில்களும் : மருத்துவச் 
சாலை ; அறச் சாலை ; தலைமைச் செயலகம் ; கலைச் 
சாலை ; கல்விச் சாலை ; காட்சி சாலை ; 1 நூலகம் ; அரங் 
கேற்று நிலையம் ; கலாசாலை ; அடைக்கல நிலையம் ; 
கூட்ட அரங்கு ; பத்திரப் பதிப்பகம் ; வரலாற்றுப் 
பெட்டகம் ; கருவூலம் ; அந்தணரின் செயற்களம் ; 
தனியோர் அரசு - திறனாய்வு . 


316 


12. பிரமதேயம் , தேவதானம் , அந்தணர் நிலை 

நிலக் கொடை சமயக் கோட்பாடு என ஆதல் 
பிரமதேயம் - சதுர்வேதிமங்கலம் - தேவதானம் : தேவ 
தானமும் கோயிற் பணியாளரும் - மேலாண்மை 
இல்லாமை - பிரம தேயமும் நிலவுரிமையும் - நிலவுரிமை 
மாற்றங்கள் - ஏகபோக பிரமதேயம் - பிரமதேயமும் 
அரசியலும்- பிரமதேயமும் ஊராட்சி முறையும் - மக்கள் 

கிளர்ச்சியும் பிரமதேயங்களும் - அந்தணர் நிலை . 
13. தஞ்சை ராஜராஜேச்சுவரம் ( பெரியகோயில் ) 

உருவ அமைப்பு : கட்டடக் கலை அம்சங்கள் ; 
கோயில் வகை- பேரரசன் ராஜராஜனின் ஆகம முறை 
கோயில் நிவந்தங்கள் : பொன் , வெள்ளி , இரத்தினம் , 
முத்தால் ஆனவை- பொது நிர்வாகம் : காவல் துறை ; 
இசை நுண்கலைத் துறை ; வழிபாட்டு முறை ; விழாக்கள் ; 
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ix 


பக்கம் 


கோயில் பற்றிய நூல்கள்- சைவத்தின் மேலாக்கம் -- 
கட்டிமுடிக்கப்படாத கோயில் . 


345 


- 


14. சோழர் காலமும் கல்வியும் 

சோழர் காலக் கல்வி - ஒரு திறனாய்வு : சோழர் 
காலக் கல்வியின் தரம் - கல்வியும் கலைகளும்- கல்வியும் 
சோழ மன்னர்களும் -- கல்வியும் சமூகமும்- கல்வியும் 
எழுத்தறிவிப்பும் ஆசிரியர்களும் கல்வியும் 
அரசியலும் - கல்வியும் ஊர் மன்றங்களும் - எண்ணாயிரம் 
என்ற நகரத்தின் கல்லூரி : மாணவர்களும் மான்யமும் ; 
பாடங்களும் பயிற்சி முறையும் ; ஆசிரியர்களும் 
ஊதியமும் ; திரிபுவனக் கல்லூரி : மாணவர்களும் சன் 
மானமும் ; பயிற்றுவிக்கப்பட்ட பாடங்கள் ; ஆசிரியர்களும் 
ஊதியமும் ; திருமுக்கூடல் கல்லூரி : மாணவர்களும் 
பாடங்களும் ; மாணவர்களும் ஊதியமும் ; ஆசிரியரும் 
ஊதியமும் ; மற்ற வசதிகள் ; திருவொற்றியூர் கல்லூரி 
சந்தோககிடைப்புரம் வேதப்பள்ளி -- திருவாவடுதுறை 
நூலகங்கள் . 


363 


... 


15. இலக்கியம் மொழியியல் 

புறப்பொருள் இலக்கியங்கள் : ஒட்டக்கூத்தர் , 
கம்பர் , புகழேந்தி - சமய இலக்கியங்கள் : சேக்கிழார் ; 
பெரும்பற்றுப் புலியூர் நம்பி ; நம்பி ஆண்டார் நம்பி ; 
கருவூர்த்தேவர் ; நம்பி காடா நம்பி ; மெய்கண்டார் ; 
அருணந்தி ; உமாபதி சைவாச்சாரியார் - வைணவ 
நூல்கள் - மொழியியல் நூல்கள் : தண்டியாசிரியர் ; 
குணவீர பாண்டியர் ; பவணந்தி முனிவர் ; மண்டல 
புருஷர் - அகப்பொருள் நூல் - உரையாசிரியர்கள் : 
இளம்பூரணர் ; சேனாவரையர் ; பேராசிரியர் . 


16. நுண் கலைகள் 


374 


சோழ மன்னர்களும் நுண் கலைகளின் வளர்ச்சியும் 
கல்வியும் கலையும் - கட்டடமும் சிற்பமும் : கட்டடக் 
கலை 

நுட்பம் ; சிற்பக் கலை நுட்பம்- மானுடம் 
வென்றதம்மா உணர்வில் சிற்பக் கலை மாற்றம் - 
ஓவியங்கள் : ஓவியக் கலை நுட்பம் --இசை - கல்வெட்டு 
எழுதுதல் - நாடகம்- நடனக் கலை . 


Xx | 


பக்கம் 


பிற்சேர்க்கை 
சோழர் காலத்துக் கல்வெட்டுகள் , செப்புப் பட்டயங்கள் 
பட்டியல் 

கல்வெட்டுகள் ; செப்புப் பட்டயங்கள் 
சுருக்கச் சொல் விளக்கப் பட்டியல் 
மேற்கோள் நூற்பட்டியல் 
கலைச்சொற்கள் 
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1. சோழர் அரசாட்சி 


சோழ அரசியலமைப்பின் அடிப்படைக் 

கூறுபாடுகள் 


தமிழகத்தின் நல்லரசாகச் சோழர்களின் பேரரசு நானூறு 
ஆண்டு காலம் ( கி.பி. 880 - லிருந்து 1279 வரை ) தென்னகத்தில் நிலை 
பெற்று விளங்கியபோது , தென்னிந்திய அரசியலுக்குரிய மேம்பாடு 
கள் பல தழைத்தன . சோழருக்கு முன்பு தமிழகத்தை ஆண்ட 
இரு பேரரசுகளான பல்லவர் , பாண்டியர்களின் காலத்தில் தமிழ் 
நாகரிகத்தின் வளர்ச்சிப் பரிணாமம் புத்துயிர் பெற்ற நிலை ஏற்பட் 
டிருந்தது . ஏனென்றால் , களப்பிரரின் ஆட்சியிலிருந்து மீட்கப்பட்ட 
தமிழ் கலாசாரத்தில் இந்து சமயச் சார்பான அந்தணரைப் போற் 
றுதல் என்ற சடங்காசாரம் பாண்டியரால் பெரிதும் வலியுறுத்தப் 
பட்டது .1 பல்லவராலும் ஆரிய நிறுவனங்கள் நிலை நிறுத்தப்பட்டன .2 
தனியார்வத் துடிப்பில் பிறந்த இந்து சமயத்தின் பக்திப் பரவசத்தின் 
பிரதிபலிப்பாகச் சிற்பம் , சித்திரம் போன்ற நுண்கலைகளைப் பல்லவர் 
கள் பாராட்டினார்கள் ; வளர்த்தார்கள் . இரண்டு பேரரசுகளும் தமிழ் 
நாகரிகத்தின் தொன்மைச் சிறப்பிற்குரிய குடிசெயல் வகைக்கு உரிய 
கிராம ஆட்சி முறையைக் களப்பிரரின் அராஜக வாழ்வு முறையின் 
பாதிப்பிலிருந்து விடுவித்து அதைச் செப்பனிட முனைந்தன . இந்த 
வகையில் மத்திய அரசின் பிடிப்புக்கு உட்பட்டு அக் கிராம மன்றங் 
கள் ஆங்காங்கே செயல்படவேண்டிய அவசியம் அந் நாட்களில் 
காணப்பட்டது . இவ்வாறு பாண்டியரின் உதவியால் சடங்காசாரம் 
மூலம் இந்து சமயமும் , பல்லவர் ஆட்சியில் அரசத் தகுதி பெற்ற தனி 
நபர்களின் தனியார்வத் துடிப்பில் பிறக்கின்ற உணர்வுக்குரிய 
வெளிப்பாடாக நாட்டின் கலையும் , செப்பனிடப்பட்ட ஊராட்சி 
முறையும் தமிழ்க் கலாசாரத்தின் வளர்ச்சியில் காணப்பட்ட தனி 
வளர்ச்சித் தீவுத் திட்டுகள் ( Islands of self - growth ) எனக் 
காணப்பட்டன . சோழர்கள் தான் இத் தனிவளர்ச்சித் திட்டுகளை 
ஒருங்கிணைவு (Integration ) செய்து தமிழ் நாகரிகத்தின் ஒருமித்த 
வளர்ச்சிக்கு ( Organic growth ) வழி கண்டார்கள் . இந் நிலையில் 

1 Dr. K.V. Raimall , Some aspects of Pandian History in the light of 
recent discoveries , 1972 , p . 8 . 

2 A.L. Bashani, The Wonder that was India , 1963 , p . 75 . 
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சோழர்கள் ஆற்றிய சாதனையின் வரலாற்றுப் பூர்வமான விளைவாக 
சோழ அரசியலுக்குரிய இறைமாட்சி காலப்போக்கில் மலர்ச்சியுற்றது . 


படை 


எல்லா நாடுகளின் கலாசாரத்தின் வளர்ச்சியும் அதனுடைய 
அரசியலைச் சார்ந்து ஏற்படும் என்பது பொது நியதி ஆகும் . 
இத்தகைய வளர்ச்சிப் பரிணாமம் தானாகவே ஒரு நாட்டில் நடை 
பெறுகின்ற தர்க்கயியல் முறை வளர்ச்சி ( Dialectical growth ) எனச் 
சொல்லுகின்ற கருத்துடையோர் உண்டு . ஆனாலும் செயல் 
திறன் 

ஆளுகையாளர்களான மன்னர்களாலும் 
அப் பரிணாம வளர்ச்சி துரிதப்படுத்தப்படும் என்பதும் விஞ்ஞானப் 
பூர்வமான உண்மைதான் . இவ்வாறு நிகழ்கின்ற தனி நபர் 
திறனுக்குரிய ஆக்கப் பொலிவை வரலாற்று நாயகர்களின் பெரு 
மாட்சி ( Historicist romantic heroism ) என வழங்கலாம் . இப் பெரு 
மாட்சியை ராஜராஜன் 1 போன்ற சோழப் பேரரசர்கள் பெற்றிருந்த 
நிலையில் அவர்கள் நிறுவிய இறைமாட்சி அரசியலைப்பற்றிப் 
பின்வரும் பல அத்தியாயங்களில் நாம் பார்ப்போம் . 


மையமாக 


சோழர்களின் இறைமாட்சி அரசியலுக்குரிய தனிப்பட்ட 
உயர்வு நலங்களாகச் சில கூறுபாடுகள் ( Salient features ) அமைந் 
திருந்தன . அவற்றை உருவாக்கிய மாமன்னர்களை அக் கூறுபாடு 
களின் உயர்வினைக் கொண்டு பாராட்டுகின்ற அளவில் அக் கூறுபாடு 
களில் தனித்துவம் ( Individuality ) காணப்பட்டது . சோழ அரசை 

வைத்து அக் கூறுபாடுகளைப் பின்வருமாறு வகைப் 
படுத்தலாம் : முதலாவதாக , இறைமாட்சிக்குரிய சோழ அரசினைச் 
சோழ மக்களுக்குரிய நலங்களைப் பேணுகின்ற வகையில் ஆற்றுப் 
படுத்தியச் சோழ மன்னனுக்குரிய அரசியல் கடமைகள் தனிமைச் 
சிறப்புக்குரியவை ; இரண்டாவதாக , சோழ அரசின் உயர்விற்கு 
ஆக்கஞ் செய்த இந்து சமயத்தின் நிறுவன முறையிலான வளர்ச்சி 
( Institutional growth ) பற்பல வரலாற்றுத் திருப்பங்களைக் கொண்டு 
வந்தது ; மூன்றாவதாக , சோழப் பேரரசிற்குரிய உயர்வு நலங்களுக் 
கெல்லாம் சிகரம் வைத்தாற்போல அமைந்துள்ள ஊராட்சி மன்றங் 
களின் ஒப்பற்ற வளர்ச்சி நிலை தமிழ் நாகரிகத்தின் கடைசி வளர்ச்சிப் 
பருவத்தின் முதிர்ச்சியைக் காட்டியது . இந்த மூன்று கூறுபாடு 
களில் தோய்ந்து எழுகின்ற சோழ அரசியலமைப்பில் ( Chola Polity ) 
தென்னிந்திய கலாசாரத்தின் முதிர்ச்சிப் பருவத்தை நாம் 
காணலாம் . ஏனென்றால் , சோழருக்குப் பின்பு வந்த பாண்டியர் 
போசளர் ஆட்சியின் குறுகிய காலத்தைக் கடந்த பின்பு தென்னிந்தி 
யாவின் தென்பகுதிக்குரிய பேரரசாக வளர்ச்சியுற்ற விஜயநகரத் 
தாரின் அரசியல் அதனுடைய சவாலுக்கு உட்பட்டிருந்த முஸ்லீம் 
அரச முறைக்கு ஈடு கொடுக்கின்ற முறையில் சிறிது வளைந்து 
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கொடுக்க வேண்டியதாயிற்று ( Tactical compromise) .3 அதன் 
பயனாக , இந்து நாகரிகத்தின் தூய தன்மையானது தொடர்ந்து 
வளம் பெறுகின்ற வாய்ப்பை வரலாற்றுப் போக்கினடியாக இழந்தது . 
இந் நிலையில் தென்னிந்தியாவின் அரசியலமைப்பு ( South Indian 
Polity ) சோழர்களுடைய காலத்தில்தான் தன் வளர்ச்சிக்குரிய 
உயர்வின் உச்சத்தை அடைந்தது என்றும் , தமிழக வரலாற்றுக்குரிய 
தூய தமிழ் நாகரிகத்தின் கடைசி வாழ்வுப் பருவம் அதுவே என்றும் 
நாம் கூற வேண்டும் . 


தமிழகத்துக்கு இறைமாட்சி நல்கிய சோழ மன்னரின் முடியரசு 
( Righteous Monarchy ) 

களப்பிரர்கள் ஆண்ட இருண்ட காலத்திற்குரிய அராஜகப் 
பிடிப்பிலிருந்து தமிழகத்தை மீட்டுக் கொடுத்த பாண்டியர் , பல்லவர் 
பேரரசுகளில் காணப்பட்ட மத்திய அரசின் ( Central Government ) 
அதிகாரமானது செறிவும் செயலூக்கமும் பெற்று விளங்கியது . இப் 
பேரரசுகள் கண்ட சுமார் 300 ஆண்டுகால ஆட்சியில் தமிழகத்தின் 
தொன்மை நாகரிகத்திற்குரிய பண்பாடான குடிசெயல்வகை சமூக 
ஒப்புரவறிதலாக தமிழ் மண்ணில் மெதுவாகப் படியத் தொடங்கியது . 
இப் பண்பாடு , அரசியல் பூர்வமான பக்குவத்தைச் சோழர்களின் 
ஆட்சியின் போதுதான் அடைந்தது . களப்பிரரின் ராணுவமுறை 
அராஜக வாழ்வை ( Military Anarchism ) மாற்றி அமைக்கின்ற 
பணியில் வெற்றி பெற்ற பல்லவர் , பாண்டியர் ஏற்படுத்திய அதிகார 
வுரிமை அரசியலைச் ( Authoritarian Rule ) சோழர்கள் கோர்லை -யாக் 
கினர் . பின்பு மத்திய அரசுக்கு உரிய அதிகாரங்களைத் தளர்த்து 
கின்ற நிலையைப் படிப்படியாக நீவி விலக்கிக்கொண்டே வந்தார் ; 
பின்பு தனித்திறனுடன் தமிழகத்தை ஆளத் தலைப்பட்டார்கள் . 
அதே நேரத்தில் உள்ளாட்சித் துறையிலுள்ள சுயாட்சி மன்றங் 
களின் வளப்பத்தை ஊனப்படுத்தாத முறையில் மத்திய அரசின் 
ராணுவ நடவடிக்கைகளையும் , கோவிலறச் சீர்திருத்தங்களையும் சோழ 
மன்னர்கள் மேற்கொண்டார்கள் . இது அவர்களுடைய அரசியற் 
புலமையையும் , அவர்களுக்கு அமைந்திருந்த பாரம்பரியமான அறச் 
சார்புச் சிந்தனையையும் காட்டும் . 


களப்பிரரின் வன்முறைப் பிடிப்பில் நைந்துபோன தமிழகத் 
திற்கு ஏற்பட்ட ஊமைக் காயங்கள் பல . பல்லவரின் கலைவாழ்வுச் 
சாதனைகளாலும் , பாண்டியரின் இந்து சமய சடங்காசாரங்களின் 
மேலாக்கத்தாலும் அவை முழுமையாக ஆற்றப்படவில்லை . சோழர் 
களால்தான் தமிழகத்தின் கலை வாழ்வியலின் புனிதமான வடிவழகும் , 

3 T.V. Mahalingam , South Indian Polity , 1967 , p . 10 . 


4 


சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


இந்து சமயத்தின் செயலாக்கத்திறனும் ஒருங்கிணைவு ( Organic 
Integration ) செய்யப்பட்டன ; பாண்டியரும் , பல்லவரும் தனித்தனி 
யான மேலாண்மையோடு ஆண்ட தமிழகத்தை ஒரு குடையின் கீழ் 
( ஈழத்தையும் சேர்த்து ) சோழர்கள் ஆளத் தலைப்பட்டனர் ; 
அப்போது தமிழகத்து ஆட்சி முறையில் ராணுவ வலிமைமிக்கச் 
சோழப் பேரரசனுடைய 

மேலாண்மையும் , குடிமக்களுக்குரிய 
ஊராண்மையும் பூரணமாக ஒருங்கிணைவு ( Integration ) பெற்று 
சோழ அரசனுக்குரிய உயர் தனிச்சிறப்பாக அது மலர்ந்தது . பாண்டி 
யர் , பல்லவர் காலத்தில் காணப்பட்ட ஊராட்சிமுறை விஜயாலயச் 
சோழர்களின் காலத்தில் அதற்குரிய வளர்ச்சிப் பருவத்துப் பொலிவுக் 
கானச் சிறப்பை அடைந்தது என்பதற்கு என்ன ஆதாரம் ? பல்லவர் 
ஆண்ட தொண்டை மண்டலத்து உத்திரமேரூரில் காணப்பட்ட 
ஊராட்சிமன்றம் கி . பி . 921 - ல் தன்னைத்தானே மாற்றி அமைத்துக் 
கொண்டது ; சுயாதிகாரத்தை ( Constitutional Power ) அனுபவித் 
தது . பராந்தகன் 1 சோழன் காலத்தில் சிறந்து விளங்கிய இக் 
கிராமக் குடியரசின் நிறைவான தோற்றத்தைத்தான் தென்னிந்திய 
கிராமக் குடியரசிற்குரிய சான்றாக வின்சென்ட் ஸ்மித் போன்றோர்கள் 
சுட்டிக்காட்டுகிறார்கள் .4 


வெளிநாட்டுறவுகளில் வல்லடிப் போர்களைச் சோழர்கள் 
நடத்துவதற்கான வகையில் ராணுவ மயமாகிவிட்ட மத்திய அரசு , 
உள் நாட்டில் அறங்கூறும் வையமாக அமைந்திருந்த அந்தணர்களின் 
சமயச் சார்பான தர்ம சாஸ்திர வியாக்கியானங்கள் , சமூகத்தின் 
எல்லா அங்கங்களையும் இணைத்ததனால் உருவான வலிமையைக் 
கொண்டு இயங்கிய கிராம , ஊராட்சி மன்றங்கள் , ஆங்காங்கே அரசி 
யலுக்குரிய அதிகாரங்களை இயக்கி வாழ்ந்த தலைமையாளர்கள் 
ஆகிய சக்திகளின் ஊடே திறமையானதொரு சீர்மையைச் ( Nice 
balance ) சோழ மன்னர்கள் ஏற்படுத்தினார்கள் . இதுதான் அவர் 
களுடைய பெருஞ் சாதனை எனக் கொள்ள வேண்டும் . இந்தச் சிறப் 
பியல்பு எல்லாத் தென்னிந்திய மன்னர்களுக்கும் உண்டு எனப் 
பொதுமைப்படுத்திக் கூறுவதில் உண்மை உள்ளது .5 ஆயினும் , 
எல்லாவிதமான மாறுபட்ட - ஆனால் பொதுவுணர்வு கொண்ட - அச் 
சக்திகளின் முதிர்ச்சியான வளர்ச்சிப் பருவத்தில் இத்தகைய முறை 
யில் அமைந்த தனிச் சீர்மையைச் சோழ மன்னர்கள் தங்களுடைய 
அரசியலில் சாதித்துக் காட்டினார்கள் . அவர்களுடைய நல்லற 
வுணர்வும் , பொது நலப் பார்வையும் , அருள்வழி சென்று இணை நின்று 
பொலிந்தன . இந் நிலையில் அவர்களுடைய அரசியல் உணர்வுக்கு 
எப்போதும் தழைத்துக் கொண்டே இருக்கின்ற அர்ப்பணிப்புச் 


4 Vincent A. Smith , The Oxford History of India , 1958 , p . 225 . 
5 T. V. Mahalingam , op . cit ., p . 9 . 
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யான 


என 


சிந்தனையின் ( Freshness of spirit of dedication ) உரம் இடப்பட்டது . 
கொடை , அருள் , செங்கோல் முறை , குடியோம்பல் ஆகிய நான்கினை 
உடையவர் அரசருள் விளக்குப் போன்றவர் என்று குறள் ( இறை 
மாட்சி : 10 ) கூறுகிறது . சோழ அரசியலில் இத்தகைய அடிப்படை 

ஊன்றுகோல் கருத்துகளைச் ( Political Norms ) சோழ 
மன்னர்கள் தங்களுடைய இறைமாட்சி அரசியல் கட்டுக்கோப்புக் 
குள் செயல்படுத்துவதில் ஈடுபட்டார்கள் . அதுவே அவர்களுடைய 
அரசியல் தர்மமாக சமயச் சார்பான மன ஈர்ப்போடு எந்நாளும் 
விளங்கியது . 

சோழர்களால் அரசியலில் மேற்கொள்ளப்பட்ட இந்து தர்மத்தில் 
காணப்படுகின்ற அரசியலுக்கான சாராம்சத்தை அர்த்தசாஸ்திரம் 
வழங்கியது எனலாம் . அது பின்வருமாறு கூறுகிறது : மக்களுக்காக 
எப்போதும் பாடுபடுவதுதான் தன்னுடைய சமயபூர்வமான சூளுரை 
( விரதம் ) மன்னன் நினைத்து ஆட்சி புரிய வேண்டும் ; 
நாட்டை நிர்வாகஞ் செய்தலே ( கார்யானுஸாசனம் ) அவனுக்குரிய 
சிறந்த வேள்வியாகும் ; வேறுபாடு பார்க்காமல் எல்லா மக்களையும் 
சமமாக நடத்துவதுதான் அவன் வழங்கக் கூடிய மிக உயர்ந்த 
தானம் ( தட்சணை ) ஆகும். இதே கருத்துகளின் சாராம்சத்தை 
மௌரியப் பேரரசன் அசோகன் தன்னுடைய கல்தூண் பிரகடனங் 
களில் எழுதி வைத்தான் . எழுத்தறிவு உள்ளவர்க்கு மட்டுந்தான் 
" தேவப் பிரிய அசோகனுடைய எண்ணமும் செயலும் தெரிய 
வந்தன ; படிப்பறியாதார் தர்ம மகாமாத்திரர்களின் அரசியலதிகாரத் 
தின் மூலம் புரிந்து கொண்டார்கள் . ஆனால் ‘ மக்கள் பிரிய சோழ 
மன்னர்கள் நாடெங்கும் கோயில்களைக் கட்டி அவற்றின் மூலம் 
மக்களை அணுகினார்கள் . அரசியலதிகாரக் கட்டாயமோ சுய நலமோ 
காணப்படாத முறையில் சோழரின் கோயில்கள் படித்தவர் , 
படியாதார் அத்தனைப் பேருக்கும் அறவாழ்வு உணர்வோடு சேவை 
செய்தன . அரசு என்ற நிறுவனம் பின்னணியில் தான் காணப்பட்டது . 
அசோகனுடைய 

அரசியலதிகாரப் போக்குகளோடு 
மன்னர்களின் அருள் நோக்க அரசியலை ஒப்பிட்டுப் பார்க்கவேண்டும் . 


சோழ அரசும் இந்து சமயமும் 

சோழர்களின் அரசியலமைப்பில் இந்து சமயத்திற்கு இருந்த 
செல்வாக்கு மனித உடலுக்கு உரிய உயிர் ( Soul ) போல அவ்வளவு 
இன்றியமையாததாகக் காணப்பட்டது . ஏனெனில் சோழப் பேரர 
சர்களின் அரசியல் கண்ணோட்டத்தில் அவர்களுடைய இந்து சமயச் 
சார்பான அருளறவுணர்ச்சிதான் மேம்பட்டு நின்றது . சமயத்தை 
விட்டு அரசியலைப் பிரிக்க முடியாது என்று மகாத்மா காந்தி சொல்லிய 


6 அர்த்தசாஸ்திரம் , பாகம் 1-19 . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


கருத்திற்கு நடைமுறை விளக்கமாகச் சோழ அரசியலில் சமயம் 
இரண்டறக் கலந்து அவ் வரசியலைச் சிறப்புறச் செய்தது . இவ்வாறு 
சோழ அரசியலமைப்பினுடைய வளர்ச்சிக் கருவாக ( Genesis for 
Constitution ) அவர்கள் பின்பற்றிய இந்து சமயத்தின் சீலமிக்க 
நலங்கள் யாவும் அமைந்திருந்தன . ( அ ) . முதலில் சோழர்கள் இந் 
நலங்களைச் சமயத்தின் நேரடிச் சார்புடைமையிலிருந்து பிரித்தெடுத் 
தார்கள் ( Secularisation ) . இதுவே ஒரு பெரிய சாதனையாகும் . 
( ஆ ) . பின்பு அதை அரசியலமைப்போடு ஒருங்கிணைவு (Integration ) 
செய்தார்கள் . இவ் வொருங்கிணைவில் அவ் விரண்டு நிறுவனங்க 
ளுக்கும் ( Institutions ) உரிய தனிப்பட்ட மதிப்புக் குறையவில்லை. 
மாறாக , . ஒன்றையொன்றைத் தழுவிப் பொது நலமான சமுதாய 
அறத்தைத் தழைக்கச் செய்கின்ற இணைசேர்க்கையாக அது 
பரிணமித்தது . இந்த வகையான உருமாற்றங் கொண்டதால் சோழ 
அரசை மதச் சார்பான அரசு ( Theocracy ) என்று அழைப்பதற்கில்லை . 
இந்து சமயத்தின் நன்னிலை வளர , நாட்டின் அரசு தன்னுடைய 
அதிகாரங்களைப் பக்குவப்படுத்திக் கொண்ட அருமையானதொரு 
கூட்டுத் திட்டத்தை ( Mutual Complementariness ) அரசும் சமய 
மும் ஏற்றுச் செயல்படுத்தின . சமயத்தின் தனித்திறன் ( Integrity ) 
சோழ அரசால் போற்றப்பட்டது என்பது இவ் வேறுபாட்டின் 
சிறப்பு அம்சமாகும் . 

சோழர்களுக்குச் சமகாலத்திய அலாவுதீன் கில்ஜி முஸ்லீம் 
மதத்தின் பிடிப்பிலிருந்து அரசை ( State ) விடுவிக்க முயற்சி செய்த 
அதே காலத்தில் சோழ நாட்டில் அரசும் சமயமும் ஏற்கெனவே 
இணைந்து காணப்பட்டன . எப்படி ? இஸ்லாமியச் சமயம் கூட்டு 
முறையைக் ( Congregation ) கொண்டது ; இந்துமதம் தனி நபர் 
ஆர்வத்திற்குரியது ஆகும் . இத்தகைய தனியார்வத் தன்மையில் 
இந்துக்கள் செயல்படுவதைத் தடுத்து மடக்கி அவர்களை நிறுவன 
முறையில் செயல்படுத்தச் சாதி ஆசாரமானது ஏற்கெனவே ஏற்பட்டி 
ருந்தது . எனவேதான் , சமயவுணர்ச்சியைப் பொறுத்துத் தனியார் 
வத்துடன் செயல்பட வாய்ப்பு கொண்டிருந்த இந்தியர்கள் சமுதாய 
நிலையில் சமுதாயக் கட்டுக்கோப்பில் ( Social Regimentation ) சாதி 
என்ற ஸ்தாபனத்தின் ( Social station and Status ) பிடிப்பில் நிலை 
பெற்று விளங்கினார்கள் . இந் நிலையில் சமுதாயத்திற்கும் , சமுதாயத் 
தைச் சார்ந்த அரசிற்கும் அம் மக்கள் குடிகளாகத் (Subjects ) தான் 
தென்பட்டார்கள் . ஆனால் , சமய வாழ்வைப் பொறுத்த அளவில் 
அதே மக்கள் வெறுங் குடிகளாக அல்லாமல் குடிமக்களாக ( Citizens ) 
இயங்கினார்கள் . தனியார்வத் துடிப்பு கொண்ட சமய வாழ்வின் படிம 
மாகத்தான் வர்ணாஸ்ரம தர்மம் ஏற்பட்டது . ஆனாலும் ‘ ஆவுரித்துத் 
தின்றுழலும் புலையரேனும் அவர்கள் இறைவனை நாடுகின்ற 
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மனப்பக்குவம் பெற்றுவிட்டால் அவர் கண்டீர் யாம் வணங்கும் 
கடவுளாரே என்றும் , ‘ செம்மையே திருநாளைப் போவார் 
என்றும் புலையரான நந்தனாரை அந்தணரான சுந்தரர் அருளார் 
வத்தில் வணங்கியதாகச் சோழர்கால அரசினரின் உசாவித்தலில் 
( Government sponsored ) உருவான பெரிய புராணம் பேசுகிறது . " 


அருளார்வச் செய்தியைச் சோழரின் அரசவை அமைச்சரான 
சேக்கிழார் இலக்கிய , சமய உணர்வில் வலிந்து கொடுப்பதாகக் 
கொள்ள வேண்டியதில்லை ; அந் நாளைய சமுதாய நிலையை அது 
சித்திரிக்கிறது என்பதற்குப் பின்வரும் வரலாற்றுச் சான்றினைக் 
கூறலாம் : குலோத்துங்கன் 1 ஆண்ட காலத்தில் 1121 - ல் ஏற்பட்ட 
தென்னாற்காடு திருமாண்குழி என்ற ஊரின் கல்வெட்டு அவ்வூரின் 
ஊர்ப்பறையன் என்னும் கடைநிலைத் தொழிலாளி சாந்தி விளக்கு 
வைத்தான் என்று தெரிவிக்கிறது . பிறர் நலத்தைப் பேணுகின்ற 
மனித மனத்தின் சுய மேம்பாட்டுக்குத் துணை செய்தது இந்து சமயம் ; 
நற்குடி மக்களை உருவாக்குவதில் அரசினுக்கு அது உதவி செய்தது 
எனலாம் . அரசை விட்டுத் தனித்து விலகி நின்று இதனை அது 
செய்யவில்லை . அரசின் காரியம் யாவினுக்கும் கைகொடுத்து 
ஆதரவுபட்ட இன்பமாகச் சமுதாய ஒப்புரவறிதலை ( Social Morals ) 
அது மேம்படுத்தியது . இதனைச் செயல்படுத்துகின்ற அளவில் 
சோழர்கள் தங்களுடைய அரசியலமைப்பை அந் நாளைய இந்து 
சமயத்தோடு கலப்பிணைப்பு ( Synthesis ) செய்து இந்து சமயத்தின் 
தனியார்வப் போக்கைச் சமூகப் பயன்பாட்டுப் போக்குடையதாக்கி 
னார்கள் . எல்லாருக்கும் நன்மை செய்கின்ற சமுதாய ஒப்புரவறிதலைச் 
(Social Morals ) சோழ நாட்டரசியலுக்குரிய உயிராக்கமாக உருவாக் 
கினார்கள் . இப் பெரும் பணியில் சோழநாட்டின் அந்தணர்கள் 
அமர்த்தப்பட்டார்கள் . சோழ மக்கள் அனைவரும் 

அனைவரும் அவரவர்க்கு 
அவர்தம் பிறப்பினால் ஏற்பட்டுள்ள சாதி முறையிலும் அச் சாதி 
முறையினால் கணிக்கப்பட்டச் சமுதாய அந்தஸ்தின் அடிப்படையி 
லும் செயல்பட வேண்டும் என்பது அந் நாளையச் சமுதாயத்தின் 
நியதியாகும் . இதற்குரிய சமுதாயச் சிந்தனையை மக்கள் மனத்தில் 
ஊட்டுவதற்குச் சோழர்கால அந்தணர்கள் அரசியல் பொருளாதாரச் 
செல்வாக்கும் பெற்றார்கள் ; சைவர்களான சோழர்களிடமே பெற் 
றார்கள் . சோழநாட்டின் மக்களெல்லாம் அவரவர் சாதி ஆசாரத் 
திற்கு உட்பட்டுச் செயல்பட்டார்கள் ; தங்களுக்குரிய ஆன்மீகக் 
கடைத் தேற்றத்தையும் உலகியல் வாழ்வுக்குரிய நலங்களையும் அம் 
மக்கள் ஒருங்கே பெற்றார்கள் . இவ்வாறு சாதி ஆசாரமானது சமயத் 
திற்கும் சமூகத்திற்கும் அரசியலுக்கும் தொடர்பு ஏற்படுத்தியது . 
இத்தகைய மும்முனைப் பயன்பாடானது சாதி ஆசாரத்திற்கு 


7 தேவாரம் - தனித்திருத்தாண்டகம் . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


எந்நாளும் அமைய வேண்டும் என்ற எண்ணத்தில்தான் அந்தணர் 
களைச் சோழர்கள் ஆங்காங்கே சமூக நீதியைச் சொல்ல வைத்தனர் ; 
சட்டப் பராமரிப்புக்குரியச் சிந்தனையை வளர்த்துக்கொண்டு நீதி 
நிர்வாக அலுவலாளராக அந்தணர்கள் செயலாற்றத் தொடங்கினர் . 


தனியார்வத் திறனைச் சமயம் வளர்த்தது ; அந்த நிலையில் சோழ 
நாட்டுக் குடிமகன் தனித்தியங்கும் தனிநபர் ( Free Individual ) ஆக 
விளங்கினான் . சமூகக் கட்டுப்பாட்டைச் சொல்லுகின்ற சாதி 
ஆசாரப்படி கட்டுப்பாட்டோடு இயங்க வேண்டிய அதே சோழர் 
காலக் குடிமகன் சமூகத்திற்குரிய தனிநபர் ( Corporate Individual ) 
ஆகிவிடுகிறான் . முதலில் சொன்ன தனித்தியங்கும் தனிநபராக 
நந்தனார் தன்னளவில் தோற்றம் அளித்தார் . அவரைப் போல 
எல்லாச் சோழ மக்களும் அருளார்வக் கிளர்ச்சியுற்று , திருநாளைப் 
போவார் என ஆகும்போது சோழர்காலச் சமுதாயத்தின் அடிப் 
படைகள் ( Foundations of Society ) சிதறுண்டு போகும் அல்லவா 
சமயச் சார்பான வாழ்வை நிலைக்களப்படுத்திய அதே அந்தணர்கள் 
அறிவுறுத்திய சமூக வாழ்வைச் சோழ மக்கள் ஏற்றுக் கொண்டனர் . 
சமூகத்திற்குரிய தனிநபர்களாக ( Corporate Individuals ) எந் நாளும் 
தொடர்ந்து அவர்கள் இருப்பதற்கு ஆவன செய்கின்ற பணி 
அந்தணர்க்கே அளிக்கப்பட்டது ; இந் நிலையில் அந்தணர்கள் 
கோயில்களின் மூலம் மக்களைத் திரட்டினார்கள் ; மக்களுடைய சமூக 
வுணர்வைச் ( Social Consciousness ) சாதி ஆசாரப்படி வளர்த் 
தார்கள் . இதனால்தான் பல்லவர் காலத்தில் தோன்றிய நந்தனார் 
போன்று வேறு எவரும் சோழர் காலத்தில் தோன்றவில்லை . சோழ 
மக்கள் எல்லாரும் சமூகத்திற்குரிய தனி நபர்களாகவே செயல் 
பட்டார்கள் . 


புதுமை ஏற்பட்ட காலத்திலும் அப் புதுமையைப் பழமையின் 
சாயலாக்கி விடுகின்ற பணியை அவ் வந்தணர்களே முன்னின்று 
செய்தார்கள் . இதனைப் பின்வரும் சான்றினைக் கொண்டு நிறுவலாம் . 
உயர்குடிப் பிறந்த தந்தையர்க்கும் தாழ்மைவழி அன்னையர்க்கும் 
பிறந்த கலப்பு மணத்திற்குரிய பிள்ளைகளை அனுலோமா என்ற 
பொதுமுறை வகையைச் சார்ந்தவராக்கினார்கள் . நீதி சொல்லுகின்ற 
அந்தணர்கள் பட்டாக்கள் என்றழைக்கப்பட்டனர் ; இரு பிறவி 
ரதக்காரர் என்பவர்களை 

பட்டாக்கள் ஆராய்ந்தார்கள் . 
கம்மாளர் என்ற சாதியினராக அவர்களை வகைப்படுத்தினார்கள் . 
அச் சாதியினர் கோயிலுக்குரிய கலைப் பொருள் களான சிலை 
போன்றவற்றைச் செய்யலாம் என்று பணித்தார்கள் . எல்லா 
வற்றுக்கும் மேலாகப் புதுமைக்குரிய கலப்பு மணத் தோன்றல்களான 
ரதக்காரர்கள் பழமையின் சாதி ஆசாரச் சமுதாயத்துக்கு 

8 K.A. Nilakanta Sastri , A History of South India , 1958 , p . 309 . 
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சோழர் அரசாட்சி 


உதவுகின்ற வகையில் , வரிச்செலுத்தலைத் தங்களுக்குத் தாங்களே 
விதித்துக் கொண்டார்கள் என்று கி.பி. 1264 ஆண்டுக்குரிய ஆலங் 
குடி கல்வெட்டு 9 கூறுகிற செய்தியை உய்த்துணர வேண்டும் .10 
குலோத்துங்கன் 1 ஆண்ட கடைசி நாள்களில் ராஜாஸ்ரய சதுர் 
வேதி மங்கலத்து அந்தணப் பட்டாக்கள் ரதக்காரர்களை உருவாக்கிய 
தானது மிதாக்சாரம் ( பாகம் 1 , 95 ) என்ற நீதி நூலுக்குப் பொருந்திய 
தாக அமைந்தது .11 சாதி ஆசாரத்தில் பதியம் போட்டு எடுத்த 
ஒட்டுக் கன்றுகளாக மேலே சொல்லப்பட்ட ரதக்காரர்கள் என்ற 
சாதியினர் அவ்வளவு குறுகிய காலத்தில் மாறினார்கள் ; வரிச் 
சுமையை அவர்களாகவே ஏற்றுக்கொள்கிற அளவிற்குச் சோழர் 
காலத்தில் சமூகக் கட்டுப்பாடுகளின் தீவிரமும் கோயில்களின் 
எண்ணிக்கைப் பெருக்கமும் காணப்பட்டன . கோயில்கள் எல்லாம் 
சோழ நாட்டைச் சோழ மன்னனோடு இணைக்கின்ற உணர்வுக் 
கம்பிகளாகச் ( Grid lines ) செயல்பட்டன . அரசும் மதமும் ஒருங் 
கிணைந்து செயல்பட்ட நிலை ஐரோப்பியர் , முகமதியர் வரலாறு 
களில் காணக் கிடைக்கிறது ; அவை இரண்டும் இணைசேர்வதும் 
பிணக்கு கொண்டு பிரிவதும் அந்த வரலாற்றுக்குரியவைதான் . 
சோழர்கள் தங்களுடைய அரசியலமைப்பில் இந்து சமயத்தை 
அரசு மதமாக ( State Religion ) ஆக்கவில்லை ; மாறாக , அரசியக் 
கத்திற்குரியதாக ( Religion for State system ) அதை மாற்றிக் 
கைக்கொண்டார்கள் . 

அறிவுபூர்வமாக 

உணர்ந்து 
உணர்வு நிலையாக அதனை மாற்றுகின்ற வகையில் மக்களுக்கு 
அதனை எடுத்தோதுகின்ற பணியினைக் கோயில்கள் செய்தன . 
நாமார்க்கும் குடியல்லோம் என்று சொல்லுகின்ற திருநாவுக்கரசர் 
ஓர் அரசியல் அராஜகவாதியாக ( Political Anarchist ) இருக்க 
முடியும் ; ஆனால் சமூகத்தைப் பொறுத்து அவ்வாறு இருக்கமுடியாது . 
கோயில்களை நிர்வாகஞ் செய்கின்ற பெருமையினைப் பல்லவர் காலத் 
தில் அவராகவே ஏற்றுப் பெற்றிருந்தார் . இறைவழித் தோற்றமும் , 
இறையுரிமையும் கொண்டாடிய பிற்காலச் சோழர்களின் ஆட்சிக் 
காலத்தில் கோயில்களின் வழி மன்னர்கள் மக்களைச் சென்றடைந் 
தார்கள் . அரச உலா ப்போன இடங்களில் கோயில் மண்டபங்களில் 
தான் பெரும்பாலும் சோழர்கள் தங்கினார்கள் . கோயில்களின் 
புனிதத் தன்மையைப் பயன்படுத்தி ஆக்கபூர்வமான பணிகளைச் 
( எல்லாச் சமயங்களின் மூலமும் ) சோழர்களின் அரசு ஆற்றியது . 


இதனை 


சோழ நாட்டின் வாழ்வுக்குரிய நலங்கள் கோயில்கள் மூலம் 
ஆற்றுப்படுத்தப்பட்டன ; அவ்வளவே . சேவைகளைச் செய்கின்ற 
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14 of 1899 , 
K.A. Nilakanta Sastri , Cholas , 1955 , p . 527 . 
Ibid , p . 549 ; 479 of 1908 . 
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ஐரோப்பியத் திருச்சபை ( Church ) போன்றோ ஸ்காட்லாந்தின் 
மக்கள் ஆக்கபூர்வமான - சமயமன்றமான -காவனன்ட் ( Covenant )) 
போன்றோ சோழர்காலக் கோயில்கள் செயல்பட வில்லை 

. 
அவ்வாறு செயல்பட்டுச் சோழ அரசின் இறைமையைப் பங்கு 
போடவும் இல்லை . வாழ்வுக்குரிய எல்லாவிதமான நலன்களையும் 
சமயம் , சமூகம் , அரக 

ரசியல் என்ற மும்முனை ச் சந்திப்பில் 
வளர்த்துக் கொள்கின்ற பல நோக்குப் பன்மை வாழ்வு ( Pluralism ) 
சோழ மக்களுக்குரியதாகக் காணப்பட்டது ; அந் நாள்களில் , 
ஆங்காங்கே வளர்ந்த கோயில்கள் தான் அப் பன்மை வாழ்வுக்குரிய 
சீர்மையைத் ( Balance ) திட்டஞ் செய்தன . சமய வேறுபாடு இல்லா 
மல் சோழ அரசு நடந்து கொண்டதால் எல்லா சமயக் கோயில் 
களும் அரசினரின் உதவியோடு இயங்குவதற்குத் தடை காணப்பட 
வில்லை . ஆகவே , சோழ அரசுக்குச் சமயங்களின் வளர்ச்சியைவிட 
அவ் வளர்ச்சியால் உருப்பெறுகின்ற சமூக நலத்தின் பேரில்தான் 
அதிகமாக நாட்டம் இருந்தது என்பது புலனாகும் . இந்தியாவில் 
மத்திய காலத்தில் முஸ்லீம் மதத்தை விட்டுச் சென்றவர்களுக்கு 
இஸ்லாமியச் சட்டம் மரண தண்டனை வழங்கியது 12 என்று டாக்டர் 
அல்டேகர் குறிப்பிடுகிறார் .13 இவ்வாறு சோழர்கள் சட்டம் ஏதும் 
செய்யவில்லை . அதற்குரிய அரசியலமைப்பு அவர்களுக்கு 
அமையவும் இல்லை ; அவசியமும் ஏற்படவில்லை . 


அவரவர்கள் தாங்களாகவே சமுதாய ஒப்புரவறிதலோடு செய 
லாக்கம் பெறுகின்ற வகையில் சோழநாட்டினுடைய சமயத்தின் 
பிடிப்பு மக்களின் வாழ்க்கைப் பண்பாட்டில் உள்ளூர ஊறிப் படிந் 
திருந்தது ( Fossilisation) . இந் நிலையில் அரசியற் புலவர் ஆஸ்டின் 
இறைமையைப் ( Sovereignty ) பற்றி வரையறை செய்வதுபோல , 
சோழ மக்கள் அனைவரும் ( Bulk of a given Society ) யாவர்க்கும் 
தெரிந்திருந்த மேலாண்மையாளன் ( A determinate Human 
Superior ) என்றமைந்திருந்த சோழ மன்னனுக்கு வழக்காறு காரண 
மாக அமைந்த கீழ்ப்படிதலை ( Habitual obedience ) வழங்கினார்கள் 
எனச் சொல்லலாம் . சோழ மன்னர்களை இறைநிலையில் வைத்துப் 
பார்க்கின்ற வழிபாட்டு மனப் பக்குவத்தை மக்களிடையே பரப்பிய 
சோழர் காலச் சமயத்திற்கும் சோழ அரசனுக்கும் உள்ள அடிப்படை 
யான உறவு நிலையைப் பின்வரும் குறளைக் கொண்டு வலியுறுத்தலாம் . 
அந்தணர் நூற்கும் அறத்திற்கும் ஆதியாய் நின்றது மன்னவன் 
கோல் ( குறள் 543 ) . இவ் வகையான அந்தணர்கள் சோழ 
அரசாங்கத்திற்குரிய நேரடியான அலுவலாளராக மக்களிடையே 


12 Encyclopaedia of Religion and Ethics - Vol. I , p . 625 . 

Dr. A. S. Altekar , The Position of Women in Hindu Civilisa 
tion , 1962 , p . 310 . 
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வேலைபார்க்கவில்லை . அசோகனுடைய தர்ம மகாமித்திரர்கள் தான் 
அவ்வாறு வேலை செய்தார்கள் . கடிதோச்சி மெல்ல எறிகின்ற 
வாழ்வறங்காவலராக அவர்கள் செயல்பட்ட நிலையானது மௌரியப் 
பேரரசின் மத்திய அரசுக்குத்தான் வலிமை கூட்டியது .14 அவர் 
களுடைய எண்ணமும் குறிக்கோளும் மேம்பாடுடையவையே ; 
ஆனால் , அவர்கள் 

செயல்பட்டபோது வெறும் 
ஆதாயந்தான் விளைந்தது எனலாம் . அரசியலாட்சி முறையில் 
( Administrative Process ) அவர்களுடைய பணி வரையறை 
செய்யப்பட்டிருந்தது . இதுபோல , சோழர்கால அந்தணர்களின் 
சேவை அமைவதற்கான முறையில் அரசியல் பூர்வமானதாக 
அது ஆக்கப்படவில்லை . 


அரசியல் 


அந்தணர்கள் தங்களுடைய அறவுணர்ச்சிக்குத் தக்க தர்ம 
சாஸ்திரங்களை எடுத்தோதி ஆங்காங்கே ஊர்மன்றங்களில் நீதி , 
நிர்வாகம் , சமூக பரிபாலனம் 

ஆகியவற்றை ஏற்றிருந்தார்கள் . 
சோழ அரசு அதைத்தான் விரும்பியது . உயர்மதி நலத்தால் 
உயர்ந்த அந்தணரின் ‘காய்தல் உவத்தல் இல்லாத சேவையால் 
(Impersonal Services ) உருவாகி நின்ற சமூக ஒப்புரவறிதலானது 
சோழ அரசியலுக்குரிய நலமாகச் சிறந்து வளர்ந்தது . அத்தகைய 
சேவைகளை வழங்கிய நிலையில் தர்மசாஸ்திரங்களை அந்தணர்கள் 
சார்ந்து வாழ்ந்தார்கள் ; அவற்றையே சோழ நாட்டின் சட்டம் 
என எடுத்தோதினார்கள் .. சட்டஞ் செய்கின்ற அதிகாரம் சோழ 
மன்னவனுக்குக்கூடக் கிடையாது என்பதனையும் , மன்னர்கள் 
எல்லாம் ஏற்கெனவே நடைமுறையில் காலங்காலமாக இருந்துவந்த 
தர்மசாஸ்திரங்களை நிறைவேற்றுகின்ற நிர்வாக ஆணைகளை ( Execu 
tive decrees ) வேண்டுமானால் செய்து கொள்ளலாம் என்ற 
உண்மையினையும் நினைவுகூர்தல் வேண்டும் . 
இந் நிலையில் , சோழ மன்னனுக்கும் 

மேலான தர்ம 
சாஸ்திரங்களை அந்தணர்கள் வியாக்கியானம் செய்து வந்தார்கள் . 
ஆனால் , அவர்கள் அரசுக்குள் அரசு கட்டவில்லை ( Imperium in 
imperio ) ; மாறாக , அரசுக்கும் மேற்பட்ட அரசை ( Imperium super 
imperium ) அவர்கள் வளர்த்தார்கள் என்றமைந்த சார்லஸ் இலியட் 
என்ற அறிஞரின் கருத்தைப் பேராசிரியர் K. A. நீலகண்ட சாஸ்திரி 
எடுத்துக் காட்டுகிறார்கள் . இத்தகைய முறையில் இந்து சமயச் 
சார்பான தர்ம சாஸ்திரங்கள் தான் சோழநாட்டின் சட்டப் பிரகிருதி 
( Legal Phenomena ) என்றாகிய பின்பு அதனை நடைமுறையில் 
விளக்குகின்ற மானிட இயக்குநராக ( Human Agencies ) அரசனும் 
அந்தணரும் விளங்கினர் . இவ்வாறு சோழ அரசனுக்குரிய அரசும் , 
அந்தணர்க்குரிய இந்து சமயமும் ஒன்றையொன்று தழுவிய நிலையில் , 

14 A. L. Basham , op . cit . , p . 55 . 
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சோழநாட்டின் அரசியலாட்சியில் ( Public Administration ) தர்மந் 
தழைக்க வைக்கின்ற மனிதாபிமான சுபீட்ச அரசு ( Humanistic 
Welfare State ) தானாகவே மலர்ந்தது என்பது வரலாற்று 
உண்மையாகும் . 


சோழ அரசும் ஊராட்சி மன்றங்களும் 

ஊராட்சி மன்றங்களின் உயர்வு சோழ அரசியலுக்கு உரிய 
தனிப்பெரும் பெருமையாக விளங்கியது . நட்புக்கு உகந்த அந்நிய 
ராகத் தன்னை அறிமுகப்படுத்துகின்ற A. L. பாஷாம் என்ற ஆங்கில 
வரலாற்றாசிரியர் சோழர்களின் கிராமக் குடியரசு முறையில் நிறை 
வேற்றப்பட்ட மக்கள் நல நடவடிக்கைகளைப்பற்றிய சில சாசனக் 
குறிப்புகளைத்தான் , முந்திய கால இந்திய வரலாற்றின் தலைசிறந்த 
பகுதிக்குரிய ஞாபகச் சின்னமாகக் ( The best side of early Indian 
Politics ) கருதுகிறார் 15 , இக் கிராம ஆட்சிமுறை தென்னிந்தியா 
வின் அரசர்களால் பெரிதும் ஆதரிக்கப் பெற்றதால் சோழர்களுடைய 
பேரரசில் அம் முறை அந் நாட்டரசாட்சி முறையில் முக்கிய பாகமாக 
விளங்கியது என்றும் அவர் கூறுகிறார் .16 இவ்வாறு புகழ்ந்தேத்தக் 
கூடிய அளவில் சோழ அரசும் கிராம ஆட்சிமுறையும் ஒன்றை 
யொன்று பின்னி நின்றன . உலாப்போன அரசன் கோயில்களின் 
மண்டபங்களில் தங்கியதுபோல , கோயில்களை மையமாக வைத்து 
இக் கிராம மன்றங்களின் ஆக்கப் பணிகளின் சமுதாய நலமாக 
வகைப்படுத்தப்பட்டன . கிராம மன்றமும் நகரத்திற்கு அமைந் 
திருந்த ஊர் என்ற மன்றமும் , அந்தணர்கள் மட்டும் குடியிருப்பு 
களும் நிலமும் கொண்ட சதுர்வேதி மங்கலத்திற்கு உரிய சபா என்ற 
கிராம அவையும் , தங்களுக்கு என அமைந்த இயற்கையான பிறப்பும் , 
வாழ்வும் , வளர்ச்சியும் கொண்டிருந்தன . மத்திய அரசாங்கம் இம் 
மன்றங்களின் செயல்பாட்டில் குறுக்கிடவோ குறுக்கிடுவதற்குரிய 
ஆட்சிமுறைப் பாரம்பரியமோ ( Administrative Tradition ) பெற்றி 
ருக்கவில்லை . இந் நிலையில் உள்ளூர்க் கோயிலை ஊர்ச்சபை நிர்வாகஞ் 
செய்தபோது சமயமும் , அரசும் சோழர்காலச் சமுதாயத்தோடு 
பிணைந்து கொண்டன . இத்தகைய பிணைப்பு மேலைநாடுகளிலும் 
காணப்பட்டதுதான் . ஆனால் மேனாட்டில் கோயிலானது ( இயக்க 
பூர்வமான முறையில் சொன்னால் திருச்சபையானது ) அது காணப் 
பட்ட கிராமத்தின்மேல் ஆதிக்கஞ் செலுத்தியது ; சோழ , பாண்டிய 
பகுதிகளில் கிராமந்தான் அக் கோயிலை நிர்வாகஞ் செய்தது என்ற 
கருத்தைப் பேராசிரியர் K. A. நீலகண்ட சாஸ்திரி கூறுகிறார் . 17 


15 Ibid . 


107 . 
16 Ibid . p . 106 . 

17 The Pandian Kingdom , 1929 , p . 203. ( இனி வரும் பகுதிகளில் 
இவர் பேராசிரியர் எனக் குறிக்கப்பெறுவார் .) 
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நவீனமான போக்குவரத்துச் சாதனங்கள் இல்லாத சோழர் 
காலத்தில் தென்னிந்தியா அளவில் விரிந்துகிடந்த சோழப் பேரரசைக் 
குறிப்பிட்ட நபர்கள் காணப்பட்ட உடன் கூட்டம் என்ற , அமைச் 
சரவை எனப் பொருள்பட்ட தலைமைச் செயலகத்தைக் கொண்டு 
திறமையோடு ஆள்கின்ற முயற்சியில் சோழப் பேரரசர்கள் வெற்றி 
பெற்றதற்குக் கிராமச் சபைகளின் செயலாக்கந்தான் காரணம் என 
லாம் . பரவல்முறை அதிகாரம் ( Decentralised Authority ) கொண்டு 
சோழ அரசாட்சி இயங்கியபோது மத்திய அரசாங்கம் கிரியா ஊக்கி 
என்ற அளவில்தான் செயல்பட்டது . மத்தியகால இங்கிலாந்து படை 
மான்ய முறையை ( Feudalism ) விட்டொழித்தபோது சமாதான 
நீதிபதிகள் ஊதியமில்லாதத் தொண்டராக ( மத்திய அரசால் 
அப் பிராந்திய மக்கள் மத்தியிலிருந்து தெரிவு செய்யப்பட்ட நிலையில் ) 
ஆங்காங்கே அரசினுக்குரிய அலுவல்களைச் செய்தார்கள் . 
நிலையில் பதினேழாம் நூற்றாண்டின் முடிவு வரை இங்கிலாந்துக்கு 
அரசாங்க அலுவலாளர்கள் என்ற தனித்துறையினர் ( Civil Service ) 
கிடையாது . சோழர்களும் தங்களுடைய 

கிராமச் சபைகளின் 
துணைகொண்டு ஆண்டார்கள் . அதன் 

விளைவாக 

அரசாங்க 
யந்திரம் ( Administrative Machinery ) என்ற சாதனம் தேவைப்பட 
வில்லை . ஆனால் , இத்தகைய அரசியல் வலிமையை ஊராட்சி மன்றங் 
களுக்கு வழங்கிய சோழர்கள் வெறுந் தோற்றத்திற்குரிய சட்ட 
இறைமையாளன் ( Legal Sovereign ) என்ற நிலைக்குத் தங்களைத் 
தாழ்த்திக் கொள்ளவில்லை . ஊராட்சி மன்றங்கள் எல்லாம் தங்களை 
அனுபவ பூர்வமான அரசியலதிகாரஞ் செய்கின்ற இறைமை 
யாளனாக ( Political Sovereign ) உயர்த்திக் கொள்ளவும் இல்லை . 
ஆனால் , இத்தகைய முறையில் இரண்டு இணையரசுகள்- கிராமச் 
சபைகளும் அரசும்- ஒரே சமயத்தில் செயல்படுகின்றபோது 
மேற்படி நிலைமை ஏற்படுவது இயல்புதான் .18 


இரண்டு இணையரசுகள் ஏற்படாமல் 

சோழ 

அரசர்கள் 
தங்களுடைய தகுதியை நிலைநாட்டி மாமன்னர்களாகவே நடந்து 
கொண்டார்கள் . மகேந்திர மங்கலம் கல்வெட்டில் ராஜராஜன் 1 
சோழனை ராஜராஜ மகாராஜன் என்று குறிப்பிடப்பட்டுள்ளது . 
அவ்வூர் கிராமச்சபை ராஜராஜ மகாராஜனைச் சந்தித்துத் தனது 
குறைகளைச் சொல்லி முறையிட ஒரு தூதுக் குழுவினை அனுப்பி 
வைத்தது . கிராம ஆட்சிமுறையில் சோழ மன்னர்களின் 
மத்திய அரசிற்குரிய அதிகாரிகள் நடுவர்கள் ( Non - committing 
Moderators ) என்ற நிலையில் பணிபுரிந்தபோது சீர்மையான 
நிர்வாகம் ஏற்பட்டிருந்தது . குலோத்துங்கன் 1 ஆட்சிக்குப் பின்பு 
வந்த சோழ மன்னர்கள் வலிமையற்றவர்களாகக் 

காணப் 


19 Leacock , Elements of Political Science , 


p . 60. 
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அளவில் 


பட்டபோது 

கிராமச் சபைகள் கைக்கொண்டிருந்த சுயாட்சி 
என்னும் திண்மை உண்டாகப் பெறின் என்ற 
கைகூடியிருந்த மேம்பாட்டைச் சிதைத்தார்கள் ; அதனைத் 
தங்களுடைய தன்னலச் 

செல்வாக்குக்குள் வைத்துச் சிறை 
காத்தார்கள் . இந் நிலையில் , சோழ அரசாட்சியின் உயிர்த் துடிப்பாக 
ஒரு காலத்தில் விளங்கிய கிராமச் சபைகள் பிற்காலத்தில் சமுதாயக் 
கொடுங்கோன்மை ( Social Tyranny ) புரிவதற்கு உதவுகின்ற 
அடக்குமுறை யந்திரம் ( Engine of Oppression ) என்ற திரிபுக்கு 
உள்ளாகியது எனலாம் . ராஜராஜன் III காலத்தியச் செங்கணூர் 
கல்வெட்டு கூறுவதுபோல , அந்தணர் மட்டும் காணப்படுகின்ற 
அவ்வூர் மகாசபை என்ற ஊர்ச்சபையின் காரியங்களை வகைப் 
படுத்துகின்ற பொறுப்பு அவ்வூர்க் கோயிலை நிர்வாகஞ் செய்கின்ற 
‘ மூலபரிசை என்ற மற்றொரு மக்கள் மன்றத்திடம் ( Public Body ) 
வலிந்து ஒப்புவிக்கப்பட்டது என்றும் , மத்திய சர்க்கார் பேரில் 
மக்களுக்குள்ள நம்பிக்கை அற்றுப் போய்விட்டதை 
காட்டுகிறது என்றும் , அவ்வூர்ச் சபைக்கு முதலிகள் என்ற 
அரசியலதிகாரிகள் இடர்ப்பாடு செய்து அதனுடைய நேர்வழிச் 
செயலாக்கத்தைத் தடுத்தார்கள் என்றும் , இதற்கு ஊரை 
அவர்கள் பிளவுபடுத்தினார்கள் என்றும் பேராசிரியர் சாஸ்திரி 
கூறுகிறார் . 19 


ஊராட்சி மன்றங்கள் சோழர்களின் காலத்திலேயே திரிபு 
( Perversion ) கொண்டதற்குக் காரணம் என்ன ? சோழ அரசியல 
மைப்பில் மன்னனுக்குரிய செல்வாக்குக் குறைகின்ற அளவிற்கு 
மத்திய அரசை அலட்சியஞ் செய்யக்கூடிய தன் மூப்புத் 
தலைவர்களும் , அதிகாரிகளும் தோன்றினார்கள் . பாடிக்காவல் 
என்ற காவல்கார உரிமையும் , படைத் தலைமையும் , அரசாங்க 
ஊதிய மானியமான ‘ காணி என்ற நிலமும் உடைய அதிகாரி 
களும் மற்றைய பெருநிலக்கிழார்களும் வலிமையற்ற மன்னன் 
பதவியிலிருந்த காலத்தில் தங்களுடைய தன்னலத்தைப் பேணு 
கின்ற முறையில் கிராமச் சபைகளின் மேல் ஆதிக்கஞ் செலுத்தத் 
தொடங்கினர் . இருந்தாலும் , பதினாறாம் நூற்றாண்டுவரை கிராமச் 
சபைகள் போன்ற பொதுமன்றங்கள் தமிழகத்தில் தொடர்ந்து 
சேவை செய்தன .20 

கி.பி. 

ஆறாம் நூற்றாண்டு தொடங்கிப் 
பதினாறாம் நூற்றாண்டு வரையுள்ள ஆயிரம் ஆண்டுகள் இத்தகைய 
கிராம மன்றங்கள் தமிழகத்தில் செயல்பட்டபோது , தமிழகத்தின் 
அரசியலமைப்பிற்கு உரிய 

முழுமுதல் அங்கமாக அதனை 
மேம்படுத்திக் காட்டிய பெருமை சோழ அரசியலைச் சாரும் . இந் 


19 K. A. N. Sastri , Cholas , p . 501 . 
20 T. V. Mahalingam , op . cit . , p . 9 . 
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நிலையில் , இக் கிராம மன்றங்களின் பரிணாம வளர்ச்சியின் நடுப் 
பகுதியில் அமைந்துள்ள சோழர்கால அரசியலாட்சியின் திறமை 
காரணமாக அவ் வளர்ச்சிக்கு நல்ல முதிர்ச்சி அளிக்கப்பட்டது ; 
மேலும் பல நூற்றாண்டுகள் அது தனது வளர்ச்சிப் பொலிவை அடை 
வதற்கான சக்தியும் ஊட்டப்பட்டது எனச் சொல்லலாம் . சோழ 
அரசாட்சிக்கு உள்ளுறை சக்தியாக இக் கிராம ஆட்சிமுறை விளங் 
கியதில் தமிழ் நாகரிகத்தின் பொது ஆட்சிக்குரிய தனித் திறனொளி 
( Genius for Public Administration ) மெய்ப்பாடு கண்டது என்பது 
சிறப்புச் செய்தியாகும் . 


அரசன் 


சோழ அரசர்கள் இறைவழித் தோற்றமும் இறையுரிமையுங் 
கொண்டு உயர்வை இலட்சியமாக வைத்து வாழ்ந்தனர் . எனினும் , 
அவர்களுக்கு அந் நாளைய மக்கள் வழி அரசியல் சிந்தனையின்படி 
கிடைக்கப்பெற்ற தெய்வாம்சத்தைத் தங்களுக்குத் தக்க வைத்துக் 
கொள்ளச் சிறந்த அரசியல் அருளுணர்வோடு அவர்கள் விளங்கினர் 
என்பது உண்மை ; வெறும் புகழ்ச்சியில்லை . பெரிய தேவர் என்ற 
பட்டம் புனைந்து அவர்கள் கடவுளரின் நிலைக்குத் தங்களை உயர்த்திக் 
கொள்ள , தங்களுடைய அரச பதவியைத் தங்களுக்குரிய நோன் 
பாகவே கருதி , மக்களின் நலவுரிமைக்காக உழைத்தார்கள் . சங்க 
காலத்தின் தொடக்க முதல் சோழரின் அரசாட்சி முடிவுற்ற 
கி . பி . 1279 வரையுள்ள சுமார் 1500 ஆண்டுகள் சோழரின் மன்னர் 
பரம்பரை எவ்வித மாறுதலும் இல்லாமல் தமிழக வரலாற்றில் வழிவழி 
யாக வந்ததொன்றே அம் மன்னர் வழியினரின் இறைமாட்சி அரசி 
யலுக்குரிய தனித் தன்மையைப் புலப்படுத்தும் . சமூக நீதிக்காக 
அரச நோன்பினை மேற்கொண்ட சோழர்களுடைய தெய்வத் 
தன்மையைச் சிலம்பு பின்வருமாறு கூறுகிறது : ஆனேறு வளர்ந் 
தான் அருளில் தோன்றி மா நிலம் விளங்கிய மன்னன் .21 மனுநீதிச் 
சோழனின் வழிவந்த சோழ மன்னர்களுக்குப் புறநானூறு 
சொல்கின்ற , நெல்லும் உயிரன்றே , நீரும் உயிரன்றே , மன்னன் 
உயிர்த்தே மலர்தலை உலகம் ( புறநானூறு 186 ) என்ற கோட்பாடு 
பெரிதும் பொருந்தும் . காவிரியின் மைந்தர்களான சோழர்கள் 
தஞ்சையின் நெல்லும் காவிரியின் நீருங் கொண்டு தமிழகத்தைப் 
புரந்தார்கள் ; அதன் காரணமாகவே , மக்களுக்குள் தெய்வம் என்று 
அமர்த்தப்பட்டார்கள் . மக்களினின்றும் உயர்ந்து வானுறையும் 
தெய்வத்துள் வைக்கப்பட்டார்கள் . ‘ வெயில்காட்டும் அவ்வா 
னவர்கோ னொருமணி யாசனத்தில் - ஒவ்வாம லேத்த வுடனிருந் 
தோன் என்று குலோத்துங்கச் சோழனுலா ( வரிகள் 8,9,10 ) சோழ 
மன்னனைச் சித்திரிக்கின்றது . 

சிலப்பதிகாரம் - வரந்தரு காதை - வரி 141-142 . 


21 
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இறைவழித் தோற்றம் கொண்டாடப்பட்டதா ? ( Royal claim for 
divine Origin ) 

சோழர்கள் காலத்தில் இடங்கை , வலங்கை என்ற இரண்டு 
வகுப்பார் தங்களுடைய சாதிக் குழாங்களின் தோற்றத்தைத் தெய் 
வாம்சத்தோடு இணைத்துச் சொன்னார்கள் . அக்கினி குண்டத்தி 
லிருந்து வெளிவந்தவர்கள் என்று பெருமை கொண்டனர் .22 மத்திய 
காலத்து ராஜபுத்திரர்களும் இவ்வாறு உரிமை கொண்டாடினர் . 
சோழர்கள் தங்களை இவ்வாறு ஆண்டவனால் நேரடியாகப் படைக்கப் 
பட்டவராகச் சொல்லவில்லை . மகாசம்மதர் ( The Great chosen ) 
என்ற அளவில் சோழ மக்களின் ஏகோபித்த அபிப்பிராயப்படி , 
அவர்கள் ஒப்பந்தப் பிணைப்பு மன்னருரிமை ( Contractualist 
Kingship ) பெற்றிருக்கவில்லை . 23 சோழர்காலத்தின் சட்டத்துறைக்கு 
ஆதாரமாக இருந்த மனுநூல் , புராணீக அரசர்கள் பின் வருமாறு 
உருவாக்கப்படுகிறார்கள் எனக் கூறுகிறது : ‘ எல்லா வுலகங்களும் 
( கோலோச்சும் அரசனில்லாது ) அல்லற்பட்டு அச்சத்தால் சிதறுண்டு 
எல்லாத் திசைகளிலும் உழன்று கிடந்தமையால் அவ் வெல்லாவற்றை 
யும் காத்தற் பொருட்டு படைப்புக் - கடவுளரான பிரம்ம தேவன் 
முறையே இந்திரன் , வாயு , யமன் , சூரியன் , அக்கினி , வருணன் , 
சந்திரன் , குபேரன் ஆகிய திக்பாலகரின் எட்டு அம்சங்களினால் 
நாடாள் கின்ற மன்னவனை உண்டாக்கினார் .24 இந்தக் காரணத்தால் 
தான் இந்திய அரசர்கள் எல்லாம் வல்ல இந்திரனாகவும் , உலகம் 
புரக்கும் வருணனாகவும் , வரை கடந்த வலிமையுள்ள சோமனாகவும் 
கருதப்பட்டனர் .25 சோழ அரசர்களும் மேற்கூறியபடி உண்டாக்கப் 
பட்டவர்களென்ற ஐதீகம் நிலைநாட்டப்பட்டது . முறைசெய்து 
காப்பாற்றும் மன்னவன் மக்கட் ( கு ) இறையென்று வைக்கப்படும் , 
என்றமைந்த குறள் வழி ( குறள் 388 ) சோழர் காலத்தில் மனு 
தர்மத்தைக் காக்கின்ற பணியில் பெருமையோடு தங்களை ஈடு 
படுத்திக் கொண்ட சோழர்கள் தாங்கள் தெய்வத் தன்மை பெற்ற 
வர்கள் என்று 

நினைத்ததில் வியப்பில்லைதான் . உலக பாலர் 
உருவாய் நின்று உலகங் காத்தலின் இறை என்றார் என்ற உரையில் 
சோழர் காலத்திய உரையாசிரியரான பரிமேலழகர் சோழர் 
காலத்தின் அரசியற் சிந்தனையின் பிரதிபலிப்பைக் காட்டுகிறார் . 


கடவுளே அரசன் , அரசனே கடவுள் 

மனு சொல்வது போல எட்டு பிரகிருதிகளால் உண்டாக்கப் 
பட்ட அரசன் மற்றைய உயிரினங்களைவிட உயர்ந்தவன் ; அவன் 
22 K.A.N. Sastri , Cholas , p . 551- 489 of 1912 . 

A.L. Basham , The Wonder that was India , p . 82 . 
மனுசாஸ்திரம் - அத்தியாயம் ஏழு, ஸ்லோகம் 3 - லிருந்து 13 வரை . 
V.N. Ghoshal , A History of Indian Political Theory , 1966 , p . 27 . 
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தெய்வமாகி விடுகிறான் . சோழர் காலத்திய மக்களின் இச் சிந்தனைக் 
கருத்தை இலக்கியப் படைப்பாளிகள் நமக்கு இனங்காட்டத் தயங்க 
வில்லை . சீவகன் கதை எழுதிய திருத்தக்கத் தேவர் தேவரும் 
வேந்தரும் உலக மாந்தர்கள் ஒப்ப என்று ஓதுப் ( நாமன் இலம்பகம் 
-217 ) என்றும் , அருளுமேல் அரசாக்குமன் காயுமேல் வெகுளச் 
சுட்டிடும் வேந்தனும் மாதெய்வம் என்றும் கூறுவார் . கடவுளே 
அரசன் என்று சொல்லப்படும் இந் நிலையிலிருந்து கடவுளரின் 
மாண்பைப் பாட வந்த அமைச்சர் சேக்கிழார் , மன்னரை இன்றி 
வைகும் மண்ணுலகை எண்ணுங்காலை இன்னுயிர் இன்றி வைகும் 
யாக்கையை ஒக்கும் ( மூர்த்தி -29 ) என்பார் . கடவுளே அரசன் 
என்பதிலுள்ள மன்னர்க்குரிய தெய்விகப் பிறப்புரிமை சோழர்கள் 
ஆண்ட மத்திய காலத்திற்குத்தான் உரியது என்பதற்கில்லை . ‘ முருகு 
ஒத்தீயே முன்னியது முடித்தலின் ( புறம் -56 ) என நக்கீரர் நன் 
மாறனைப் போற்றுகின்றபோது முருகக் கடவுளாக அரசன் தோற்ற 
மளிக்கக் கூடிய 

நிலைமை உள்ளதை 

உள்ளபடி 
பார்க்கின்ற சங்ககாலச் சிந்தனைத் தலைமுறையினர்க்கும் உண்டு 
என்பது புலப்படும் . 


அரசியல் 


இறைவன் உண்மையாக இருக்கிறான் என்று முதலில் சொன்ன 
காந்தியடிகள் பிற்காலத்தில் உண்மையே இறைவனாக இருக்கிறது 
என்று சொன்ன தீவிரமான சிந்தனைக்கு எதிர்மறை விகிதத்தில் 
கடவுளே அரசன் என்ற கருத்தை அரசனே கடவுளைப் போன்றவன் 
என்று சோழர்காலக் கம்பன் மாற்றினான் . உயிர்எலாம் தன்உயிர் 
ஒப்ப நம்பலால் செயிர் இலா உலகினில் சென்று நின்றுவாழ் 
உயிர்எலாம் உறைவதும் ஓர் உடம்பும் ஆயினான் ( கம்ப ராமா 
யணம் - அரசியல் -10 ) என்று கம்பன் சொன்ன நிலையில் எல்லா 
உயிர்களும் ( குடிமக்கள் ) தன்னுள் அடக்கிக் கொண்டதால் உறுப் 
புடைமை யிறைமை ( Divine Sovereignty through incorporation ) 
அரசனுக்கு அமைந்தது எனக் கூறலாம் . அரசு எனப்படுவது பல 
சக்திகளின் உயிரியல் சேர்க்கையே ( State as an Organism ) 
என்ற முறையில் கம்பன் கண்ட உண்மை இந்திய அரசியல் 
சாஸ்திரத்திற்குப் பொருத்தமாக அமைந்தது எனலாம் . 


அமைச்சு ( அமாத்யா ) , நிலம் ( தேசம் ) , கோட்டை ( துர்க்கம் ) , 
கருவூலம் ( கோசம் ) , படை ( தண்டம் ) , நட்பு (மித்ரம் ) ஆகியவை 
யோடு எதிரி (சத்ரு ) அர்த்த சாஸ்திரம் சேர்த்துச் சொல்கின்ற, 
ஒருங்கிணைத்து உருவாக்கப்பெறும் உயிர்ப்பு உடம்பாக ( Organic 
body ) அரசன் (சுவாமி ) என்ற அரசு உருவாக்கங் கொள்கிறது . 
இந்தக் கருத்தைக் கம்பன் மேலே சொன்னவாறு விளக்கினான் . சோழ 
அரசனுடைய உடம்பில் எல்லாவிதமான உயிர்ப்புச் சக்திகளும் 

சோ -2 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


சங்கமமான காரணத்தால் அரசனுக்குரிய இறைமையை ( Soverei 
gnty ) அவன் பெற்றான் எனலாம் . நவீன காலத்துச் சிந்தனையாளர் 
ஹெகல் ( Hegal ) கொண்ட கருத்துப்படி , உயிர்ப்பு உடம்பாக இருக் 
கின்ற அரசெனப்படுவது , அதனுள்ளே கிளர்ந்தெழும் உள்ளுறைச் 
சக்தியால் உந்தப்பட்டு , மானுட வடி.வாக்கம் ( Human Agency ) 
கொண்டு , தன்னை இனங்காட்டிய நிலையில் , பொலிவு பெற்று , அதற் 
கென அமைந்திருக்கும் வரலாற்றுப் பாதையில் மென்மேலும் 
வேண்டப்படும் வளர்ச்சியை நோக்கி இடையறாத சக்தியுடன் வீறு 
நடைபோடும் ; மேலும் , அந்தந்த காலத்துக்கு உகந்த முறையில் 
தனக்குரிய மானிட வடிவாக்கத்திற்குரியவராகத் தேர்ந்தெடுக்கப் 
பட்டவரின் ( Idea of chosenness ) இயக்கப் பூர்வமான வளர்ச்சிக் 
காதைதான் அவ்வரசின் தன்சார்பு முதிர்நிலை வளர்ச்சிக்கு ( Dialec 
tical growth ) கட்டியங்கூறும் . கம்பனுடைய அரசியற் புலமையின் 
படி அமைந்த ஹெகலின் எண்ணப் போக்கில் , சோழ மன்னன் 
சோழ அரசிற்குரிய வடிவாக்கத்தின் மானிட உயிராக்கம் என 
அமைந்தான் ; அரசனாகத் தேர்ந்தெடுக்கப்பட்ட நிலையில் , உயிர்ப்பு 
உள்ள அரசாகவே ( Embodiment of State ) அவன் இயக்கம் 
பெற்றான் எனவும் சொல்லலாம் . இவ்வாறு சோழ அரசன் தெய்வ 
நிலைக்கு உயர்த்தப்பட்ட நிலையில் மானிடருக்கும் அரசுக்கும் அவன் 
ஆற்றவேண்டிய கடமைகளின் திறனாக்கத்தினால் உருவகங்கொண்டு 
தனி ஆணை செலுத்துகின்ற தெய்வாம்சத்தையும் அவன் பெறு 
கிறான் . இத்தகைய அரசியல் சிந்தனை வழக்கிலிருந்த அந் நாளையில் 
சோழ மன்னர்களுக்கு உரிய மதிப்பு அவர்தம் செயற்திறனால்தான் 
அளவை இடப்பட்டது . 


மன்னனின் செயற்திறனே இறையரசுக்குத் தொடுமுதல் ( Capacity 
to serve as raison detre of divine kingship ) 


சோழர் காலத்திற்குரிய அரசியல் சிந்தனையை எதிரொலித்துக் 
குறளின் இறைமாட்சி அதிகாரத்திற்கு உரை எழுத வந்த பரிமே 
லழகர் 

கொடுக்கின்ற முன்னுரையை திருவுடை மன்னரைக் 
காணிற் றிருமாலைக் கண்டேனே 26 

என்ற 

நம்மாழ்வாரின் 
கூற்றினைக் குறிப்பிட்டு முடிக்கிறார் . களப்பிரரின் காலத்தில் தமிழகத் 
தின் மேல் படிந்த இருள் நீங்கியும் நீங்காமலுமிருந்த நிலையில் காணப் 
பட்ட நாட்டிலுள்ள அராஜகத்தை மனத்தில் வைத்துக்கொண்டு , 
அரசதிகாரச் செம்மலைத் தேடுகின்ற அரசியல் தாபத்தை நம்மாழ் 
வார் அவ்வாறு வெளியிட்டார் எனலாம் . நல்லாட்சி நல்கிடுந் 
திறனில் அதிகாரமோச்சுவது என்பது கடிதோச்சி மெல்ல எறிக 
என்ற அளவில் அமைகின்ற காலம் அராஜக காலமாக இருக்க 


26 திருவாய்மொழி , 34 ஆம் திருப்பதிகம் -8 
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முடியாது . திருமாலைக் கண்டேனம் என்ற அளவில் அரசனைத் 
தெய்வத்திற்கு ஈடாக அல்லது தெய்வமாகவே பார்க்கின்ற நிலை 
அரசியலில் அரசனில்லாக் குறை மலிந்த நாட்களில்தான் ஏற்படும் . 
ஆனாலும் பாரம்பரியமாக வருகின்ற தமிழ்ச் சமுதாயத்தின் அறங் 
களைப் போற்றுகின்ற முறையில் தனது அரசியலைச் சோழமன்னர் 
கள் அமைத்துக்கொண்டு சமூக நீதியை காவலன் காவான் எனின் , 
ஆபயன் குன்றும் அறுதொழிலோர் நூல்மறப்பர் என்ற அச்சத் 
தோடு தங்களுடைய 

அரசியலை 

நடத்தினார்கள் ; இறை 
யரசுரிமையைத் தங்களுடைய செயற்திறன் மூலம் நிலைநாட்டி 
மேம்பட்டார்கள் . தமிழகத்து மன்னராட்சி முறைக்குப் புதியதொரு 
மாண்பு ஏற்பட்டது . 


சோழ மன்னரின் தனியார்வச் செயற்திறன் ( Individual Effort ) 

மன்னுயிர் புரக்க மனுநீதித் தழைக்கச் செய்கின்ற செயல் 
திறனுக்குரியவராகத் தங்களைத் தகுதிப்படுத்திக் கொள்ள வேண்டும் 
என்ற தாளாண்மை கொண்ட சோழர்க்கு மன்னவர் என்ற அளவில் 
அரசியலார்வ அச்சமிருந்தது என்பது சங்க காலத்து அரசியல் 
நெறிப்படும் எனலாம் . மழைவளம் சுரப்பின் வான்பேர் அச்சம் , 
பிழைஉயிர் எய்தின் பெரும்பேர் அச்சம் 227 என்பது பாண்டியனை 
அறமே கொன்றது என்ற பேருண்மையைக் கேட்ட நிலையில் 
செங்குட்டுவன் மருண்டதைக் கூறும் . சோழனும் , சேரனும் அறம் 
பிழைத்தால் அவர்க்கும்கூட அறமே கூற்றமாகும் என்பதை 
இளங்கோ உள்ளுறைச் செய்தியாகக் கருதுகிறார் . செங்கோன்மை 
நிலை பிறழ்ந்து விட்டால் மழை பெய்யாது ( குறள் -559 ) இயற்கையின் 
பொய்ப்பு மட்டுமல்ல மானிடரும் மனந்திரிந்து நலிவுறுவர் . 
மாதவர் நோன்பும் மடவார் கற்பும் காவலன் காலில் இன்றுஎனில் 
இன்று எனப் பேசும் மணிமேகலையின் அருள்வாழ்வுப் பொலிவின் 
மேம்பாடு படிந்த சோழர்காலத்துக்கும் மிகவும் பொருந்தும் . மாரி 
யும் உண்டு ஈண்டு புரப்பதுவே என்ற அளவில் அரசனுடைய 
இறைமையின் சீர்மை மேம்படுத்தப்பட்டது . ( புறம் -107 ) . இவ்வாறு 
என் கடன் பணிசெய்து கிடப்பதே என்றளவில் சுருங்கி நின்ற 
அரசாணைத் திறனால் வளர்கின்ற இறைமை ‘பணியொற்றுமை 
இறை ( Functional divinity ) என்றழைக்கப் பெறும் . 


சோழர்களுக்குச் சமகாலத்தில் தென்கிழக்காசிய நாடுகளில் 
குறிப்பாகக் கம்போடியா , வியட்நாம் போன்ற இடங்களில் மன்னன் , 
தான் உயிரோடு இருக்கும்போதே அங்கார்வாட் போன்ற உலகப் 
புகழ் பெற்ற சிற்பக் கோயில்களை மகேந்திர பர்வதம் 

என்ற 
கோட்பாட்டின்படி உருவாக்கித் தன்னையே தன் இறப்புக்குப் பின்பு 

சிலப்பதிகாரம் XXV , வரி 100 - 104 
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பாலமாக 


மயமான 


அக்கோயிலுள் உறையும் தெய்வமாக்கிப் பூவுலகிற்கும் வானுலகிற்கும் 
இடைப்பட்ட ஊடு 

இயங்குகின்றப் பணியினை மேற் 
கொண்டான் என்று அறிஞர் கோடே ( Coedes ) சொல்லுகிறார் . 28 
இந்தியர் 

மேற்குடியாளரின் தலைவனான அந் நாட்டு 
அரசனின் தெய்வத் தன்மையை அவனுடைய தெய்வச் சிலையுள்ள 
கோயில்களில் வழிபட்ட நிலையில் நேரடியாகத் துய்க்கின்ற மன 
ஈர்ப்பையோ நெருக்கத்தையோ மக்கள் பெற்றிருக்காவிட்டாலும் 
நெல் அறுவடைகளின் பெருக்கத்திற்கு ஆக்கஞ் செய்கின்ற தெய்வத் 
தன்மை அம் மன்னர் கடவுளர்க்குக் காணப்பட்டதால் அம் மக்களால் 
அம் மன்னர்களின் வழிபாட்டுக்குரிய இறைமைப் போற்றப்பட்டது 
என்ற கருத்தைப் பேராசிரியர் பிரியன் ஹாரிசன் வழங்குகிறார் . 29 
தன்னுடைய அறவுணர்வின் பெருமை சேர்ந்த அரசாட்சியினுடைய 
தர்மத்திற்கானத் தாளாளத் தலைவன் என்றளவில் அசோகன் 
தன்னை வானுறையும் தெய்வங்களின் நட்புக்குரியவன் ( Devanam 
priya ) என்று ஆரவாரமற்றப் 

பிரகடனத்தைச் செய்தான் . 
சோழர்களோ அவர்கள் காலத்துக் கிழக்காசிய மன்னர்களோ 
தங்களைக் காட்சிக்கு எளியவர்களாகக் கருதிய அதே நேரத்தில் 
மக்களுடன் கலந்துறவாடினார்கள் ; அந் நிலையிலும் , தங்களுடைய 
இறைமைத் தன்மையை நிலைநாட்டினார்கள் ; அவர்களுடைய அரசிய 
லாட்சியில் ஒரு அங்கமாக அவ் விறைத்தன்மை செயல் பெற்று 
வளர்ந்தது . சோழ மன்னர்களும் கோயில்களிலே வழிபட்டார்கள் 
என்று அறிஞர் பாஷாம் 30 பொதுப்படக் கூறுவதிலுள்ள அடிப் 
படை உண்மையாக அச் சோழர்களின் அறங்காவலத் தன்மையின் 
உள்ளுறைப் பொருளாக இறைமை விளக்கியது . அத் தெய்வத் 
தகைமையை நாம் சுட்டிக்காட்ட மறத்தலாகாது . 


சோழர்கள் மேற்கொண்ட வேள்வியும் இறை நலமும் 

மனுமுறை செய்து காக்கின்றச் சோழ மன்னன் வேள்விகளைச் 
செய்தபோது மக்களிடமிருந்து வேறுபட்ட இறைமையை மக்களுக் 
காகவே பெற்றுக் கொள்கின்ற ஆன்மீயத் திறத்தைத் தன்னுடைய 
நாட்டரசியலில் சேர்ப்பித்தான் . இந்திய அரசர்களின் இறைப்பண் 
பைப் பன்னிரண்டு தரங்களில் ( Gradations ) பகுத்துப் பார்க்கின்ற 
ஸ்பெல்மன் ( Spellman ) என்ற அறிஞர் வேந்தர்களின் வேள்விகளின் 
காரணமாக இந்திரனாக அவர்கள் மாறுகிறார்கள் என்றும் அப்போது 
அவர்களுக்கு ஓரொருகால் இறைமை ( Occasional Divinity ) 


28 The Making of South East Asia , Londorl, 1966 , p . 220 , 221 . 

Brian Harrison , South East Asia , A short History , Macmillian Co. , 
London , 1954 , p.34 . 

A, L. Basham , The Wonder that was India , p . 85 . 
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வாய்க்கிறது எனக் கூறுகிறார் .31 பண்டைக் காலத்து இந்து சமயப் 
பார்வையில் ( Hinduist perspective ) மனு தர்மத்தை வளர்த்தச் 
சோழர்கள் செய்த வேள்விகளில் ராஜாதிராஜன் செய்த அசுவமேத 
யாகந்தான் இந்திய வரலாற்றுக்குரிய மன்னர் பரம்பரையினரின் 
தொன்மைச் சிறப்புக்குரிய வேள்விக்குக் கடைசிச் சான்றாகும் என 
அறிஞர் பாஷாம் சோழர்க்குரியச் சிறப்பாகக் குறிப்பிடுகிறார் . 32 
மன்னர்க்குரிய கடமைகளைச் சொல்ல வந்த ஆதி நூலான தொல்காப் 
பியம் வேள்வித் தீயைக் காத்துச் சடங்குகளை நடத்தி மன்னுயிர் 
தழைக்கச் செய்கின்ற பணியையும் சேர்த்துச் சொல்வதால் , வேள்வி 
மூலமும் துலாபாரம் போன்ற கோயிற் சடங்குகள் மூலமும் தங்களு 
டைய தெய்வாம்சத்தை நிலை நாட்டிக் கொண்ட சோழர்கள் தமிழ் 
நாகரிக முறைப்படிதான் நடந்து கொண்டார்கள் . மனிதனின் நேர 
டியான உணர்வுகளுக்கு அப்பாலுள்ள சூட்சமச் சக்திகளை ஈர்த்து 
மக்களின் நலம் வளர்க்கத் துணிந்த அருளுணர்வு மன நலந் 
தோய்ந்தச் சான்றாண்மைச் சோழர்களிடம் அமையப் பெற்றிருந்த 
தால் அவர்கள் வானுறையும் தெய்வத்துள் வைக்கப்படும் நிலையை 
நிகழ்கால வாழ்விலேயே அனுபவித்தார்கள் ; சோழ அரசாட்சியை 
அதன் மூலஞ் சிறக்கச் செய்தார்கள் . 


பரிமாற்றம் 


தெய்வாம்சச் சோழ மன்னர்களின் உலகியல் 
( Tomporal Manifestation of divine Kingship ) 


மனுநீதி நூலில் காணப்பெறும் 12 அரசர்கள் , 72 பிரகிருதிகள் , 
6 குணங்கள் , 4 உபாயங்கள் ஆகியவற்றைக் கொண்டுச் சோழ 
மன்னர்கள் தங்களுடைய அரசாட்சியை நடத்துகின்றபோது 
உலகியற் புலமையோடு செயல்பட்டார்கள் ; அரசியலுக்குரிய 
அதிகார வலிமையைத் தங்களுக்குரிய தெய்வாம்சத்தின் துணைக் 
கருவியாகத் தேர்ந்தெடுத்து அவர்கள் கைக்கொண்டார்கள் . இந் 
நிலையில் அவர்கள் தெய்விகப் பெருவளர் வல்லாட்சியாளர் ( Quasi 
Divine Despotism ) என்ற பகுப்புக்கு உட்படுவர் எனலாம் . இதன் 
காரணமாகத்தான் ராஜராஜன் தன்னை ராஜராஜ மகாராஜன் 
என்று மக்கள் அழைத்துக்கொள்ளுமாறு அனுமதித்தான் . இந்தப் 
பட்டத்தை மகேந்திர மங்கலக் கல்வெட்டுத் 33 தருகிறது . இந்திய 
உபகண்டத்தை நிறைவாகத் தழுவ முயற்சித்தப் பேரரசுக்குரிய 
அசோகன்கூடத் ( மகாராஜா என்று அரசனை அழைக்கின்ற 
பாரசீகத்துக் கலாசாரம் பரவி நின்ற அந் நாளில் ) தன்னை 

ராஜா 


Ancient India , 1964 . 


31 John Spellman , ‘ Political Theory of 
Clarendon Press , Oxford , p . 28 . 
32 A. L. Basham , op . cit . , p . 85 . 

159 of 1895 . 
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அரசியல் 


என்று தான் அழைத்துக்கொண்டான் .34 சிறுகச் சொல்லிப் பெருக 
வாழ்ந்த பண்டைக்காலம் அசோகனுடைய காலம் ; அதனுடைய 
மறைவிற்குப் பின்பு சோழர்கள் பெரிய தேவர் என்ற தெய்வாம்சப் 
பட்டத்தோடு மகாராஜா என்ற பட்டத்தையும் சூட்டிக்கொண்டார் 
கள் . சக்கரவர்த்தி என்ற பட்டத்தைப் பெறுகின்ற அரசாட்சித் 
திறனுக்குரிய ராணுவ வலிமையும் செல்வச் செருக்கும் அவர் 
களுடைய அரசாங்கத்தை ஐரோப்பிய பைசாண்டைன் ( Byzantine ) 
போன்று அளவிலும் ஆரவாரத்திலும் பெரிதுபடுத்தின என்று 
பேராசிரியர் சாஸ்திரி கூறுகிறார் .35 பில்லி சூன்யங்களைச் சொல் 
கின்ற அதர்வ வேதத்தின் ஆதரவாளன் என்றளவில் வின்சென்ட் 
ஸ்மித் அதர்வ பிராமணர் என்றழைக்கின்ற கவுட்டியரின் 
யோசனைப்படி மந்திரங்களைக்கூடச் சோழர்கள் பயன்படுத்திச் 
சக்கரவர்த்தி என்றமைந்த அரசியலாதிக்கத்தை நிலைநாட்டு 
வதற்காக முயன்றனர் . இதை ராஜாதிராஜன் காலத்திற்குரிய 

நிகழ்ச்சியான ஈழத்தவரின் தோல்வியிலிருந்து நாம் 
அறியலாம் .36 தோல்வியே கண்டறியக் கூடாது என்ற பேரரசுப் 
பேராண்மைக் கருத்துணர்வின் காரணமாகச் சோழ மன்னர்கள் 
( வன்முறைச் செய்கைகளை வலியுறுத்துகின்ற ) அர்த்த சாஸ்திரத் 
தின் கோட்பாடுகளின்படி நடந்து கொண்டார்கள் 

எனலாம் . 
ஏழாம் ஹர்ஷச் சக்கரவர்த்திக் காலத்தைச் சேர்ந்த பாணன் 
என்ற இலக்கியப் படைப்பாள அமைச்சன் அர்த்த சாஸ்திரத்தின் 
தர்ம நிந்தனையைக் கடிந்துரைப்பதை வின்சென்ட் ஸ்மித் எடுத்துக் 
காட்டியுள்ளார் .37 ஹர்ஷனுக்கு இருநூறு ஆண்டுகள் கழித்துத் 
தென்னகத்தில் ஆட்சிக்கு வந்தச் சோழர்களில் மேற்படி பாணன் 
போன்ற அறச் சார்புடைய அரசியற் சிந்தனையாளன் காணப் 
பெறவில்லை . உள் நாட்டில் மனுநீதியை வேண்டி நின்றச் 
சோழர்களின் தெய்வநிலைக் கொப்பான அரசியற் சீர்மை வெளி 
நாட்டுறவுகளைப் பொறுத்து உலகியலுக்குரிய வன்மை நிறைந்துக் 
காணப்படுவதைச் சோழர் காலத்தியத் தென்னிந்திய அரசியலின் 
வரலாற்றுப் பூர்வமான பாதிப்புக்கு உரியதெனக் கருதவேண்டும் . 


உலகியற் சார்பாக இயங்குவதற்காக இறைமையை எளிமைப் 
படுத்திக்கொண்ட நிலையில் சோழர்கள் தங்களுக்குள்ளாக அரசிய 
லதிகாரத்தைப் பங்கீடு செய்துகொண்டது போல் தோற்றமளித்த 
னர் ; ஆனால் பங்கீடு செய்யவில்லை . தனியாகக் கல்வெட்டுச் 
சாசனங்களை 

வெளியிடவும் அரச அந்தஸ்துக்குரியவற்றை 


34 


A. L. Basham , op . cit . , p . 84 . 
35 Cholas , p . 447 . 

Ibid , 373 . 
Vincent A. Smith , The Oxford History of India , 1958 , p . 107 , 
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அனுபவிக்கவும் அருகதைப் பெற்றிருந்த யுவராஜா சோழ மன்ன 
னுக்கு உட்பட்டுத்தான் இயங்கினான் , அறிஞர் பாஷாம் சொல்வது 
போல அவன் தனித்தியங்கவில்லை.38 இவ்வாறு கடவுள் ஒன்றே 
என்பதுபோல , சோழ அரசனும் தனிமையான இறைமையைக் 
கொண்டு தனிமைப் பொலிவில் சிறப்பு அடைந்தான் . 


சோழர் கண்ட மன்னரிறைமையின் நிறைவளர் பயன்பாடு ( Chola 
Conception of neo -sovereignty and its increasing popular 
utility ) 

சோழரின் அவைக்களத்து இலட்சியங்களை எதிரொலித்து 
எழுதிய கம்பனின் சிந்தனையின்படி எல்லார்க்கும் எல்லாம் 
எப்போதும் இடையறாது 

கிடைக்கின்ற 

ராமராஜ்யத்தை 
உருவாக்குகின்ற மனப்போக்கைச் சோழ மன்னனானவன் 
தன்னுடையத் தெய்வத்தன்மை கலந்த அரசியலாட்சியில் மென் 
மேலும் வளர்த்துக் கொண்டான் . எல்லாப் பொருட்களும் தெய்வம் ; 
சடங்குகளைச் செய்கின்ற அந்தணர்கள் முதல் அவர்கள் செய்து 
வைக்கின்ற சடங்குகளுக்குக் கர்த்தாக்களும் தெய்வத் தன்மைப் 
பெற்றுவிடுகிறார்கள் ; இந்தியாவில் தெய்வத் தன்மை மலிந்து ( Cheap ) 
காணப்படுகிறது என்று அறிஞர் பாஷாம் கருதுகிறார் .39 அந்தந்த 
நாட்டுக்குரியக் கலாசாரப் பாரம்பரியங்களின் அடிப்படையில் 
அந்தந்த நாடுகளின் அரசமைப்பை ஆராய்வது நலம் . 

எல்லா உயிர்களும் தெய்வத் தன்மைப் பெற்றிருந்த நிலையில் 
அவை கடவுளர் ( Gods ) ஆகும் . அப் பொருட்களின் ஏகோபித்த 
உருவகமாக - எல்லாப் பொருட்களின் ஆன்மீய லயத்திற்கான உரு 
வாக்கத்தைக் கொண்டு அயர்வுறாமல் உயிர்க்கின்ற உடலமாக 
மன்னன் அமைகிறான் ( Incarnation of Gods , not of God ) . மன்னன் 
இவ்வாறு உருவங் கொண்டான் என்ற கருத்தை மொழிகின்றார் 
சார்லஸ் டிரக்மேயர் என்ற அறிஞர் .40 இந்த அளவில் அரசனாகின்ற 
இந்து வழிச் சமயச் சார்பான இந்திய மன்னன் தனக்குரிய உரிமைகளை 
மட்டும் பேணுகின்ற ஐரோப்பிய மன்னனாக விளக்கம் பெறவில்லை . 
கடமைகளின் வாயிலாகத் தனது அரசுரிமையைப் பேணுகின்ற பாரம் 
பரியமான வழிமுறையைத் தெரிந்து வைத்துக் கொண்டு தன்னாட்டு 
அரசியலிலுள்ள அறநெறிக்கோட்பாடுகளோடு ஆன்மீயத் தவிப்புடன் 
கலந்துறவாடத் துணிந்தவனே இந்திய மன்னன் ஆவான் . தந்தை 
யின் சொற்படித் தாயைக் கொன்றப் பரசுராமன் தன் தந்தை தன் 
மகிழ்ச்சியினால் தருகின்ற வரத்தைத் தன் தாய்க்குரிய உயிராகவும் , 

A. L. Basham , op . cit . , p . 92 . 

A.L. Basham , op . cit . , p . 88 . 
40 Charles Drekmeier , ‘ Kingship and Community in Early India , 
1962 , p . 250 . 
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தானே அவளைக் கொன்றதை மறந்திருக்கக்கூடிய அத் தாயின் 
மறுவாழ்வாகவும் வேண்டிப் பெறுகிறான் . இத்தகையத் தர்ம நீதியின் 
தாரதாம்யங்களை எடைப்போட்டு அரசாள்கின்ற பெருங்கடமையைத் 
தெய்வத்தின் பெயரால் தெரிவாகி நின்ற சோழ அரசர்கள் 
செவ்வனே நிறைவேற்றினார்கள் . எல்லாமே தெய்வமயம் என்ற 
மலிவு முறையில் அறிஞர் பாஷாம் சொல்வது போலல்லாமல் , இந்திய 
நாட்டின் , குறிப்பாகத் தமிழகத்தின் தொன்மையான அரசியற் 
போக்குப்படி அரசாட்சிச் சோழருக்கு அமைந்திருந்தபோது எல்லார்க் 
கும் எல்லாம் நல்லதாக அமைகின்ற பண்பாட்டரசியலாகத்தான் 
அது உருவெடுக்கும் . இதனை வலியுறுத்துவது போல் அறிஞர் 
V.N. கோஷல் இந்திய நாட்டு மக்கள் தங்களுடைய அரசியற் 
கொள்கையைத் தாங்களாகவே சுயச்சிந்தனையோடு வகுத்துக் 
கொள்ளக்கூடியச் சூழலும் வாய்ப்பும் பெற்றிருந்த நாட்களில் உரு 
வாக்கிக் கொண்டார்கள் எனக் கூறுகிறார் .41 இந்து சமய நீதிக் 
கோட்பாடுகளின்படிச் சோழர்களுடைய உள்ளாட்சி நிர்வாகம் 
அமைக்கப்பட்டிருந்த நிலையில் சோழ மன்னன் எல்லா உயிர்களுக் 
கும் பொதுவாக 

நடந்து 

கொள்கின்ற பெரும் பொறுப்பினை 
எல்லாரும் பின்பற்ற வேண்டியச் சமுதாய நீதியின் பெயரால் தன் 
தோளில் தாங்கிக்கொண்டு அதனை நடைமுறை வாழ்வுக்குரிய நிகழ் 

நலனாக மாற்றுவதற்கு முயற்சி செய்தான் ; இம் முயற்சியில் 
தனக்குத்தானே சுயதரிசனமாகக் கண்டு கொள்கின்ற ஆன்மீய 
வலிமை சான்ற அறவுணர்வின்படி அவன் நடந்து கொண்டான் . 
இதுதான் சோழ அரசியலாட்சி வரலாற்றிலேயே காணப்பெறும் 
பெருஞ் சாதனையாகும் . இதன் காரணமாகத்தான் சோழ அரசனை 
நிந்தனைச் செய்யவோ , வலிவிழந்த நிலையில் சோழ அரசின் நலிவுச் 
சோழ அரசின் அழிவாக மாறுகின்ற கடைசிக் காலத்தில் கூட 
கிளர்ச்சிச் செய்யவோ சோழ மக்கள் முனையவில்லை . 


கால 


சோழ மன்னனுடைய இறைமைக்குரிய ( Sovereignty ) கூட்டுச் 
சேர்க்கையின் உறுப்பினத்தில் கீழ்க் கண்டவை காணப்பெறுகின் 
றன . ( 1 ) புனிதமானச் சட்டம் ( Sacred Law ) ( 2 ) கடமையுணர் 
வுள்ளவர்களாக விளங்குகின்ற அமைச்சன் மற்றும் அதிகாரிகள் , 
படைஞர் போன்றோர் ( 3 ) ஊராட்சி மன்றங்கள் ( 4 ) கிளர்ச்சி 
( 5 ) பொதுஜன அபிப்பிராயம் . 


1. புனிதமானச் சட்டம் என்பது சோழரால் உண்டாக்கப் 
பட்டதல்ல . ஏனைய இந்திய மன்னர்களைப் போலச் சோழ 
மன்னர்கள் அச் சட்டங்களை புரந்தவர்களே ஆவர் ; ஆக்கியவர்கள் 
அல்லர் என்பது தெரிந்த செய்திதான் . மனுநூல் , மிதாக்சாரம் 

41 V , N. Ghoshal , A History of Indian Political Theory , 1966 , p . 3 . 
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போன்றவற்றின் சமூக நீதிகளை நாட்டின் அரசியலுக்குகந்த முறையில் 
யாத்துக் கொடுத்த குப்தர் காலத்திய காமந்தகரின் நீதிசாரம் , 
பத்தாம் நூற்றாண்டுச் சமணரான சோமதேவரின் நீதி வாக்யாம்ருதம் , 
அதே காலத்தவராகக் கொள்ளத்தக்கச் சாக்கிரர் ஆக்கிய ஸ்மிருதி 
போன்றவைச் சோழ நாட்டுக்குரியதும் அரசியலாட்சிக்குரியதுமானச் 
சட்டங்களுக்கு உயிராக்கஞ் செய்தன . அந்தணர்கள் இதை ஆங் 
காங்கு எடுத்துச் சொன்னார்கள் ; மன்னர்கள் சமுதாயத்தை அதன் 
வழி ஆற்றுப் படுத்தினார்கள் . அவ்வளவே . பிறநாட்டைக் கவர்கின்ற 
சமுத்திரக் குப்தனுக்குக்கூட ஆத்ம நிவேதன் என்ற ஆத்மதிருப்தி 
தான் தலையாயதாகத் தோன்றியது . 42 வன்முறையாக அமைந்த 
மௌரியச் சட்டத்திற்கும் அதைவிட வன்மை பெற்றிருந்தவிஜய நகரச் 
சட்டத்திற்கும் 43 இடையேயுள்ள காலத்தில் சோழர்களின் ஆன்ம 
நேயச் சட்டம் பற்றியச் செய்திகள் சோழர்களின் இறைமைக்கு 
மனிதாபிமானப் பொலிவை வழங்குகிறது . 


2. சோழ 

அமைச்சர்களின் நிலை : மக்களைக் கலந்து 
கொள்ளாமலேயே அமைச்சர்களைச் சோழ மன்னர்கள் தேர்ந் 
தெடுத்தார்கள் . இந்த நிலையில் மன்னர்களின் நேரடிப்படைப்புக் 
கள் என்றளவில் ( Creatures of the King ) மன்னர்களுக்காகவே 
அமைச்சர்கள் செயல்பட்டார்கள் . அமைச்சர்கள் விஜயால 
யச் சோழர்களின் காலத்தில் பெருமளவிற்குப் போற்றப்படவில்லை 
என்பதை அமைச்சரான சேக்கிழாரே சுட்டிக் காட்டுகிறார் .44 
ஆனாலும் மன்னனில்லாத நெருக்கடிக் காலங்களில் சோழ அரசாங் 
கத்தை நடத்துகின்ற பெருமானம்பி போன்றவர்கள் இளவயதுச் 
சோழ மன்னர்க்கு உறுதுணையாக விளங்கினார்கள் . இந்துக் கோயில் 
களை உடைத்து வழிபாட்டுத் தெய்வச் சிலைகளை வண்டிகளில் 
கொண்டுவந்து கொடுக்கின்ற கான் ஜகான் பகதூர் 
அரசியலதிகாரிகள் ஒளரங்கசீப் காலத்தில் காணப்பட்டார்கள் .45 
இத்தகைய முறையில் சமுதாயத்தைப் பிளவுபடுத்தி வன்முறை 
செய்கின்ற அதிகாரிகள் சோழர் காலத்தில் தோன்றவில்லை . அவர் 
களுக்கான நூரன்பர்க் வழக்கு விசாரணை ( Nurenburg Trials ) 
போன்ற எதுவும் நடத்தப்படவும் இல்லை . தலைக்கோட்டைப் 
போரில் பரிஷ்டா ( Firishta ) என்ற முஸ்லீம் வரலாற்றாசிரியன் 
குறிக்காமல் விட்டாலும் அந் நாளைய சீசர் பிரடெரிக் சொல்வது 
போல , விஜயநகரத்து இந்துப் பேரரசனைத் தலைக்கோட்டைப் போரில் 


போன்ற 


43 


42 B. N. , Puri , History of Indian Administration , 1968 , p . 115 . 

Vincent A. Smith , The Oxford History of India , 1958 , p.108 . 

திருக்குறள் ஆய்வக வெளியீடு III, மதுரைப் பல்கலைக்கழகம் , 1974 
பக்கம் 175 . 

Elliot and Dowson - II , First Edition 1869 , Second Edition 1959 , p . 39 . 
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புறக்கணித்து எதிரியின் பக்கம் சென்றுவிட்டனர் , எதிரிகளின் 
சமயச் சார்புடையப் போர்வீரர்கள் ; 46 இவர்களைப் போன்று சோழ 
மன்னர்களிடம் காணப்பட்ட படைஞர் நடந்துகொள்ளவில்லை . 
சோழ மன்னர்களின் வலிமை குன்றிய காலத்தில்தான் அவர் தம் 
அதிகாரத்தைத் தங்களுக்குரியதாக்கிக் கொண்ட படைஞர்கள் 
பெரிதும் காணப்பட்டனர் . மன்னனுக்குப் புறம்பாகப் போசளர் 
போன்ற எதிரிகளோடு காடவரையன் ,, கோப்பெருஞ்சிங்கன் 
போன்றோர் சேர்ந்து கொண்டபோது சோழநாட்டிற்குப் பேரிழப்பு 
ஏற்படவில்லை . கம்போடிய நாட்டிலிருந்து கடல்கடந்து வந்த 
தலைமுறையைச் சேர்ந்த , புக்கன் இன உதயச்சந்திரன் என்ற 
வெளி ரத்த வீரியமுள்ளவன் அமைச்சனாகவும் தானைத் தளபதியாக 
வும் பல்லவர் காலத்தில் இருந்தது போல ,47 சோழ மன்னரின் 
தலையாயத் தன்மைக்கு ஈடுகொடுத்து வளர்ந்த அமைச்சன் யாரும் 
சோழ வரலாற்றில் காணப்பெறவில்லை . இந் நிலையில் சோழ 
அரசியலில் அமைச்சர்கள் தங்களின் உயர்குடிப் பிறப்பின் 
காரணமாக நியமனம் செய்யப்பட்டக் காரணத்தால் வலிமையற்றச் 
சோழர்களின் காலத்தில் தங்களுடைய இருப்பிடம் திரும்பிய 
அமைச்சர்கள் தன்மூப்பு கொண்டு வளர்ந்த தங்களுடைய வழித் 
தோன்றல்களுக்கு அரசியல் பேராவலை ( Political Ambition ) 
அளித்தார்கள் எனலாம் , 


3. கிராம மன்றங்களின் போக்குப்படிச் சோழர்கள் ஆண்ட 
போது அவர்களுடைய இறைமைக் கட்டுப்பாடுச் செய்யப் 
பட்டது . ஆனால் அவரவர்களின் காரியங்களை அவரவரே செய்து 
கொள்கின்ற வழிமுறை கொண்ட அந் நாளையச் சமுதாயத்தில் 
சோழ மன்னர்கள் கிராம மன்றங்களைக் கிராமக் குடியரசுகளாக 
இயங்குவதற்கு அனுமதி அளித்தார்கள் என்பது அவர்களுடையச் 
சொந்த நலனுக்குரியதாகவே காணப்பட்டது . மக்களாட்சி முறைக் 
குரிய தேர்தல் ஏதும் இல்லாத நிலையில் மௌரியப் பாடலிப்புத்திர 
நகரத்து ஆட்சி நிலையத்தில் அத்தியட்சகர் என்ற துறைத் 
தலைவர்கள் தங்களுக்கான உதவியாளரைக் கொண்டிருந்ததைக் 
கண்ட மெகஸ்தனிஸ் அவர்களைக் குழுக்கள் என்றழைத்தத் 
தவற்றினையும் அர்த்தசாஸ்திரம் நகராட்சி முறைபற்றிப் பேசாததை 
யும் எடுத்துக் காட்டலாம் .48 தேர்தலும் தேர்தலுக்கானச் சட்ட 
திட்டங்களைச் செய்கின்ற அதிகாரங்களையும் தன்னகத்தே தனக்கு 
உரியதாகப் பெற்றிருந்த சோழநாட்டுக் கிராம மன்றங்களோடு நகர 


A. N. Sastri , Sources of Indiall History , 1931 , p . 

81--83 . 
47 T. V. Mahalingam , * Kandipuram in Early South Indian History , 
1969, p . 120 . 
48 B. N. Puri , op : cit . , 

p . 
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சபைகளும் சோழ மன்னரின் இறைமைக்குத் துணை நின்றன என்பது 
பொருந்தும் . தென்னிந்தியாவெங்கும் பொதுமையான கலாசாரம் 
பரவி இருந்தபோதிலும் தமிழகத்தைத் தவிர்த்த ஏனையத் தென் 
னிந்தியப் பகுதிகளில் நகராட்சிமுறை நிறைவான சுயாட்சி பெற்று 
விளங்கவில்லை.49 


கிராம மன்றங்களின் சுயாட்சி முறையைச் சோழர்களின் 
வல்லாட்சி அரசியல் முறை ஊனப்படுத்தியிருக்க முடியும் . ஆனால் 
அது அந் நாளையச் சமுதாய நீதிக்குப் புறம்பாகத்தான் காணப் 
பட்டிருக்கும் . மரபுகளைப் போற்றியச் சோழர்கள் தங்களுடைய 
அரசதிகார மேம்பாட்டைக் கிராம மன்றங்களின் மேலாக்கத்தோடு 
பிணைத்துப் பார்த்து வளர்க்கத் தலைப்பட்ட அருமைப்பாடு சோழ 
அரசியல் முறைக்குரிய தனிச் சிறப்பாகும் . வல்லாட்சியாளர்களான 
அச் சோழ மன்னர்கள் ஏனைய அதிகார மன்றங்களோடு தங்கள் 
அதிகாரத்தைப் பங்கீடு செய்து வாழ்ந்த அந் நிலையில் சோழச் 
சமுதாயத்தைச் சுயவளர்ச்சித் தனியார்வச் சமுதாயமாக ( Laissez 
faire ) சிறந்து விளங்குவதற்குத் தங்களுடைய வல்லமையையே 
பெரிதும் பயன்படுத்தினார்கள் என்பதற்கு இணையான நிகழ்ச்சிப் 
பிறநாட்டு வரலாற்றில் காணப்படுவது இல்லை எனலாம் . 


மத்திய காலத்தில் தென்னிந்திய அரசுகளில் காணப்பட்ட 
பல்வேறுபட்டக் 

குழாங்களின் 

( Diverse Groups ) மத்தியில் 
அவற்றின் இணைப்புக்காக ( Integration ) மத்திய அரசு முயற்சிக் 
கின்ற பெரும் பணியை மேற்கொண்டது என்றும் , அதையே 
தன்னுடையச் செயலாக்கமாக வளர்த்து வந்தது எனவும் , 
அத்தகையக் குழாங்களினூடே நாட்டைப் பொறுத்தளவில் பொதுச் 
சிறப்புடைய உணர்வு நலம் ( Community of Interests ) தோன்றி 
யிருக்கவில்லை என்றும் அறிஞர் T. V. மகாலிங்கம் கூறுகிறார் . 50 
ஆனாலும் சோழர்கள் காலத்திய கிராம மன்றங்கள் , வணிகக் 
குழுக்கள் ( Trade Guilds ) பொது அபிப்பிராயம் ( Con.sensus ) இவற் 
றைத் தழுவிக் கொண்டுதான் சோழநாட்டுக்குரிய சட்டம் தோன்றி 
யது எனலாம் . மத்திய அரசின் ஆணைகளால் உண்டாக்கப்பட்டச் 
சட்டமாக அல்லாமல் குழாங்களின் கூட்டு முயற்சிக்குரியச் சமுதாய 
வாழ்வின் நிரந்தரமான வாழ்வு மதிப்பீடுகளின் ( Eternal Values of 
Life ) முகிழ்ப்பாகத்தான் அச் சட்டம் உருவாயிற்று . நாட்டிலுள்ள 
தனிமனிதர்களால் நினைவுப் பூர்வமாக உண்டாக்கப்பட்டச் சட்டமாக 
( Arte-fact ) அமையாமல் , குழாங்களின் சமுதாய வாழ்வுக்குரியப் 
பிரதிபலிப்பாக அச் சட்டம் காணப்படுகிறது என அறிஞர் ராதா 


49 T. V. Malhalingam , South Indian Polity , p . 406 . 
50 T. V. Mahalingam , op . cit . , p . 9 . 


28 


சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


கமத் முகர்ஜி கூறுகிறார் .51 இந்த நிலையில் சோழர் காலத்தியக் 
குழாங்களின் தேவைகளைப் பூர்த்திச் செய்கின்ற பெரும் பணியில் 
தாளாற்றி வினைத்திட்பங் காட்ட வேண்டிய அவசியத்தைச் 
சோழர்கள் உணர்ந்து செயல்பட்டார்கள் ; தங்களுடைய இறைத் 
தன்மையின் மக்கட் சார்பு நிலையை மென்மேலும் வளர்த்துக் 
கொண்ட நிலையில் அவர்களை மக்கள் ராஜராஜன் என்றல்லாமல் 
ராஜராஜ மகாராஜன் என்றழைத்ததில் வியப்பொன்றுமில்லை . 
சமுதாய நல விரும்பியாக மட்டும் மன்னன் இருந்தால் போதும் ; 
அரசு எனப்படுவது சமுதாயத்திற்கு உட்பட்ட நிலையில் மன்ன 
ரதிகாரத்தின் செயல் பூர்வ விரிவாக்கமாகத்தான் கொள்ளப்பட 
வேண்டும் என்று அறிஞர் பாஷாம் கூறுகின்ற கருத்திற்கு ஒப்பச் 
சோழ மன்னர்கள் யாவரும் சமுதாயக் காவலர்களாக விளங்கிய 
போது அச் சமுதாயத்தின் உயிர்க்கணங்கள் செறிந்த , சுயாட்சிக் 
குரிய மன்றங்களைப் பேணிக் காத்து இறைமாட்சி புரிந்தார்கள் . 


4. கிளர்ச்சியைத் தவிர்க்கின்ற வகையில் சமுதாயச் 
சட்டத்திற்கு நிரந்தரமான பெருமையைக் கொடுக்கின்ற 
முறையில் , அச் சட்டத்திற்குச் சமயச் சார்பான வடிவாக்கங் கொடுக் 
கப்பட்டது . இதன் காரணமாக இச் சட்டத்தை மீறி அதை 
உடைத்தவர்களைப் பாவிகள் என்றும் , துரோகிகள் , என்றும் 
அழைத்தார்கள் . சமுதாயச் சட்டமென்ற அளவில் சட்டத்தை 
மீறுபவர்களை கிராமத் துரோகி என்றுதான் சோழ மக்கள் வழங் 
கினர் ; சோழ நாட்டுச் சட்ட நெறியின்படிச் சட்டத்தை மீறுபவர்கள் 
கிராமத்திற்குத்தான்-- சமுதாயத்திற்குத்தான் எதிரிகள் என்றாகி 
விட்டார்கள் . கிராமத்திற்கும் அவர்களுக்குந்தான் வாதப் பிரதி 
வாதமே தவிர தற்காலத்தில் காணப்படுவது போல , அரசும் 
குடிமகனும் எதிரெதிர் நின்று வழக்காடுகின்ற பாணி ( State Versus 
Citizen ) அந் நாளில் காணப்பெறவில்லை . ஆகவே கிராமத்தில் 
வாழ்க்கைப் போக்கில் ஏற்பட்ட மாற்றங்களுக்குக் கிராமங்களே 
பொறுப்பாளிகள் என்றாகிவிட்டது . ஆகவே அரசனை எதிர்த்து 
அரசியல் கிளர்ச்சிச் செய்கின்ற வழிமுறை சோழர் காலத்தில் 
காணக் கிடைக்கவில்லை . சமூக வரம்புகளுக்கு வெளியே தனி 
மனிதனுக்கு வாழ்வில்லை என்ற கிரேக்க நாட்டுச் சிந்தனைச் சோழ 
நாட்டில் நிலைபெற்றதை இவ்விடத்தில் காணலாம் . 


பிற்காலத்தில் கிராமத் துரோகிகள் தலையெடுத்தபோது 
நாட்டரசியலின் தலைமைப் பொறுப்பிலிருந்தச் சோழ மன்னனுக்கு 
இயல்புமுறைப் பொறுப்பு ( Technical responsibility ) உண்டு ; 
என்றாலும் மன்னனை நேரடியாகத் தலையிட வேண்டிய முறையில் 

51 Radha Kamud Mukerjee , Nationalism in Hindu Culture , p . 99-100 . 
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நாட்டின் அரசாட்சியில் நிறுவனப் பூர்வமான வாய்ப்பு ( Cons 
titutional and Institutional Convenience ) சோழ மன்னனுக்கு 
அமைந்திருக்கவில்லை . சமயச் சார்பான முறையில் உண்டான 
நாட்டின் சட்டத்தை, தன்னலத்தை மேம்படுத்துகின்ற வகையில் 
மாற்றியமைத்த ( Secularisation ) வீணன் என்பவனை ரிஷிகள் 
தங்கள் கையிலுள்ள புல்லை ஈட்டியாக மாற்றிக் கொன்றார்கள் என்ற 
மகாபாரத அறிவுக்கதைச் சோழ யுவராஜாவின் அரசியற் பயிற்சிக் 
காலத்திலேயே அவனுக்குரிய அரசியற் சிந்தனையாக ஊட்டப் 
பட்டது எனலாம் . தன்னிச்சையாகச் செயல்பட்டுக் 
கோன்மையாளனாக மாறுவதற்கு இயலாத வண்ணம் தடுப்புச்சுவர் 
அம் மன்னர் தம் இளமை மனத்திலேயே சமயச் 

சார்பான 
அறவுணர்வாக எழுப்பப் பட்டிருந்தது 

எழுப்பப் பட்டிருந்தது என்பதுதான் சிறப்புச் 
செய்தியாகும் . அரசனைச் சார்ந்திருந்த அத்தனைப் பேரும் சமுதாய 
அறங்காக்கும் விரதமேற்று இருந்ததால் சோழ மன்னன் கொடுங் 
கோன்மை செய்கின்ற பிழைக்கு ஆள் சேர்க்க முடியாமற் போய் 
விட்டடது எனலாம் . 


கொடுங் 


அரசர்கள் 


இந்து 

இங்கிலாந்தின் ஸ்டுவர்ட் ( Stuarts ) 
மன்னர்களைப்போல இறையுரிமை கொண்டாடிக் கொடுங்கோன்மை 
இழைக்க முற்படவில்லை என்றும் கடவுளுக்கன்றி வேறெவர்க்கும் 
தாங்கள் பொறுப்பாளிகள் அல்லர் என்ற எண்ணம் அவர்களுக்குக் 
கிடையாது என்றும் அறிஞர் டிரக்மேயர் கூறுகிறார் .53 சமுதாய 
நீதியைப் புரந்து காப்பாற்றாத அரசன் என்ற ஓட்டைப் படகை நம்பி 
வாழ்க்கை என்ற ஆற்றைக் கடக்க முடியாது ; ஆகவே வெறி 
நாயைக் கொல்வது போல அவனைக் கொன்றாக வேண்டும் என 
மகாபாரதம் கூறுகிறது .53 இவ்வாறு சிந்தனைப் பூர்வமான முறையில் 
அரசியல் கிளர்ச்சிக்கு நியாயங் கற்பிக்கப்பட்டிருந்த அந் நிலையிலுங் 
கூட மத்திய காலத்தியத் தென்னிந்திய நாடுகளில் அபூர்வ 
மாகத்தான் 

கிளர்ச்சிகள் 

அரசர்களின் அழிவிற்குக் 
காரணமாக அமைந்தன . அறங்காவலர் என்றமைந்த சோழ 
மன்னர்களின் பெருமாட்சியில் அவர்க்கெதிரான மக்கள் கிளர்ச்சி 
களுக்கு அவசியமில்லாதிருந்தது . மாறுபட்டவர்களை இணை சேர்க் 
கின்ற செங்கோல் வளவன் பழக்கத்தாற் போந்த புலியுடனே 
புல்லால் ஒரு துறை நீர்மாந்த வுலகாண்ட மன்னர்பிரான் சோழன் 

எனச் சோழ நாட்டரசவைப் புலவர் ஒட்டக்கூத்தர் 
கூறுகிறார் . 54 பாகுபாடு பார்க்காமல் எல்லாருக்கும் நலஞ் சேர்க்கின்ற 


அரசியல் 


ஆவான் 


52 Charles Drekmeier , ‘ Kingship and Community in Early India , 1962 , 


p.5 , 252 . 
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மகாபாரதம் XIII, 96 , 34, 35 . 
குலோத்துங்க சோழனுலா , கழக வெளியீடு, 1964, வரிகள் -12 , 13 , 14 . 
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அரசியலாட்சியின் தலைவனான சோழனின் இறைமைக்கு மக்க 
ளிடமிருந்து நேரடியான எதிர்ப்பு வரவில்லை என்பது ஆராய்ச்சி 
உண்மையாகும் . 


5 . பொதுஜன அபிப்பிராயத்தைச் சோழர்கள் பெருமளவிற்கு 
மதித்து நடந்ததால் அவர்களுடைய தெய்வத் தன்மை பொருந்திய 
ஆட்சி முறை தெய்விகமான மனுநீதிக்குரிய வாய்ப்பைப் பெற்றி 
ருந்தது . தங்களுக்கு முன்னைய மன்னர்களை ( பெரிய தேவர் 
என்றும் , நம் தேவர் என்றும் பெருமதிப்போடு அழைக்கின்ற அரச 
பதவியிலிருக்கும் மன்னர்கள் அவர்க்கும் முன்னாளைய மன்னர்களைக் 
குறை கூறுவது கிடையாது . ஆனாலும் மக்களுக்கு நன்மை செய் 
கின்ற பெரும்பணியில் ஆர்வம் காட்டுகின்ற தகைமையை எடுத்துக் 
காட்டுகின்ற முறையில் அவ்வாறு கூறுவது உண்டு . சான்றாக , 
சோழ அரசவையில் அரங்கேற்றப்பட்டக் குலோத்துங்க சோழனுலா 
பின்வருமாறு சொல்லுகிறது : புவிராசராசர் மனு முதலோர் நாளில் 
தளராத சுங்கந் தவிர்த்தோன் ! . குலோத்துங்கன் II சோழன் 
தன்னுடைய மூதாதையன் குலோத்துங்கன் 1 சோழனைப் போற்று 
கின்றபோது மனு உட்பட மாமன்னன் ராஜராஜனைப் பற்றியும் 
மேற்கண்டவாறு பேசுவதற்குத் தன் அவைக்களப் புலவனுக்கு 
உரிமையை வழி கொடுத்தான் . மக்களுக்கு நன்மை செய்வதில் 
போட்டிப் போடுகின்ற பெருமை சான்ற அறவுணர்வுச் சோழ 
மன்னர்களின் இறைமைக்குரிய நல்லியல்பாக அமைந்திருந்த 
காரணத்தால் மக்களாலும் உயர்குடியாளராலும் சோழ மன்னன் 
போற்றப்பட்டான் . அந்தணர் , அமைச்சர் போன்ற உயர்குடி 
யினரை மட்டும் மேலாண்மை செய்தச் ( Rule over Aristocracy ) 
சோழ மன்னனுக்குப் பொதுமக்களைச் சென்றடைகின்ற அரசியல 
மைப்புச் சாதனம் ( Constitutional Means ) காணப்பெறவில்லை 
என்பது உண்மைதான் . ஆனாலும் சோழ நாடெங்கிலும் பரந்து 
கிடந்த 

கோயில்களுக்குச் சென்றபோது அக் கோயில்களின் 
மூலவருக்கு முற்றூட்டுக் கொடுத்த நாட்டின் முதல்வர் என்றளவில் 
பொதுமக்களின் அரசியல் கருத்தார்வத்தினுள் ( Political Conscious 
ness ) அம் மன்னர்கள் தங்களுக்குரிய இடத்தைப் பெற்றார்கள் . 


ஈறாக , சோழ மன்னன் அரசுரிமை இறைவழித் தோற்றத்திற் 
கான பெருமிதம் பெற்றிருந்தாலுங் கூட , சமுதாய அறம் பேணும் 
செங்கோல் வளவன் 

என்ற பெருமைக்குரியவனாகத் தனது 
அரசாட்சியை இறைமாட்சியாக மாற்றிக் காட்டினான் . தனியார்வச் 
செயற்திறன் , குழாங்களின் 

மனைமாட்சி , அரசவையாளரின் 
அறநோக்கு , பொதுமக்களின் இயல்பூக்கமான சமூக ஒப்புரவறிதல் 
போன்ற சாதனை கள் சோழரின் நாட்டரசியலை உண்மையான 
இறைமாட்சியாக விளங்கச் செய்தன . மேலே சொல்லப்பட்ட 
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நலன்கள் அனைத்தும் சோழ நாட்டுக்குரிய சாதனைகளாகப் பரிண 
மித்தன் . சோழ மன்னர்களின் அறவுணர்வுப் பெருமிதமும் , தளராத 
முயற்சியுந்தான் அச் சாதனைகளின் உயிரோட்டமாகக் காணப் 
பட்டன . சங்ககாலந் தொட்டுத் தமிழகத்தில் அரசராக இருக்கின்ற 
வரலாற்றுத் தொன்மைச் சிறப்பைப் பெற்றச் சோழர்கள் சங்க 
காலத்தின் அரசியல் ஒழுகலாற்றின்படி தனக்கென முயலா பிறர்க் 
குரியாளர் என்றளவில் வாழ்ந்து தங்கள் இறைமையை நிலைநாட்டி 
யவர்கள் . அதனால்தான் உண்டா லம்ம இவ் உலகம் 55 என்ற 
சங்க காலப் பொதுநெறி இலக்கணத்திற்கு இலக்கியமாக அவர்கள் 
இலங்கினார்கள் என்பது தமிழக வரலாற்றிற்கு என ஏற்பட்டத் 
தனிச் சிறப்பாகும் . 


அரண்மனை 


C 


சோழ அரசனை இறை என்றும் அவன் கண்ட ஆட்சி 
முறையை இறை மாட்சி , என்றும் வழங்கிய தமிழர்களுக்கு 
அவ் வரசன் தங்கி இருந்த இடம் கோயில் ( கோ + இல் ) தான் . 
மௌரியச் சக்கரவர்த்தி , ஒருநாள் உறங்கிய அரண்மனை அறையில் 
மறுநாள் தங்கியது கிடையாது . இதை ஒரு அரசியல் ஒழுக்கமாக , 
( அரசியற் பகைஞர்கள் கொண்ட ) யதேச்சாதிகாரிகளான அவர்கள் 
வாழ்நாளெல்லாம் கைக் 

கொண்டிருந்தனர் . சோழ அரசர்க்கு 
இத்தகைய வாழ்வு முறை அமைய வேண்டிய அவசியமில்லை . 
கடினமான அமைப்போடு கூடிய மௌரியப் பேரரசுக்கு ஏற்பட்டச் 
சூழ்நிலை அதுவாக இருந்திருக்கலாம் . சோழப் பேரரசன் காட்சிக்கு 
எளியவனாகவும் , இனிமையாளனாகவும் காணப்பட்டதால் மக்களுக் 
குரிய மன்னவனாக அவன் விளங்கினான் . 


மௌரியப் பேரரசனுடைய பாடலிப்புத்திரத்திலுள்ள ராஜகிரி 
அரண்மனையிலுள்ளது போன்றே பெண்பாலார் சேவையாளராகச் 
சோழ அரசனைச் சுற்றி நின்றனர் . சாமரம் வீசுவோரும் ஆடல் 
பாடலில் ஈடுபடுவோரும் பெண்களே . அரசர்க்கான விருந்துகளில் 
3000 பெண்கள் தினந்தோறும் முறைபோட்டு வந்து நடனமாடினர் 
என்று சௌ - ஜி - குவா என்ற சீன ஆசிரியர் குறிப்பிடுகிறார் . மௌரிய 
அரண்மனையிலுள்ளபடி சித்திரக் குள்ளரும் காணப் பெற்றனர் . 
ஆழ்ந்த சிந்தனைக்கு மாற்றுமடையாக அக் குள்ளர் போன்றோரின் 
வேடிக்கைப் பேச்சு அரசனுடைய உள்ளத்தை நெகிழ்ச்சியுறச் 
செய்து அச் சோழ மன்னர்கள் அடுத்துச் செய்ய வேண்டிய பணிக்கு 
உரிய மனத் தெளிவுக்கு வழிகோலியது . 


புறநானூறு , பாட்டு 182 . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


அரசனைச் சுற்றி எப்போதும் வேளிர் படைஞரும் , வேலையாள 
ரான 

வேளம் என்பவர்களும் இருந்தனர் . இவர்களுக்கென 
இருக்கைகள் அரண்மனைப் பக்கமே அமைந்திருந்தன . அரண் 
மனைக்கு வேண்டிய பொருட்கள் எல்லாம் அரசாங்கச் செலவில்தான் 
வாங்கப்பட்டன . அரசனுக்குரிய சொந்தச் சொத்துக்களினின்றும் 
வருவாய் வந்தது . ஆனாலும் அரசின் பொது வருவாய் அரசினுடைய 
தனி வருவாய் எனவும் , அரசின் பொதுச் செலவு , அரசனின் சொந்தச் 
செலவு எனவும் பிரித்துணராத அரசியலமைப்பு அக் காலத்தில் 
காணப்பட்டது . ஏராளமானப் பொருட்செலவு கிடையாது . கண்ணுக் 
கும் , காதுக்கும் இன்பமளிக்கவல்ல கேளிக்கையும் விழாவும் மலிந்து 
போன - ஆனால் பண்பாடும் மனிதாபிமானமும் இணைந்து நின்ற 
சோழ அரசனுடைய அரண்மனை வாழ்வு , லூயி XIV மன்னனுடைய 
வெர்செயில்ஸ் மாளிகையின் புலனின்ப கோலாகலங்களைக் 
கொண்டிருக்கவில்லை . சேடியர் , புலவர் , விறலியர் , பாணர் 
குலகிரிகளு குறை நிறையத்- தேடிய நிதியங் கொடுத்து வாழ்ந்த 
வர்கள் சோழ மன்னர்கள் . இவ்வாறுதான் குலோத்துங்கன் II 
ஆண்டபோது தனது அரண்மனையை அறச்சாலையாக்கிச் சிறக்க 
வாழ்ந்தான் என அவனுடைய பிள்ளைத் தமிழில் ஒட்டக்கூத்தர் 
கூறுகிறார் . அதே புலவர் ராஜராஜன் II காலத்திய அரண்மனையின் 
அவைக்களம் பற்றிச் சொல்ல வந்த போது ஓவாது செய்ய தமிழ் 
முழங்கத் தெய்வப் பொதிய வாய் என அந்த அவைக்களம் 
அம் மன்னன் அரண்மனையில் விளங்கியது என அதே புலவர் 
கூறுகிறார் . 


காஞ்சியிலுள்ள பொன் மாளிகை ஒன்றும் , ஆயிரத்தளி என்ற 
நந்திபுர மண்டப அரண்மனை ஒன்றும் பராந்தகன் II சுந்தர சோழன் 
காலத்தில் ஏற்பட்டவை என வருகின்ற குறிப்புகள் அல்லாமல் வேறு 
பல குடியிருப்பு அரண்மனைகளைக் கட்டடக் கலையில் வல்லவர்களான 
இச் சோழர்கள் கட்டியதாகத் தெரியவில்லை . ஆனால் எல்லாச் 
சோழர்களுமே கோயில்களைக் கட்டிய அருமைப்பாடு சோழ 
வரலாற்றின் மாண்புகளில் ஒன்றாக மிளிர்கிறது . இவ்வாறு தன்னலத் 
திற்கான அளவில் அல்லாமல் , மக்களுக்கு நேரடியாகப் பயன்படக் 
கூடிய கோயில்களையும் , மடங்களையும் கட்டியச் சோழர்கள் அவ் 
விடங்களில் தங்களுடைய உலாக்களின் போது தங்கினார்கள் ; 
அவற்றின் அரசியல் தரத்திற்கு ஆக்கமும் கொடுத்தார்கள் . ஆகவே 
சோழர்களின் அரண்மனைகள் அறங் காக்கும் இறையுள் என்ற 
அளவில் மனிதாபிமான மேம்பாட்டுக்கு உட்பட்டு நிமிர்ந்து நின்றன . 
முகம்மதுபின் துக்ளக்கின் அரண்மனை தலைவாயில்களின் முன்பு 
தலை வேறு பிண்டம் வேறு எனக் காணப்பட்டக் கொலையுண்ட 
உடல்கள் காணப்படாத நாட்களே கிடையாது என இபன் - ப - தூதா 
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தரும் வரலாற்றுக் குறிப்பை இங்கே நினைவுகூர்தல் வேண்டும் .55 
பாரிஸின் பாஸ்டில் போன்றோ, லண்டனின் லண்டன் டவர் 
போன்றோ சோழ மன்னர்க்கு உரிய அரண்மனைக் கோட்டைக்குள் 
வெங்கொடுமை மத்திய சிறைச்சாலை ஏதேனும் இயங்கியது பற்றிய 
வரலாற்றுச் செய்திகள் சோழ வரலாற்றில் காணக்கிடைக்கவில்லை . 


கன்றை இழந்த பசுவிற்கு வாய்த்த ஆராய்ச்சி மணி கொண்ட 
அரண்மனை வாழ் மனுநீதிச் சோழனுடைய வழித்தோன்றல்களான 
பிற்காலச் சோழரின் அரண்மனைகள் அவர்கள் காலத்திலேயே 
அழிந்துப்பட்டன எனலாம் . மதுரையைக் குலோத்துங்கன் III , 1202 - ல் 
அழித்த வகையில் பழிக்குப்பழி வாங்குவதற்காக மாறவர்மன் சுந்தர 
பாண்டியன் 1216 - ல் தஞ்சையையும் உறந்தையையும் செந்தழல் 
கொளுத்தி அழித்த அரண்மனைகள் சோழர் காலத்தின் கலைக் 
கருவூலங்களாக அவர்கள் கட்டிய கோயில்களுக்கு அடுத்த நிலையில் 
இருந்திருக்க வேண்டும் . கல்லால் கட்டப்பட்ட அவ்வரண்மனைகள் 
அச் சோழர்களின் மன்னுயிர் போற்றும் வள்ளன்மையின் எழுச்சிச் 
சித்திரங்களாக , பெரிய புராணமும் , தக்கயாகப் பரணியும் பாடப் 
படும் இலக்கிய ஊருணிகளாக , இலங்கை வேந்தன் மகிந்தனைச் 
சிறை வைத்தப் பேரரசுப் பெருமிதத்தின் ஆர்ப்பரிப்பாக விளங்கின . 


வாரிசு முறை 


என்ற 


சோழ மன்னர்க்கான தனிநபர்ச் சொத்தாகச் சோழ நாடே 
அமைந்திருந்தது . அதுதான் இந்து முறையில் ஏற்பட்ட அரசியல் 
சட்டமாகும் . ஐரோப்பாவில் நிலவிய படைமான்யச் 

சமூக 
அமைப்பில் இந்தச் சொத்துரிமைத் தனத்தின் பிடிப்பு அழுத்தமாக 
வேரூன்றிக் காணப்பட்டது . நாட்டின் உரிமையாளர் 

என்ற 
முறையில் சோழ மன்னனுக்கு முழுமையான அளவில் தனிப்பட்ட 
முறையில் தம் விருப்பம் போல் அச் சொத்துரிமை பற்றி நடந்து 
கொள்ளலாம் 

நெறிமுறை நடைமுறையில் இருந்தது . 
அதாவது , சோழ மன்னன் தமக்குப் பிடித்தமானவருக்குக் 
குறிப்பாகத் தமது மைந்தரில் ஒருவனுக்குத் தமக்குரிய அரசுரிமை 
யைத் தாமாகவே அளித்து மகிழலாம் . மேனாட்டில் காணப்பட்ட 
படைமான்யச் சமுதாய அமைப்பில் தலைமகனுக்கு அவனுடைய 
பிறப்பினால் வருகின்ற வாரிசுரிமையை ( Law of Primogeniture ) 
அவனைப் பெற்றத் தகப்பன்கூடத் தடுத்து நிறுத்தவோ , மாற்றத் 
திற்கு உள்ளாக்கவோ முடியாது . தனிநபர்ச் சொத்தாக விளங்கு 
கின்ற நாட்டைத் தனிநபர் விருப்பத்தின்படி உரிமை மாற்றிக் 
56 Vincent A. Smith , The Oxford History of India , p . 255 , 
சோ -3 
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கொடுக்க முடியாத நாட்டுக் கிழாராகத்தான் ஐரோப்பிய மன்னன் 
ஒருதலைப்பட்ட உரிமையாற்றலோடு அந் நாளையப் படைமான்யத் 
திட்ட அரசியலமைப்பில் காட்சி அளித்தான் . சோழ மன்னனுக்கு 
இந்த வகையில் மேம்பட்ட நிலை வாய்த்து இருந்தது . இது சோழ 
மன்னர்கள் தங்களுக்காக ஏற்படுத்திக் கொண்ட அரசியல் நெறி 
அல்ல . சங்க காலந்தொட்டு மன்னர் பரம்பரையில் திறமையான 
வருக்கு அரசுரிமைச் சென்றடைய வழி காணப்பட்டது . ஒருகுடிப் 
பிறந்த பல்லோ ருள்ளும் மூத்தோன் வருக என்னாது அவருள் 
அறிவுடை 

யோன் ஆறு அரசுஞ் செல்லும் எனப் புறநானூறு 
( பாடல் - 183 ) அரசுரிமையைத் திறமையானவர்க்கென நெறிப் 
படுத்துகிறது . இந்தக் கோட்பாட்டின் அடிப்படையில்தான் நேரடி 
யான வாரிசுகளாக இல்லாத போதும் யுவராஜா பதவியையும் , 
பின்பு அரசுகட்டிலேற்றமும் , குலோத்துங்கன் II ஆண்ட காலத்திற்கு 
பின்புவந்த சோழ மன்னர்களுக்கு வாய்த்தது எனலாம் . 


அரச பரம்பரையினரல்லாத திறமையானவர்களுக்கும் ஆட்சி 
யுரிமை கிடைக்கும் என்பது முஸ்லீம் அரசியலமைப்புக்குரிய 
கோட்பாடு ஆகும் . சோழர் காலத்தில் அரச குலத்தாரின் சகப் 
பிரிவுகளிலும் ( Collateral Branches ) அவசியமானபோது தகுதி 
வாய்ந்த அரசர்களைத் தேடுகின்ற முறை இருந்தது . சோழருக்கு 
முந்திய பல்லவர் காலத்தில் பரமேஸ்வரன் || பல்லவனுக்குப் பின்பு , 
ஹிரண்யவர்மனிடமிருந்து தொடங்கிய பல்லவ அரசப் பரம்பரையின் 
இன்னொரு கிளையிலிருந்து நந்திவர்மப் பல்லமல்லனை காஞ்சியின் 
கடிகை யைச் சேர்ந்த அந்தணரும் , அமைச்சரும் தேடிக்கொண்டு 
வந்தார்கள் . இதே போல்தான் கங்கை கொண்ட சோழபுரத்தைச் 
சேர்ந்த பிள்ளைப் பிராயத்தவனான எதிரிலிப் பெருமாள் என்ப 
வனுக்கு ராஜாதிராஜன் || என்ற அரசப்பட்டத்தோடு அரசபதவியும் 
( அவ்வரச பதவியை வழங்குவதற்கு ஏற்பாடு செய்த பெருமானம்பி 
என்ற முதுநிலை அமைச்சன் கொடுத்த ) பாதுகாப்பும் , கிடைத்தது , 
நாட்டையே தனிச் சொத்துரிமையாகக் கொண்டச் சோழ மன்னர் 
களின் மூத்த மைந்தர்கள் அரசுரிமைக்கான வாரிசுகளாக வளர்ந் 
தார்கள் ; அரியணை ஏறினார்கள் . ஆனால் இடையிடையே மாறுபட்ட 
வாரிசுகளும் பதவிக்கு வந்தனர் . முறையான வாரிசு எனப்பட்ட 
மூத்த மைந்தன் அரசனுக்குரிய தகுதி இன்றி காணப்பட்டபோது 
தான் அத்தகைய வாரிசு மாற்றங்கள் ஏற்பட்டன . ராஜேந்திரன் 
தமக்குப் பின்பு மூத்தமகனாக இல்லாத - ஆனால் தகுதி வாய்ந்த 
மைந்தனான - ராஜாதிராஜன் என்ற யுவராஜாவைத் தன்னுடைய 
வாரிசு ஆக்கினான் . அரசியல் சம்பந்தப்பட்ட அலுவலாளர் , தானைத் 
தலைவர்கள் , ஏனையப் பெருமக்கள் ஆகியோரின் இணக்கத்தைப் 
பெற்று அரசனாக வேண்டிய நிலை சோழ அரசமைப்பில் கிடையாது . 


சோழர் அரசாட்சி 
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1192 - ல் டில்லியில் ஏற்பட்ட முஸ்லீம் சுல்தானிய ஆட்சி முறையில் 
நாற்பதின்மர் ( The Forty ) என்ற பிரபுக்களின் ஒப்புதலை இம் 
முடிசூடும் மன்னர்கள் பெற்றாக வேண்டும் . 


பல்லவராயன் என்பவன் அரசனுடைய தலைமைச் செயலகமான 
‘ உடன் கூட்டம் என்ற அமைப்பினுள் காணப்பட்டவன் . இந்த 
* உடன் கூட்டம் ஒப்புக் கொண்ட நிலையில்தான் கங்கை கொண்ட 
சோழபுரத்திலிருந்த சோழ மன்னர் குலத்தவனான நெறியுடையப் 
பெருமாள் என்பவனுடைய மகன் எதிரிலிப் பெருமாள் என்ற ராஜாதி 
ராஜன் II அரச பதவிக்குப் பல்லவராயனால் அமர்த்தப்பட்டான் . 
ஆங்கில நாட்டரசின் பொது மன்றமான வைடான் ( Witan ) 
போன்று செயல் முறையில் சில நேரங்களில் உடன் கூட்டம் என்ற 
அமைச்சரவை அரசியலாற்றலைக் கொண்டிருந்தது என்று எண்ண 
இடமுண்டு . மேலும் ஆட்சிக்குரிய மன்னனில்லாத போது அதிகாரி 
கள் ஜன்டா ( Junta ) என்றழைக்கப்பெறும் ஆளுகைக் குழுவாகத் 
தங்களை மாற்றி அமைத்துக் கொண்டார்கள் எனவும் கூறலாம் . 


கண்டராதித்தியனின் மகன் உத்தமச் சோழனுக்கு அரசனாக 
வீற்று இருக்கத் தக்க வயதுப் பருவம் வாய்க்கவில்லை . அந்த நிலையில் 
தான் அவனுடைய சிற்றப்பா அரிஞ்சயன் ( கி.பி. 957 ) அரசன் 
ஆனான் . உத்தமச் சோழன் இளமைப் பிராயம் அடைந்த பின்பு 
அரசுரிமைக்காகத் தமக்கு முன்பு அரசனாயிருந்த தம் சிற்றப் 
பாவின் மகனுக்கு மகனான ஆதித்தன் என்ற யுவராஜாவைக் 
கொன்றது பற்றி வரலாற்றறிஞருள் கருத்து வேற்றுமை உண்டு . 
ராஜராஜன் தம் சிற்றப்பன் உத்தமச் சோழனுக்குப் 

பின்பு 
பேரரசன் ஆனது வாரிசுரிமையைப் பொறுத்தமட்டில் ஒரு வகை 
யான மாற்றம்தான் எனக் கொள்ளல் வேண்டும் . எனினும் , உத்தமச் 
சோழன் காலத்திலேயே பின்னால் அரசனாக வருவதற்குரிய முறை 
யில் அதே உத்தமச் சோழன் ராஜராஜனை யுவராஜா என்ற 
அந்தஸ்தில் அவர்களுக்குள் ஏற்பட்ட ஒப்பந்தத்தின்படி வைத்திருந் 
தான் என்பதைக் கருத்திற் கொள்ளல் வேண்டும் . பின்பு 
ராஜராஜன் காலத்தில் உத்தமச் சோழனுடைய மகனான கண்ட 
ராதித்தன் என்பவன் சோழ அரசியலில் முழுப் பங்கு ஏற்ற ஒரு 
தானைத் தலைவனாகவும் அறங்காவலனாகவும் அரசச் சுற்றத்திலேயே 
விளங்கியதையும் இங்கு நினைவுகூர்தல் வேண்டும் . 


மன 


மேற்கூறியதிலிருந்து புலப்படும் அரசுரிமை பற்றிய உண்மை 
ஒன்று 

உண்டு. அரச குடும்பத்தார்க்குள் ஏற்படுகின்ற 
ஒற்றுமை , வேற்றுமைகளைத் தாங்கிய அரண்மனை நிகழ்ச்சிகளைப் 
பொறுத்துச் சோழ நாட்டின் அரசுரிமை அமைந்தது . 1070 - ல் 
குலோத்துங்கன் என்ற சாளுக்கியன் சோழ அரசனான நிகழ்ச்சி 
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சோழ வரலாற்றில் வாரிசுரிமைப் பற்றிய புதுக் கருத்தை நிலைநாட்டி 
யது . குலோத்துங்கன் கீழைச் சாளுக்கிய மரபினன் ஆவான் . 
சோழ குலத்து உதிரத் தொடர்பு கொண்ட வேங்கி நாட்டரசனாக 
அவன் விளங்கினான் ; இருப்பினும் , சோழநாட்டின் மாமன்னனாக 
ஆவதற்குரிய தம் தகுதியைத் தம்முடைய ராஜதந்திரத்தின் மூலம் 
நிலை நாட்டிக் கொண்ட அளவில் , 1070 -ல் அவனும் ஏற்றுக் 
கொள்ளப்பட்டான் . 


சோழன் குலோத்துங்கன் பதவிக்கு வருகின்ற முறை பதவிப் 
பிடுங்கல் ( Usurpation ) போலக் காணப்படுகிறது என்ற கருத்து 
உண்டு. அதிராஜேந்திரன் அரசியற் கொலைபட்டு இறந்தபோது 
ஏற்பட்டக் குழப்பமானச் சூழ்நிலையில் குலோத்துங்கனே அரசனாக 
வந்தான் என்றால் அக் குழப்பத்தைக் குலோத்துங்கனே அரசியல் 
நோக்கில் உண்டாக்கினான் என்ற பிறிதொரு கருத்து குலோத்துங் 
கனை ஒரு அரசியல் வீரதீரச் செயலாளன் ( Political Adventurer ) 
என்றளவில் குறுக்கி விடுகிறது ; அவ்வாறு அவன் தன்னிச்சையான 
முறையில் அரசுரிமையைக் கைக்கொள்ளுவதற்கும் , அதற்காகக் 
குழப்பம் ஏற்படுத்துவதற்கும் , அக் குழப்பத்தில் சோழ மன்னன் 
கொல்லப்படுவதற்கும் உள்ள வன்முறைக்கு வளைந்து கொடுத்தது 
சோழ அரசுரிமை மரபு . இந்தச் செய்தி மொகலாயர் கால அரண்மனை 
அவலங்களை நினைவூட்டுகிறது . ஆயினும் குலோத்துங்கனுடைய 
உரிமையின் நியாயத் தன்மையை யாரும் மறுக்கவில்லை . பல்லவ 
மன்னன் பரமேஸ்வரன் II கி.பி. 731 ஆண்டுப் போரில் இறந்துபட , 
தலைநகர் காஞ்சியிலுள்ள கடிகை என்ற அந்தணரடங்கிய 
கல்லூரியும் , ஏனைய ஆட்சியாளர் , மக்கள் எல்லாரும் சேர்ந்து 
ஹிரண்யவர்மன் என்பவனுடைய பரம்பரைப் பிரிவில் வந்த 
நந்திவர்மனைப் பல்லவ மன்னனாகியது ஏற்கனவே சொல்லப்பட்டது . 
அதுபோன்ற தேர்வு முறையும் குலோத்துங்கன் அரச பதவி 
ஏற்ற நிகழ்ச்சியில் காணப்படவில்லை . பதவிக்கு வந்த சில நாளில் 
ஈழத்தையும் , பின்பு கடைசிக்காலத்தில் வேங்கி நாட்டையும் , சோழ 
அரசிடமிருந்து நழுவிச் சென்றுவிடக்கூடிய ஆட்சிமுறை தந்த 
குலோத்துங்கனை மக்கள் மதிக்காமல் புறக்கணிக்கவில்லை . மாறாக , 
தானாக வலிந்து வந்து பதவி ஏற்ற அவனுடைய காலத்தில்தான் 
மக்கள் மன்னவனிடம் மிகமிக நெருங்கி நின்றார்கள் . சுங்கந் 
தவிர்க்கின்ற சீர்திருத்தத்தை அவன் கொண்டு வந்தது இத்தகைய 
நெருக்கத்தைக் காட்டும் . 

காட்டும் . இதிலிருந்து புலப்படுகின்ற அரசியல் 
உண்மை என்ன ? சோழ அரசுரிமையின் பாரம்பரியங்களில் பல 
மாற்றங்களை உண்டாக்கி விட்டு பதவிக்கு வந்தவர்களை ‘ சுங்கம் 
தவிர்த்த நிலையிலும் , அரசின் வருவாயைக் குன்றாதிருக்கச்செய்த 
குலோத்துங்கனுடைய திறமை போன்ற ஏதாவதொரு ஆற்றலைக் 
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காட்டி நின்ற அரசர்களைச் சோழச் சமுதாயம் ஒப்புக் கொள்ளத்தான் 
செய்தது . அந்த அளவில் வாரிசுரிமை மரபு காலத்தின் தேவைக் 
கேற்ப வளைந்து கொடுத்தது . 


முடி சூட்டல் முறை ( Coronation ) 


சோழ 


அரசர்கள் 

இந்து சமயச் சார்பான சடங்குகளை 
அந்தணரைக் கொண்டு நடத்தி மகுடஞ் சூட்டிக் கொண்டனர் . 
அந்தணர் ஆசி கூற , பெருமக்கள் சிரம் தாழ்த்தி நிற்க , மக்கள் 
ஆர்ப்பரிக்க , அரச குடும்பத்தினர் வாழ்த்தி வழிபட சோழ மன்னவர் 
மணிமகுடத்தை ‘ திருமஞ்சனச் சாலை என்ற அபிஷேக மண்டபத் 
தில் புனித நீரால் நீராட்டப்பட்ட பின்பு அணியப் பெற்றனர் . 1054.ல் 
நிகழ்ந்த முடி சூட்டல் பாணியில் ‘விஜயாபிஷேகம் , வீராபிஷேகம் 
போன்றவை போர் வெற்றிகளையொட்டி நடைபெற்றன . குலோத் 
துங்கன் III இவற்றை மேற்கொண்டான் .57 

முடி 

கொண்ட 
சோழபுரம் என வழங்கப்பட்ட ஆயிரத்தளியில் காணப்பட்ட 
திருமஞ்சனச் சாலையில் , சோழ நாட்டை 1216 - ல் படையெடுத்த 
சுந்தரபாண்டியன் வீராபிஷேகஞ் செய்து கொண்டான் .58 இவ்வாறு 
திருமஞ்சனச் சாலை என்பது புனிதமான இடமாகவும் , அரசியலுக் 
குரிய தனிநபர்க் காழ்ப்பு உணர்ச்சிக்கு அப்பாற்பட்டும் விளங்கியது 
எனலாம் . 1054 - ல் நிகழ்ந்த கொப்பம் போரில் தம் தமையன் 
ராஜாதிராஜன் ) இறந்தவுடன் ராஜேந்திரன் என்பவனுக்குப் 
போர்க்களத்திலேயே முடி சூட்டல் நடந்தேறியது .59 இது ஒரு 
அசாதாரண நிகழ்ச்சி . ஆனாலும் சங்க காலப் பிள்ளையாட்டுத் 
துறையின் நியதிப்படி இப் போர்க்கள முடி சூட்டல் நிகழ்ந்தது 
எனலாம் . மன்னர்கட்கு முடி சூட்டுவதனால் அவர்களுக்குரிய 
அந்தஸ்து முடி மன்னர் என்று அமைவது வழக்கம் . ஏனையக் 
குறுநில மன்னர்களும் சோழப் பேரரசனின் இணக்கம் பெற்று முடி 
சூட்டிக் கொண்டனர் . அவர்கள் அணிந்தது குறு முடி என 
வழங்கியது . 


முடி சூட்டல் , ஏனைய விழாக்கள் , பட்டம் 

முடிசூட்டலுக்கான ஆண்டு நிறைவு விழாக்கள் , துலாபாரம் 
புகுதல் போன்ற நிகழ்ச்சிகள் சோழ மன்னனின் முடி சூட்டு 
விழாவின் மாண்புடைமையை ஏற்றங் காணச் செய்தன . சோழ 
அரசன் , தாம் 

பதவியிலிருக்கின்ற போதே தமக்குப் 
57 271 of 1915 . 

S. I. I. IV No. 372 . 
59 87 of 1895 , 
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கட்டி 


பிடித்தமான 

அரச 

இளவலுக்கு யுவராஜா பட்டங் 
வைத்தான் . பதவியிலுள்ள சோழ மன்னனுக்கு உறுதுணையாக 
யுவராஜா செயல்பட்டான் . அவ்விதம் மன்னனுக்குரிய இணை 
அரசன் என்ற அரசியல் அந்தஸ்துச் சோழ அரசியலில் செயல் 
பெறுகின்ற 

அளவில் அவன் ஆகம முறைப்படி முடி சூட்டப் 
பெற்றான் . யுவராஜா என்றமைந்த அரச இளவல் முழுமையான 
அரசப் பொறுப்பை ஏற்றுக்கொண்ட போது இன்னொரு தடவையும் 
முடி சூட்டிக் கொண்டான் . ஆனால் யுவராஜாவே வருங்கால அரசன் 
என்றளவில் அரசுரிமையானது நிலைப்பட்டுப் போன அந் நிலையில் , 
அத்தகைய முடி சூட்டல் சமயச் சார்பான சடங்காகத்தான் 
விளங்கியது . முடி சூடுகின்றபோதே பர கேசரி , ராஜ கேசரி என்ற 
பட்டங்களை சோழ மன்னர்கள் ஒருவர்பின் ஒருவராக மாறிமாறிப் 
புனைந்து கொண்டார்கள் . 


விரதங்கள் ( Vows ) சின்னங்கள் ( Insignia ) 

ஆண் மக்களுக்குத்தான் அரசுரிமை என்றமைந்தது . சோழர் 
அரசியலில் , ரஷ்ய நாட்டு காதரைன் || வல்லாட்சியாளர் போன்ற 
செருக்குள்ள அரசிகள் தனிப்பட்ட அதிகாரத்தோடு முடி சூட்டி 
வைக்கப்படவில்லை , முடி சூட்டு விழாவின்போது நாட்டின் நலத் 
தையும் , நாட்டுக்குரிய கொடியையும் , தர்ம சாஸ்திரத்தையும் 
காக்கின்ற விரதத்தைச் சோழ மன்னர்கள் மேற்கொண்டு அதன்படி 
வாழ்வில் நடந்து காட்டினார்கள் . சேரர் ( கேரளர் ) , சோழர் , 
பாண்டியர் என்ற மும்முடி மன்னவர் கி.பி. பதின்மூன்றாம் நூற்றாண்டு 
வரையில் ஒரே வரலாற்றுச் சார்பான வாழ்வியலைக் கைகொண்டிருந்த 
நிலை உலக வரலாற்றில் காணப்படும் தனியொரு சிறப்புச் செய்தி 
யாகும் . அதேபோல் சோழனுக்கு புலிச் சின்னமும் , சேரனுக்கு 
வில்லும் பாண்டியனுக்கு இரட்டை மீனும் என்ற அவர்களுடைய 
அரசக் குறியீடுகளும் வழி வழியாக நிலை பெற்றன . சங்க காலத்தில் 
ஒவ்வொரு மன்னவருக்கும் என அமைந்திருந்த கடி மரம் என்ற 
புனிதமான மரம் பிற்காலச் சோழரின் வரலாற்றில் காணப்படவில்லை . 
உலகின் அறத்தைக் காக்க வந்த முறையில் தனி ஆழி ( ஏகச் சக்கரம் ) 
கொண்ட சோழ மன்னவர் எல்லாம் இறை என்ற அருகதையுடன் 
வணங்கப் பெற்றனர் . 
மணி மகுடமும் அதன் மாண்புடைமையும் ( Crown and its political 

potency )) 

அந்தந்த நாட்டுக்கென்ற மணி மகுடம் , அரச நகைகள் எல்லாம் 
கிடைக்காமல் முடி சூட்டல் என்பது நடைபெறுவதற்கான வாய்ப்பு 
இல்லை . சோழ நாட்டின் எழுச்சிக்கு உரம் ஊட்டிய பராந்தகன் 
பாண்டிய நாட்டின் மன்னனாக முடி சூட்ட முயற்சித்தபோது 
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தோல்வி அடைந்தான் ; பாண்டிய நாட்டின் மணி மகுடத்தை 
ஈழத் தவரிடமிருந்து போரிட்டுக்கூடப் பெற முடியவில்லை . 
பதின்மூன்றாவது நூற்றாண்டில் இங்கிலாந்தின் மன்னன் எட்வர்டு 
ஸ்காட்லாந்திற்கு படை எடுத்துச் சென்று , அந் நாட்டு மன்னர்கள் 
அமர்ந்து முடி சூட்டுகின்ற கல்லைப் ( Coronation Stone ) பெயர்த் 
தெடுத்துக் கொண்டு வந்ததின் மூலம் அந் நாட்டுக்குரிய மன்னர்கள் 
தோன்றாமலிருக்கத் திட்டஞ் செய்தான் .60 வட புலத்தில் மன்னனுக்கு 
24 வயது ஆவதற்கு முன்பு முடி சூட்டல் நடைபெறாது என கலிங்க 
நாட்டு மன்னன் காரவேலனுடைய ஹாதி கும்பா கல்வெட்டிலிருந்து 
நாம் அறிகிறோம் .61 பிகஸ்பதி சூக்ரதம் ( I. 89 ) இதே கருத்தைத் 
தெரிவிக்கிறது . இரண்டு வயதாக இருந்த எதிரிலி பெருமாள் 
ராஜாதிராஜன் II என்ற பட்டத்தோடு முடி சூட்டப்பட்டான் . முடி 
சூட்டல் போன்றவற்றில் சாஸ்திரங்களுக்கு மிகுந்த மதிப்புக் கொடுக் 

சோழர்கள் , காலத்தின் தேவைக்கேற்பவும் நடந்து 
கொண்டதை இது தெரிவிக்கின்றது . 


கின்ற 


உலக 


திறனாய்வு 

முடி சூட்டலின் போது அபிஷேகஞ் செய்கின்ற முறை 
( Anointment ) 

நாடுகளில் எல்லாம் பின்பற்றப்பட்டது 
தான் . அந்தணர்களின் சமயச் சார்பான செல்வாக்குச் சோழரின் 
முடி சூட்டல் விழாவில் காணப்பட்டதுபோல , இங்கிலாந்து போன்ற 
மேலை நாடுகளிலும் திருச்சபையினரின் ஆதிக்கம் காணப்பட்டது . 
ஆர்ச் பிஷப் என்ற நிலையில் தம்மால் முடி சூட்டப்படாததால் 
மன்னனுடைய மகனுக்குரிய யுவராஜா பதவிக்கு அங்கீகாரம் இல்லை 
என்று சொன்ன தாமஸ் பெக்கட் என்பவர் மன்னவனின் மொழிவழி 
1070 - ல் கொல்லப்பட்ட நிகழ்ச்சி , இங்கிலாந்தில் சமயவாதிகளுக்கு 
முடி சூட்டல் முறையில் ஏற்பட்டிருந்த பிடிப்பைக் காட்டும் .62 
நாட்டை ஆள் கின்ற மன்னன் கடவுளரின் பெயரால் எல்லா 
பொறுப்புகளையும் ஏற்றுக் கொள்ள வைக்கின்ற முறைமையில்தான் 
எல்லா நாடுகளிலும் சமயவாதிகள் முடி சூட்டு நிகழ்ச்சியில் பங்கு 
கொள்கின்ற நிலையைக் கொண்டிருந்தனர் . முடி சூட்டுகின்றபோது 
இயற் பெயருக்குப் பதிலாக விருதுப் பெயராகவும் மன்னர் குல 
மாண்புப் பெயராகவும் அமைந்த புதிய பெயர்களை மன்னர்கள் 
வரித்துக் கொண்டார்கள் . இங்ஙனமாக அருள் மொழி தேவன் 
என்பவன் ராஜராஜன் ) என்றும் , அவன் மகன் மதுராந்தகன் 
என்பவன் ராஜேந்திரன் என்றும் , ராஜேந்திரன் என்பவன் 
குலோத்துங்கன் என்றும் , எதிரிலி பெருமாள் என்பவன் 

60 Clark , English History a Survey , 1971 , 127 . 
61 EI , XX , 79 , 86 . 
அத்தியாயம் 3 (சட்டம் - சட்ட நிர்வாகம் ) , பாகம் II . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


சைவ 


ராஜாதிராஜன் என்றும் பெயர் மாற்றிக் கொண்டார்கள் . முடி 
சூட்டலில் பதவிப் பிரமாணம் செய்யப்பட்டதால் சோழ மன்னர்கள் 
தாங்கள் கொண்ட விரதங்களின்படி மக்கள் நலம் பாராட்டுகின்ற, 
அற நோக்கு அரசியலை நடத்துகின்ற , ஆன்றோராக நடந்து 
கொண்டனர் . ரோமாபுரியை எரித்து இன்பமுற்ற நீரோ போன்றோ, 
புலனின்ப வாழ்வு கொண்ட டியூடர் ஹென்றி VIII போன்றோ, 
மனைவிக்கு 

நாடாள் கின்ற தகுதியைக் கொடுத்துவிட்டு லாகிரி 
வெறியில் ஈடுபட்ட ஜகாங்கீர் போன்றோ, எந்த ஒரு சோழ 
மன்னனும் தோற்றமளிக்கவில்லை . நல்லுணர்வு கொண்ட 
நெறிப் பிறழாது , பழுதில்லாத செம்மார்ந்த வாழ்வைக் கைக்கொண் 
டிருந்த சோழர்களுக்கு , அத்தனைப் பதவி உயர்விலும் செல்வச் 
செருக்கினூடேயும் அருள் வாழ்வின் திறம் வாய்த்த விதம் எப்படி ? 
முடி சூட்டலின் போது அவர்கள் கைக்கொண்ட 

அரசப் 
பொறுப்புகளைச் சுமக்கின்ற தந்தைமை நிலையை அவர்கள் 
கடவுளரின் பெயரால் ஏற்றுக் கொண்டனர் . தெய்வச் சிந்தனையின் 
அடிப்படையில் அமைந்திருந்த திருமஞ்சனச் சாலையில் அவர்கள் 
பெற்ற அப் புனிதமான பொறுப்புகள் முடி கவித்தாளும் 
வல்லமையையும் அறம் புரக்கும் வாய்மையையும் வழங்கியது . 


யுவராஜாவிற்கும் முறைப்படி முடி சூட்டல் செய்வித்தது சோழ 
அரசியலுக்குரிய தனிச் சிறப்பாகும் . அரசின் ராணுவ வலிமையை 
நன்கு அறிந்து கொண்டு படைகளை நடத்திப் போர் புரிகின்ற 
வீரத்தை , சாஸ்திரப் பூர்வமான பயிற்சியின் மூலம் யுவராஜா 
பெற்றிருந்தான் . 63 அமைச்சர்களோடு அமர்ந்து அவையில் அமைச்ச 
னுக்குரிய முறையில் தம்முடைய அரசியல் புலமையை வெளிக் 
காட்டுகின்ற வாய்ப்பினையும் அந்த யுவராஜா பெற்றிருந்தான் , 64 
கிரேக்கத்தின் ஸ்பார்டா நகர அரசில் இரண்டு மன்னர்கள் (Co 
Rulers ) ஒரே நேரத்தில் காணப்பட்டது போல , தென்னிந்தியாவில் 
அத்தகைய அரசியல் அமைப்பு வழக்கில் இல்லை. 55 நடைமுறை 
யில் சோழ யுவராஜாக்கள் அரச பதவியிலிருந்த மன்னர்களுக் 
கிணையாகச் சொல்லுமளவிற்குப் பொறுப்புகளை நிர்வாகஞ் 
செய்தனர் ; ஆனால் பதவியிலுள்ள மன்னர்களின் அந்தஸ்தையும் 
நேரடியான அதிகாரத்தையும் ( Direct Authority ) பெற்றிருக்க 
வில்லை எனலாம் . ஆனாலும் யுவராஜா தம்முடைய முடி சூட்டலில் 
அடுத்த வாரிசுக்குரியவனாகத் தம்மை நிர்ணயஞ் செய்வதோடு , 
அரச அதிகாரங்களையும் மேற்கொண்டிருந்தான் ; ஏறக்குறைய 
இணையரசனாகத் ( Co - Ruler ) தோற்றமளிக்கின்ற பதவியையும் 
63 El , XIV , p . 335-38 . 

EI , III , p . 102 . 
65 T. V. Mahalingam , South Indian Polity , p . 69 . 
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அவன் பெற்றிருந்தான் ; இது சோழ அரசியலமைப்பிலுள்ள 
நடைமுறை மரபு ( Constitutional convention ) ஆகும் . 


குலோத்துங்கன் / காலத்துக்குப் பின்பு சோழ நாட்டரசியலில் 
உள்ளூர நலிவு தோன்றத் தொடங்கியபோது , ராஜாதிராஜன் II , 
ராஜேந்திரன் III போன்ற யுவராஜாக்கள் தாங்கள் அரச வாரிசு 
களாக வருவதற்குரிய உறவு முறையை நேரடியாகப் பெற்றிராத அந் 
நிலையிலும் பதவியிலுள்ள அரசர்களைவிட மேம்பட்ட அதிகாரங்களை 
இயக்கினர் . இதற்குப் பதவியிலுள்ள அரசர்களின் பூரணமானச் 
சம்மதத்தை எல்லா யுவராஜாக்களும் பெற்றிருந்தனர் . ஏனெனில் 
யுவராஜா ஆவதில் தலைமகன் என்ற பிறப்புரிமை கொண்டாட வழி 
இல்லை . அரசாளுகின்ற சோழ மன்னனுடைய சொந்த முறை 
யிலானத் தேர்வின் ( Personal choice ) காரணமாக யுவராஜா 
பொறுக்கி எடுக்கப்பட்டு பதவியிலிருத்தப்பட்டான் . இந்த வகையில் 
சில நேரங்களில் சோழ மன்னர்கள் சிலர் சட்டமுறை மன்னர் ( De 
jure ) எனவும் , யுவராஜாக்கள் இயலாக்கமான ஆளுகையாளர் ( De 
facto Rulers ) எனவும் அமைந்திருந்தனர் . இவ்வாறு சோழ அரசி 
யலில் அதிகாரமானது நலிவு காலத்துக்குத் தக்க நெகிழ்ச்சி கொண்டு 
காட்சி அளித்தது என்று சொல்லலாம் . முழுமையான அளவில் 
இத்தகைய நிறுவன மாற்றம் ( Institutional change ) ஏற்படவில்லை . 
மேல்மட்டத்தில் ஏற்படுகின்ற நிறை குறைகளை ஒட்டி மேல் மட்டத்தி 
லேயே ஏற்பட்ட நிவாரண முறை ( Remedial measure ) என அது 
அமைந்திருந்தது . இத்தகைய மாற்றங்களுக்கு அரசாங்க ஒழுக 
லாற்றுக்கான அந்தஸ்தை வழங்கத் தக்க வகையில்தான் சோழ 
யுவராஜா - பதவியிலிருக்கின்ற அரசனைப் போன்று - முடி சூட்டல் 
பெற்றான் என்பது சிறப்புச் செய்தியாகும் . 

வாரிசு உரிமைக்கு மதிப்புக் கொடுக்கப்பட்டிருந்த சோழ 
அரசாட்சியில் வாரிசுரிமையின் காரணமாக திறமையற்ற மன்னர் 
களை நாடாள அனுமதிக்க மன்னர் பரம்பரையினருக்குள்ளேயே 
அதற்குரிய இணக்கங் காணப் பெறவில்லை ; திறமையுள்ள நபரை 
யுவராஜா என்ற அந்தஸ்தில் வைத்துக் கொண்டு ஆட்சி முறையின் 
திறனை ( Efficiency of administration ) வளர்த்துக் கொண்டார்கள் . 
அவர்களுடைய பொது ஆட்சி முறை ( Public Administration ) மக்க 
ளுடைய நலனுக்குரியதைப் புரக்கின்ற முறையில் நெகிழ்ச்சி 
அடைந்தது . இந் நிலையில் அப் பொது ஆட்சியானது செய்முறைத் 
திறனாளர்க்குரிய ( Technocrats ) செயலாக்கக் களமாகக் ( Field of 
creative Activity ) கருதப்பட்டது எனலாம் . அரசின் நல்லற இயல்பு 
திரிபு கொள்ளாதபடி செங்கோன்மைச் செலுத்தப்படாவிட்டால் , 
பருவ மழையும் , நிறைந்த விளைவும் காணப் பெறாது ( குறள் -545,559 ) 
என்ற சங்ககாலச் சமுதாயச் சிந்தனையானது மாறிய நிலையில் 
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கொடுங்கோன்மையாளனை தெய்வந் தந்த தண்டனையாக ஏற்று 
கொள்கின்ற மனப் பக்குவம் சோழர்கள் காலத்தில் வளர்ந்திருந்தது . 
(மேனாட்டிலும் இது உண்டு ) . மன்னராட்சி ஆட்சியின் 
செங்கோன்மைத் திறனைப் பாதுகாக்க யுவராஜா என்ற அரசியல் 
நிறுவனத்தை ( Political Institution ) உள்ளுக்குள்ளே வளர்த்துப் 
போற்றி அதனையே குறிப்பிட்ட காலத்திற்கு உதவுகின்ற அரசியல் 
அமைப்புச் சாதனமாகச் ( Instrument of constitutional Govern 
ment ) சோழர்கள் கைக்கொண்டிருந்தார்கள் . ஏனைய தென்னிந்திய 
நாடுகளிலும் பரவலாகக் காணப்பட்ட இத்தகைய யுவராஜா 
முறை , சோழர்களுடைய அரசியலமைப்பில் புதுமையான வளர்ச்சி 
பெற்றிருந்தது . அதாவது , அவசியம் ஏற்பட்ட போது தடுப்பும் 
தடுத்தாள் வதும் ( Principle check and balances ) கொண்டுள்ள 
அரசியலாட்சிக் கோட்பாடு யுவராஜா என்ற நிறுவனத்தின் 
உருவாக்கத்தில் செயலாக்கப்பட்டது . இந்த வரலாற்று உண்மையி 
லிருந்து , சோழர்களின் அரசியற் புலமையானது தனக்குரிய சவால் 
( Challenge ) வந்த இடத்தில் சமாளிப்புக் ( Response ) கொண்டு 
வளர்ந்தது ; ஆக்கச் சக்திகளோடு ( Creative Energy ) அது காணப் 
பட்டது ; மேலும் வளர்ந்தது . அப் புலமை ஒரே சீரான நிறுவன 
வளர்ச்சிக்கு வழிகோலாமல் அவ்வப்போது சவால்கள் தோன்றிய 
பின்பு சமாளிக்கின்ற வகையில் அரசக் குடும்பத்துக்குள்ளே அதற் 
நிவாரணத்துக்காக யுவராஜா 

முறையைக் கைக்கொண் 
டார்கள் என்பதும் அந் நிலையில் அது நெருக்கடிகாலச் சஞ்சீவி 
யாக ( Safety Valve ) பயன்பட்டது என்பதும் சிறப்புச் செய்திக 
ளாகும் . இது சோழ நாட்டிற்குரிய அரசியல் திறனொளியை 
( Genius ) காட்டிற்று . அரசுரிமை கேட்டு உள் நாட்டுப் போர் ( Civil 
War ) பாண்டிய நாட்டில் காலமெல்லாம் நடந்தேறியபோது சோழ 
நாட்டில் அதைத் தடுத்து நிறுத்திய 

நிறுவனமாக 
யுவராஜாமுறை பயன்பட்டது . 


கான 


அரசியல் 


சங்க காலத்திலேயே அரசதிகாரப் பங்கீடு சேர நாட்டரசியலில் 
காணப்பட்டது . 6 இரண்டு வம்சாவழியினர் அங்கு தனித்தனியான 
பிரதேசங்களில் ஆட்சி புரிந்தனர் . சங்கத்துப் பாண்டிய நாட்டில் 
மன்னர்கள் பலர் ஆண்ட நிலையானது மத்திய காலத்திலும் ( Middle 
Ages ) தொடர்ந்து நிலவியது . சங்கச் சோழ நாட்டில் பேரரசுத் 
தத்துவமானது நிலை பெற்றிருந்தது . அதன் பாரம்பரியத்தைத் 
தொடர்ந்து விஜயாலயச் சோழர்கள் தங்களுடைய பேரரசை 
நிறுவினார்கள் . ஆனால் அதிகாரப் பங்கீடு நடைபெற்றது . அதன் 
காரணமாக யுவராஜா நிறுவனம் செயலோங்கி விளங்கியது . தமிழக 
அரசியலமைப்பில் சோழர்களின் இந்த யுவராஜா நிறுவனம் 

66 K. A. Nilakanta Sastri , A History of South India 1958 , p . 111 . 
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தனியொரு அமைப்பாக ( Constitution ) நெடுங்காலம் காணப் 
பட்டது எனலாம் . ராஜேந்திரன் காலத்தில் யுவராஜா நிறுவனத் 
தின் பயன்பாடு பெருமளவில் சோழ அரசியலொழுகலாறாக நியதி 
படுத்தப்பட்டது , குலோத்துங்கன் III , ராஜேந்திரன் III ஆகியோர் 
யுவராஜாக்களாக விளங்கிய காலங்களில் அரச பதவியிலிருந்த 
மன்னர்கள் அரசதிகாரத்தைச் செயல்படுத்தவில்லை . ஏனென்றால் 
அரச பதவியாளர் பேரரசின் அரசியலை முன்னின்று நடத்துவதற் 
குரிய தகுதியையும் , செயற்திறனையும் பெற்றிருக்கவில்லை . 

யுவ 
ராஜாக்களாக விளங்கிய அந்த செயல் வீரர்களின் சேவைகளின் 
பயனாகச் சோழப் பேரரசின் அரசுரிமையின் ( Kingship ) தனித் 
தன்மையும் அதனுடைய யதேச்சதிகாரத் தன்மையின் மேலாக்கமும் 
பாதுகாக்கப்பட்டன எனச் சொல்லலாம் . இந்த அளவிற்கு 
யுவராஜா நிறுவனம் சோழப் பேரரசின் அரசதிகாரத்திற்கு உதவி 
செய்கின்ற செயல்பாடு கொள்ளும் என்பதைச் சோழ அரசியலாளர் 
முதலில் எண்ணிப் பார்த்திருக்க முடியாது . சோழ அரசில் அரச 
பதவியிலுள்ளவர்களின் தகுதியின்மையைச் சரிக்கட்டுகின்ற துணை 
நிறுவன அரசுரிமையாக ( Ancillary Kingship ) யுவராஜாவின் 
பதவி வளர்ச்சியுற்றதிலிருந்து சோழ அரசியலமைப்பு நெகிழுந் 
தன்மை ( Flexible Constitution ) கொண்டு விளங்கியது என்பது 
தெளிவாகும் . 


மண்டலங்கள் ( மாகாணங்கள் ) 


என 


சோழ நாட்டரசமைப்பில் மாகாணங்கள் எல்லாம் மண்டலங்கள் 
அழைக்கப்பட்டன . கி.பி. முதலாம் 

நூற்றாண்டில் 
தழைத்த குஷாணப் பேரரசில் ஏற்பட்டிருந்த சத்ரபி என்ற 
அரசாட்சி முறை , அலெக்சாண்டரால் , அவன் போன இடங்களில் , 
குஷாணர்களுக்கு மூன்று நூற்றாண்டுகளுக்கு முன்பே , அவனால் 
நிறுவப்பட்டது . அவன்கூட இந்த வழிமுறையை ஆக்கமேனியப் 
பாரசீக மாமன்னர்களிடமிருந்து தெரிந்து கொண்டதுதான் . 
மௌரியர்களின் ஆட்சி முறையில் மாகாணங்கள் தனியொரு 
ஏற்றம் பெற்றிருந்தன . அரச குமாரர்களுக்கு உரிய அரசியற் 
பயிற்சிக் களங்களாக அவை காணப்பட்டன 

ர்களின் 
காலத்தில் அரச குமாரர்களுக்கென மாகாணங்கள் குறிப்பிட்டு 
அமைக்கப் பெறவில்லை . பிற்காலப் பல்லவராட்சியிலும் இதே முறை 
தான் காணப்பட்டது . இரண்டிலும் அரச குமாரர்கள் மட்டுமல்லாத 
ஏனைய அதிகாரிகளும் மாகாணங்களின் பொறுப்புகளில் காணப் 
பெற்றனர் . 


ன . 
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கான 


சோழ மண்டலங்களுக்கு மன்னர் குடும்பத்தின் வழித் 
தோன்றல்களே பெரும்பாலும் மண்டலாதிபதிகளாக 

ஆட்சியை 
மேற்கொண்டார்கள் . புதிய நாடுகளுக்கு உகந்த முறையில் சோழப் 
பேரரசின் அதிகாரத்தை எச்சரிக்கையுடன் நிலை நாட்டுவதற்குரிய 
மனத்திட்பத்தை அவர்கள் ஆங்காங்கே வளர்த்துக் கொண்டார்கள் . 
பாண்டியரின் அரசியலை உடைத்து அங்கே ஊன்றப்பட்ட 
சோழ அரசாட்சி , சோழ , பாண்டிய மண்டலம் என்ற பெயருடன் , 
சோழரின் செருக்குடனும் பாண்டியரின் எதிர்ப்புடனும் 
வளரலாயிற்று . 
ராஜராஜனின் மகன் ராஜேந்திரன் மதுரையில் பாண்டியர்க் 

அதிபதியாக இயங்கியபோது , தந்தையைவிடப் புகழீட்டு 
கின்ற அரசியற் புலமையைப் பெற்றான் . பேரரசின் தீவிரமான 
அரசியலை மண்டலத்திற்கு ஏற்ப , பக்குவம் செய்து வழங்கவேண்டிய 
பொறுப்பில் இந்த மண்டலாதிபதிகள் இருந்தார்கள் . இந்த 
வகையில் ரோமாபுரி ஏகாதிபத்தியத்தில் வென்றடிப்பட்ட நாட்டுப் 
பகுதிகளில் பதவி ஏற்றிருந்த மண்டலாதிபதிகள் போல , தாங்கள் 
அடக்க வந்த மக்களின் மனத்திற்கிசைய , சோழ அரசினுடைய 
உருவத்திலும் செயற்பாட்டிலும் மாற்றங்கள் பலவற்றை அவர்கள் 
செய்து , அடக்கப்பட்ட மக்களுடைய இணக்கம் பெற விழைந்து 
நின்றார்கள் . அதனால்தான் மதுரையை 

மதுரையை மையமாகக் கொண்ட 
மாகாணப் பிரிவு சோழ , பாண்டிய மண்டலமாகப் பெயரிடப்பட்டது . 
ஏனைய மண்டலங்கள் வருமாறு : சோழ மண்டலம் , இராசராசப் 
பாண்டி மண்டலம் , சயங்கொண்ட சோழ மண்டலம் , மும்முடிச் 
சோழ மண்டலம் , முடிகொண்ட சோழ மண்டலம் , நிகரிலி சோழ 
மண்டலம் , 

அதிராசராச சோழ மண்டலம் , மலை மண்டலம் , 
வேங்கை மண்டலம் . 


இங்கிலாந்தரசின் கட்டுக்கு அடங்காத வேல்ஸ் ( Wild Wales ) 
நாட்டைக் கைப்பற்றிய பின்பு எட்வர்டு ! என்ற தன்முனைப்பு 
மன்னன் தன்னுடைய மகனை அங்குள்ளவர்க்குத் தலைவனாக நியமிக் 
கும் போது வேல்ஸ் நாட்டு இளவரசன் ( Prince of Wales ) என்ற 
பெயரிட்டு அழைத்தான் . இம் முறையில் சோழருள் மண்டலாதிபதி 

இருந்தவர்களுக்கு , அரசனுக்கு இருந்த வசதிகளும் 
பரிவாரங்களும் உண்டு . முடி சூட்டிக்கொள்ளும் கௌரவம்கூட 
வழங்கப்பட்டது . 


களாக 


பாண்டிய நாட்டிற்குச் சென்று அமர்ந்து ஆட்சி புரிவற்காக 
உருவாக்கப்பட்ட மூன்று வகை முகசேனை என்ற ஒரு படையமைப்பு 
( Regiment ) சோழப் பேரரசர்களான ராஜராஜன் ) , ராஜேந்திரன் 
ஆகிய இருவருக்கும் பணி செய்தது ; சாளுக்கிய , வேங்கி , கடாரப் 
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போர்களில் இது ஈடுபட்டது . இந்த அளவிற்குச் சோழ அரசர்க்குத் 
துணை நின்ற இப் படையின் வீரர்களில் பாண்டிய நாட்டவர் 
இருந்தனரா ? இது ஆராய்ச்சிக்கு உரிய விஷயம் . இவர்களைப் 
பற்றி பாண்டி நாட்டின் நெல்லை மாவட்டம் சேர்மாதேவியிலும் , 
அதன் அண்மையிலுள்ள திருவாலீஸ்வரத்திலும் உள்ள கோயில் 
களின் சாசனங்கள் விவரித்துக் கூறுகின்றன . பாண்டியரைச் 
சோழருக்கு அடங்கி இருக்கின்ற மக்களாக மாற்றுவதற்கும் , விடுதலை 
உணர்ச்சிக்குப் பெயர் பெற்ற பாண்டியரை ராணுவ முறையில் 
அடக்குவதற்கும் முயற்சி செய்த சோழருடைய பேரரசுத் தத்துவ 
மானது பாண்டியரை நேரடியாகப் பாதித்த நிலையில் அந்தப் படை 
பாண்டிய 

மண்டலத்தில் சோழரின் பாசறையாக ( Garrison ) 
இருந்து பாண்டியரை உறுத்தியது . 

வென்ற பகுதிகளைத் தனி மண்டலமாக மட்டுமல்லாமல் , தனிச் 
சிறப்போடு கூடிய அரசப் பிரதிநிதியின் ஆட்சியாகவும் ( Vice 
royalty ) மாற்றியவன் கடாரம் வென்ற ராஜேந்திரன் என்ற ஏகாதி 
பத்தியவாதி ஆவான் . இவன் தான் பாண்டிய மண்டலத்தைச் 
சோழ , பாண்டிய நாடு என அழைத்து , தன்னுடைய மகனை அங்கே 
சோழ , பாண்டியன் என்ற பெயரில் நிறுவனம் செய்தவன் ஆவான் . 
குலோத்துங்கன் தன் ஆட்சியில் இவ்வாறு செய்யவில்லை . 
பாண்டியரும் , சேரரும் தங்கள் அரசுகளை அக் குலோத்துங்கனுக்கு 
அடங்கிய நிலையில் ஆண்டார்கள் ; இருந்தபோதிலும் குலோத்துங் 
கன் 1 விழிஞம் என்ற கோட்டையில் ( திருவாங்கூருக்கு அண்மையில் 
தெற்கேயுள்ளது ) தன் படைகளை நிலை நிறுத்தி வைத்திருந்தான் . 

‘ தங்கள் பெற்றோரையே கொன்று உணவாக்கிக் கொள்கின்ற 
நண்டுகளுக்கு ஒப்பானவர்கள் அரசனுடைய 

பிள்ளைகள் என 
பரத்வாசர் சொன்ன கருத்தை அர்த்த சாஸ்திரம் வழி மொழிகிறது .67 
இந் நிலையில் பட்டத்து இளவரசனைத் தவிர ஏனைய அரச குமாரர்கள் , 
ஆட்சியிலிருந்த மன்னவனாகிய மௌரியத் தந்தைக்கு , வெகு 
தூரத்திற்கு அப்பாலுள்ள மாகாணங்களில் பணிகளில் இருத்தப் 
பட்ட நிலையில் , தள்ளிவைக்கப் பெற்றிருந்தனர் . தமிழ் நாகரிகத்தின் 
மலர்ச்சிக்கு உரித்தான சோழர் காலத்தில் அரசனுடைய 
குமாரர்களை அரசாட்சி செய்யத்தான் அனுப்பினார்களே அன்றி 
அப்புறப்படுத்துகின்ற எண்ணத்தில் அவர்களை வெளியே அனுப்ப 
வில்லை . ஆட்சியின்மேல் கொண்ட ஆசையின் உந்துதலில் தந்தை 
களைக் கொன்றுவிட்டு ஆளவந்த அரச குமாரர்கள் பலரை மௌரிய , 
மொகலாய வரலாறுகளில்தான் காண்கிறோம் . சோழர் காலத்தில் 
இதுபோன்ற நிகழ்ச்சியை அறவே காண முடியாது . ஏனென்றால் 
சோழ மன்னர்குல இளவல்களுக்கு வாய்த்த மண்டல ஆட்சியின் 

அர்த்த சாஸ்திரம் , அங்கம் 1 , பக்கம் 32 , 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


சுவைகள் எல்லாம் தந்தையையே கொல்லத் துணியத்தக்க 
அளவில் அவர்களுடைய மனத்தை மயக்கவில்லை . மண்டலாதிபதி 
களாக இருந்த மொகலாய அரச குமாரர்கள் மௌரியரைப்போல 
நடந்துகொள்ள எத்தனித்துப் பெருமளவிற்குத் தோற்றார்கள் ; 
ஔரங்கசீப் போன்றோர் வெற்றி பெற்ற கிறக்கத்தில் , தன்னிலை 
இழந்த பேரரசுப் பெருமிதத்தில் , தங்களை அழித்துக் கொண்டார்கள் . 
மொகலாய ஆட்சிமுறையின்படி , மண்டலா திபதிகளான சுபேதார் 
கள் , அரசியலைக் கூறுபோடுகின்ற அரச குமாரர்களுக்குத் துணை 
நின்றார்கள் . ஔரங்கசீப் மீர் ஜம்லாவை அப்படித்தான் தன் 
வசமாக்கிக் கொண்டான் . விஜய நகர வரலாற்றில் விஜயநகருக்கு 
எதிரான முறையில் ‘ கூட்டி என்ற மண்டலத்தில் புக்காவின் 
பரம்பரையினர் எழுச்சி கொண்டனர் . சோழ நாட்டின் மண்ட 
லங்கள் அரசாட்சிப் பிரிவுகளாகவும் , அரச குமாரர்களின் 
அரசியல் பயிற்சிக்கான கேந்திரங்களாகவும் இருந்தன ; வேண்டாத 
விளைவுகள் ஏற்படவில்லை . 


குலோத்துங்கன் தன்னுடைய புதல்வர்களை வேங்கி நாட்டுக்கு 
முறைபோட்டு அனுப்பி வைத்தான் . குறுகிய கால ஆட்சிகளுக்கு 
அப்புறம் அவர்கள் சோழ நாட்டுக்குத் திரும்பி அழைக்கப் 
பெற்றனர் . குலோத்துங்கன் II பாண்டிய நாட்டில் தானே அரசனாக 
முடி சூடிக் கொண்டான் . இவனுக்கு முன்பு பராந்தகன் 1 இவ்வாறு 
முடி சூட முடியாமல் தோல்வியுற்றான் . பாண்டியர் நாடு அவன் 
காலத்தில் பேரரசின் மண்டலமாக இல்லாமல் சோழனின் இரு முடி 
களில் ஒரு மகுடத்திற்கான இன்னொரு நாடாக அமைந்து விட்டது . 
ராஜராஜன் காலத்தில் ஈழம் வெல்லப்பட்ட அளவில் , அதன் தலை 
நகரான அனுராதபுரம் புறக்கணிக்கப்பட்டது . பேரரசின் ஆதிக்கம் 
நுழையாத தென் பகுதியின் மையப் பகுதியில் அமைந்திருந்த 
பொலன்னருவா என்ற நகரம் தலைநகராக ராஜராஜனுடைய 
விருதுப் பெயரோடு சனநாதபுரம் என மாறிற்று . 

பேரரசு ஆதிக்கத்தில் கலாசாரப் படை 6T U60L ( Cultural 
Offensive ) சோழரைப் போல் தமிழகத்தில் யாருமே செய்ததில்லை . 
அவர்கள் கைப்பற்றிய நாடுகள் , ஊர்கள் , தெருக்கள் கூடப் 

பழைய 
பெயர்களை இழந்த நிலையில் சோழரின் புதிய பெயர்களைத் தாங்கி 
நின்றன . 

ராஜேந்திரன் 1 கைப்பற்றிய கடாரத்தில் இத்தகைய 
மண்டலம் அமைத்த வரலாறும் , முந்நீர்ப்பழந்தீவு , அந்தமான் 
நிக்கோபர் தீவு போன்றவற்றில் அமைக்கப்பட்டுப்போன மண்டல 
ஆட்சி பற்றியக் குறிப்புகளும் , எல்லாருக்கும் தெரிந்த உண்மை 
களாக இன்னும் வடிவங் கொள்ளவில்லை . கங்கபாடி , வாணர் நாடு 

மண்டலங்கள் என்ற அளவில் சிற்றரசர்களின் 
ஆட்சியில் விடப்பட்டன . ராஜராஜன் காலம் வரை மண்டலங்களின் 


போன்றவை 
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உட்பிரிவு வள நாடுகள் 

என்றிருந்தன . வளநாடுகளுக்கும் , 
கிராமங்களுக்கும் நடுவே நாடு என்ற பிரிவு புதிதாக ஏற்படுத்தப் 
பட்டது . 

மண்டலங்களின் ஆட்சித் திறனுக்குரிய அமைப்பு 
முறையாக இவ் வகை நாடு என்ற உட்பிரிவு துணை செய்தது . 


அரச சுற்றுலாக்கள் 


போது 


1 . 


சோழ மாமன்னர்களின் ஆட்சிப் பொறுப்பில் 

பரவலாகக் 
காணப்படுகின்ற பல அரசியல் தீர்வுகள் அவர்கள் மேற்கொண்ட 
சுற்றுலாக்களின் 

எடுக்கப்பட்வையே யாகும் . கும்ப 
கோணத்திற்கு அண்மையிலுள்ள பழையாறையைத் தலைநகராகக் 
கொண்டு ஆண்டு வந்த விஜயாலயன் கி.பி. 880 - ல் நிகழ்ந்த திருப் 
புறம்பியப் போருக்குக் காரணமான தஞ்சைப் படையெடுப்பை 
நிகழ்த்தி , அதனை முத்தரையர்களிடம் இருந்து தன் வயப்படுத்திய 
பின்பு , அந் நகரையே தன் தலைநகராக ஆக்கிக் கொண்டான் . 
பாண்டியர்களையும் , பல்லவர்களையும் தெற்கும் வடக்குமாகப் பார்த்த 
நிலையில் பழையாறையில் ஒடுங்கிக் கிடந்த சோழ அரசர் குலம் , 
விஜயாலயன் வழி தஞ்சை மண்ணை மிதித்தவுடன் , பேரரசர்களைத் 
தோற்றுவிக்கின்ற தாய் வீடாகத் தஞ்சையைக் கண்டு கொண்டது . 
ராஜராஜனுடைய பெருமிதத்தின் பெட்டகமாகத் தஞ்சை மாநகர் 
* கொற்றவன் கோயில் என்றளவில் , பெரிய கோயில் கொண்ட 
ஏற்றங் கண்ட பேரரசுப் பொலிவு சான்ற தமிழகத்து ‘ ரோம் 
நகரமாக மற்றைய நகர்களை விஞ்சி நின்றது . சுற்றுலாப்போன 
சோழ மன்னர்கள் ஆங்காங்குள்ள கோயில்களிலும் , மடங்களிலும் , 
மண்டபங்களிலும் 

தங்கி தங்கள் அரசியலை நடத்தினார்கள் . 
திருவாரூர் , ஆயிரத்தளி , சிதம்பரம் , 

சிதம்பரம் , காஞ்சி , கங்கைகொண்ட 
சோழபுரம் என்ற நகரங்கள் சோழப் பேரரசர்களுடைய பிற தலைநகர் 
களாக விளங்கின என்பதை அவர்கள் அங்கு நாட்கணக்கில் 
தங்கி இருந்த செய்திகள் புலப்படுத்தும் . 


ராஜேந்திரன் கங்கைகொண்டசோழபுரத்தில் குடி புகுந்த 
பாங்கில் அவனுடைய வெற்றிப் பெருமிதமும் , கலையார்வமும் பின்னிக் 
கிடக்கின்ற பேரரசுப் பேராண்மை காணப்படுகிறது . அக்பர் கட்டிய 
‘ பதேபூர் சிக்ரி யைப் போன்று கட்டடக் கலைக்கு உயிராக்கந் 
தந்து நின்றது கங்கைகொண்டசோழபுரம் . ஹர்ஷச் சக்கரவர்த்தி 
உலாப்போன இடங்களில் மரத்தாலும் , ஓலைத் தட்டிகளாலும் 
உருவாக்கப்பட்ட இருக்கைகள் தான் பயன்பட்டன ; இதன் 
காரணமாக ஹர்ஷன் காலத்திய கட்டடக்கலை நிரந்தரமான ஒரு 
வளர்ச்சி நிலையை அடையாமல் குறுகிக் கொண்டது . குப்தர்களின் 
கலையார்வ எழுச்சிக்கு வரலாற்றுத் தொடர்ச்சியான கலாசார 
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வடிவங் 

கொடுப்பதில் தவறிப்போன ஹர்ஷனுடைய ஆட்சி 
முறையின் குறைபாடு என்றளவில் அவனுடைய தற்காலிகக் 
கொட்டகைகள் காணப்பட்டன , சோழ மன்னர்கள் உலாப்போன 
இடங்களில் கற்கோயிலும் , கலையார்வமும் பிறந்தன . சோழ 
மண்ணில் அற வாழ்வு கண்ட அவ்வரசர்களின் பேரரசுப் பெருமிதம் 
வளர்ச்சியுற்றிருந்த அந் நாட்களில் சோழப் பேரரசு இவ்வுலாக் 
களினால் ஒருமிக்கப்பட்டது ; அவ்வொருமிப்பில் தன்னை வலுப் 
படுத்திக் கொண்டது . 

சோழ மன்னர்களின் சுற்றுலாக்களினால் அரசாட்சியின் 
பிடிப்பும் அரசனின் பார்வை பட்டவுடன் தோன்றும் திறமை 
யும் , துடிப்போடு மென்மேலும் வலுப் பெற்றன . 

பெற்றன . திருவிழாக்கள் 
முறையான நாட்களில் ஆண்டுதோறும் வருகின்ற சந்தர்ப்பங்களில் 
திருவாரூர் , சிதம்பரம் , திருவொற்றியூர் போன்ற ஊர்களுக்கு 
வருகின்ற சோழ மன்னர்களின் வருகையை எதிர்பார்த்து அங்கே 
யுள்ள ஆட்சியாளர்கள் தங்கள் கடமைகளைச் செய்கின்ற பாங்கில் 
தீவிரமான பொறுப்புணர்ச்சியைக் காட்டினார்கள் . அரசனுடைய 
மேற்பார்வைக்குக் கொண்டுவரப்பட்ட அரசியல் காரியங்கள் அந்த 
நேரங்களில் உடனுக்குடன் தீர்க்கப்படும் என்ற வழக்காறு ஆட்சி 
யமைப்பின் ஒரு அங்கமாகக் காணப்பட்டது . இவ்வாறு மன்னர்கள் 
உலாப்போவதைப் புகழ்ந்த முறையில் ‘ மூவருலா என்ற இலக்கியங் 
கூடத் தோன்றியது , அவ்வுலாக்களின் ஆசிரியர் ஒட்டக்கூத்தரின் 
கவி நயமான செய்திகளில் , சோழ அரசர்களின் அரசியலார்வம் 
நாட்டுப் பற்றாக ஊற்றெடுத்து , சோழச் சமுதாயம் உய்ய உலாக் 
களாக உந்திப் பாய்கிறது ; மக்களையும் மன்னனையும் இணைக்கும் 
உதிரத் தொடர்பாக இவ்வுலாக்கள் சோழ மன்னர்களின் வள்ளன் 
மையைப் புகட்டின ; திருமன்றில்களை அறப்பணிக்களங்களாக்கின . 
அரச ஆடம்பரங்களைக் கண்டு களித்த சோழ மக்கள் 

அம் 
மன்னர்களைத் தங்கள் நாட்டின் அறங்காவலர்களாகவே கண்டு 
கொண்டார்கள் . இவ்வாறு உலாப்போன காலங்களில் சோழ 
மன்னர்கள் அறக் கட்டளைகளை உண்டாக்கிய காரணத்தால் , 
அவர்களுடைய உலாக்களெல்லாம் மௌரிய மன்னன் அசோகன் 
காண விரும்பிய ‘ தர்ம விஜய ங்களாகவே உருக்கொண்டன . 


சுற்றுலாக்கள் , போர் நடத்துவதற்கு 

இடம் 

பெயர்ந்த 
காலங்களில் மேற்கொண்ட பிரயாணங்கள் ஆகிய இரண்டும் சோழ 
மன்னவர் வாழ்வில் தவிர்க்க முடியாத நிகழ்ச்சிகள் எனக் கொள்ள 
லாம் . அவர்கள் தங்கள் ஆதிக்கத்திலுள்ள அத்தனை இடங்களை 
யும் , நாட்டு மக்களையும் நேரில் தெரிந்து வைத்திருந்தார்கள் என்ப 
தும் உண்மைதான் . விக்கிரமச் சோழன் இத்தகைய உலாக்களை 
மேற்கொண்டான் . இந் நிலையில் ஹர்ஷச் சக்கரவர்த்தி போல அவன் 
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காணப்பட்டான் . மக்களைச் சந்திக்கும் வாய்ப்பு மன்னனுக்கு 
அமைவது நல்லது . இவ்விரு தருணங்களிலும் அந்தப் பகுதி 
மக்களுக்கென்ற வகையில் , அரசர்கள் ஆணைகளைப் பிறப்பித் 
தார்கள் ; அவற்றைச் செப்பேடுகளாகவும் , கல்லில் பொறித்தச் 
சாசனங்களாகவும் செய்து வைத்தார்கள் . இதன் பயனாக , சோழ 
வரலாற்றின் வளர்ச்சிக் கதை தலைநகர் தஞ்சையில் மட்டும் காணப் 
படுகிறது என்றளவில் தடைப்பட்டுப் போகவில்லை . இதற்கு மாறாக , 
நாடு தழுவிய நிலையில் காணப் பெறும் இச் சாசனங்கள் எல்லாம் 
சோழ வரலாற்றை உருவாக்கித் தரும் , ஊருக்கு ஒரு சுனையாகப் 
பெருகி நம்மை வந்தடைகின்றன . தங்களுடைய ஆட்சி முறையை 
அந்தந்த மண்ணுக்கும் அங்கு வசித்த மக்களுக்கும் ஏற்ற 
வகையில் உணர்வு கொள்ள வைத்த சோழரின் சான்றாண்மைக்கு 
அச் சாசனங்கள் இன்றுங் கட்டியங் கூறுகின்றன . 

கிராமச் சபைகளுக்கும் , வாணிபம் , தொழில் ஆகியவற்றைச் 
சார்ந்தவர்களின் மன்றங்களுக்கும் சோழ அரசு சட்டமியற்றும் 
தகுதியை வழங்கியிருந்தது . இதனை ‘ வழங்கப்பட்ட சட்டமியற்றுந் 
திறன் ( Delegated Legislation ) என அழைக்கலாம் . இத்தகையப் 
பெரிய பொறுப்பை ஏற்று , நடைமுறை நிர்வாகம் செய்கின்ற ஏனைய 
மன்றங்களின் செயல் திறனை , மத்திய அரசு கண்காணிப்பது 
அவசியம் . ஆனால் இவ்வாறு நிகழ்கின்ற மத்திய அரசின் கண் 
காணிப்பில் அவ்வாறு அம் மன்றங்களுக்குக் கொடுக்கப்பட்டிருந்த 
அதிகாரங்கள் நசித்துப் போய் விடவும் கூடாது . ஏனென்றால் அம் 
மன்றங்கள் அந்தந்த பகுதிகளின் நலன்களை மேம்படுத்தின . 
இரண்டு வகைகளில் மத்திய அரசின் கண்காணிப்பை அரசன் 
நடத்தலாம் . முதலாவதாக , அந்த மன்றங்கள் ஈடுபட்டு ஏற்று 
நடத்திய பொதுஜன நடவடிக்கைகளில் உள்ள நோக்கங்களே 
நாட்டின் சட்டத்திற்கான சமுதாயக் கோட்பாடுகளாயின . பொது 
நீதி , தனி மனிதனுக்குரிய மரபு வழி மதிப்பு போன்றவற்றிற்கும் 
இயைந்து இத்தகையக் கோட்பாடுகள் செயல்பெற்றனவா 

என்று 
ஆராய்தல் மன்னர்களின் கடமையாக இருந்தது . 

* ஊரோம் சபையோம் என எண்ணித் துணிந்த நோக்கங்களை 
எல்லாரையும் கலந்த நிலையில் சட்டங்களாக உருமாற்றித் தருகின்ற 
ஆற்றல் பெற்றிருக்கின்ற காரணத்தாலும் , அந்தச் சட்டங்களை 
நிர்வாகஞ் செய்தலில் உள்ள வழிவகைகளைச் சொல்லுகின்ற 
அதிகாரம் கொண்ட அமைப்பு என்றளவிலும் இம் மன்றங்கள் 
அனைத்தையும் ஆளுகை வகுப்பினர் ( Administrative Class ) 
என்று நாம் பகுத்துக் கொள்ளலாம் . 

அடுத்ததாக , இச் சட்டங்களை நடைமுறையில் செயல்படுத்து 
கின்ற கிராம அதிகாரி , வரியிலிடு , வரிப் பொத்தகம் போன்றோரை 

சோ -4 
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நிர்வாக வகுப்பினர் ( Executive Class ) எனக் கூறலாம் . இவ்விரு 
வகுப்பாரையும் தட்டிக் கேட்கின்ற முழுமையான 

அதிகாரம் 
அரசன் ஒருவனுக்குத்தான் இருக்க முடியும் . அவன் கொண் 
டிருந்த ஆளுகைத் தீர்ப்பதிகாரம் ( Administrative Adjudication ) , 
இவ்விரு வகுப்பினரும் செய்கின்ற பிழைகளை நிவர்த்தி செய்துவிடும் . 
பரந்த நிலப் பரப்பில் விரிந்துபோன பேரரசு , வேண்டிய அளவிற்கு 
வளர்ச்சியுறாத தொடர்புச் சாதனங்கள் , சாதாரண காரியங்களுக் 
காகப் பெருந்தொகை செலவிட்டுத் தஞ்சை வரமுடியாத மன நிலை 
என்பன போன்ற குறைபாடுகள் அக் காலத்தின் வாழ்வு முறையில் 
தவிர்க்க முடியாத அளவில் ( வரலாற்றுப் போக்கில் ) காணப்பட்டன 
எனலாம் . இந்தச் சூழ்நிலையில்தான் அரச உலாக்களின் காரணமாக , 
அரச நீதியானது எல்லார் வீட்டு வாசலுக்கும் போய்ச் சேர்ந்தது . 
அரச நீதியின் தேவை உணர்ந்த தனி மனிதர்களோ , நகர் 
மன்றங்களோ அந்த நேரங்களில் - அரச உலாக் காலங்களில் தங்க 
ளுக்கான மனுநீதி யை நேரில் பெற்றுக் கொள்ளலாம் . ஆங்கில 
நாட்டில் இருந்தது போன்ற சுழற்சி நீதிமன்றங்களைப் ( Circuit 
Courts ) பெற்றிராத சோழ அரசாட்சி முறையில் , அரசனுடைய 
அல்லது அவனுடைய அதிகாரிகளுடைய உலாக்கள் தான் அக் 
காலத்தின் பொதுத் தேவையான ‘ மனுநீதி யை மக்கள் தரப்பில் 
சிரமமும் அதிகச் செலவும் இல்லாமல் வழங்கின ; சோழ மன்ன 
னுக்கும் மக்களுக்கும் தந்தை , மக்கள் என்ற உறவோடு கூடிய 
தொடர்பை அவை ஏற்படுத்தின ; எல்லாத் தேவைகளையும் 
மன்னனுடைய மத்திய அரசை எதிர்பார்க்காமலேயே ஊர் 
மன்றங்களே நிறைவேற்றி வைத்து விடுகின்ற அந் நாளைய 
வாழ்க்கைச் சூழ்நிலையிலும் , மக்கள் மனத்தில் , நம் நாடு ; நம் 
மன்னன் என்ற நாட்டுப் பற்றை வளர்க்கவும் இத்தகைய உலாக்கள் 
துணை செய்கின்ற வாய்ப்பைப் பெற்றிருந்தன . 


கவன மாக 


திறனாய்வு 

கிராமச் சமுதாயத்தில் நிலக்கிழார்களின் பிராந்திய செல் 
வாக்கைச் சோழ அரசு கண்காணிக்க வேண்டியதிருந்தது . வணிகர் 
களையும் அவர்தம் நிறுவனங்களையும் ( Guilds ) 
வழிநடத்திச் சோழ நாட்டின் உயிர்ப் பிடிப்பாக விளங்கிய வெளி 
நாட்டு வாணிபத் திறனை வளர்ப்பதற்குச் சோழர்கள் பெரிதும் 
முனைந்து நின்றனர் . இதோடு கூட , சோழர் காலத்தில் , நாட்டின் 
பொருளாதார வாழ்வில் புதுமைக் கோலமாக உருவெடுத்த அந்த 
ணரின் நிலவுடைமை நிலவிய சதுர்வேதிமங்கல நிர்வாகத்தையும் , 
சோழ நாடெங்கும் பரவலாக்கப்பட்ட கோயிலறத்தின் செயலாக் 
கத்தையும் சோழ மன்னர்கள் நேரடியான முறையில் மேற்பார்வை 
செய்ய வேண்டியதாயிற்று . மேற்சொன்ன காரணங்களின்படி , 
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சோழ அரசர்கள் தங்கள் நாட்டின் பல பகுதிகளுக்கு உலாச் 
செல்லல் என்பது , ஒருவகை அரசியல் தேவையாகத் தோற்றங் 
கொண்டது . தங்களுடைய தனி நபர் அதிகாரத்தை வலுப்படுத்திக் 
கொள்வதற்காகச் சோழ மன்னர்களின் உலாக்கள் உதவினவா 
என்ற வினாவிற்கு விடையாகச் சோழ நாட்டிற்குரிய அரசிய 
லமைப்பில் காணப்பட்ட அதிகாரப் பரவல் முறையை (Decentrali 
sation ) நினைவுகூர்தல் வேண்டும் . வலிமை செறிந்த மத்திய அரசு 
என்ற மௌரிய கால நடைமுறை இலட்சியத்தையும் , பரவலாக்கப் 
பட்ட அதிகாரம் என்ற நடப்புக்கால நிலைமையையும் , இணங்கிப் 
போகச் செய்கின்ற பெரு முயற்சியின் காரணமாகத்தான் , ஹர்ஷச் 
சக்கரவர்த்தி தன்னுடைய ஆட்சியின் பெரும்பான்மையான 
நாட்களை நாடெங்கிலும் அவன் மேற்கொண்ட அரச உலாக்களில் 
கழித்தான் ; அதன் மூலம் தனிநபர் ஆட்சியைப் பதப்படுத்த 
முயற்சித்தான் . 6. இந்த ஹர்ஷனைப் போலல்லாமல் , சோழ நாட்டின் 
வெவ்வேறு பகுதிகளில் நிலைபெற்றிருந்த தன்னாட்சி நிறுவனங்களை 
( Self - Governing Institutions ) சோழர்கள் தங்கள் உலாக்களின் 
வாயிலாகப் பேணினார்கள் ; • நீதியுணர்வும் , நேர்மைத் திறனுங் 
கொண்ட சோழ மக்களின் தன்னாட்சித் திறனை , தங்களுடைய 
நேரடிப் பார்வையில் வளர்த்தார்கள் . 


சட்டம் இயற்றும் முறை - மத்திய அரசு 


அரசன் 


சோழ மன்னனுக்குச் சட்டமியற்றும் அதிகாரம் கிடையாது . 
எல்லா இந்திய மன்னர்களும் நாட்டில் ஏற்கனவே நிலைபெற்றிருந்த 
சட்டத்தைத்தான் இயக்கினார்கள் . அவ்வளவே . சோழ அரசனிடம் 
எடுத்துவரப்பட்ட அரசியற் காரியங்கள் எல்லாம் ( சம்பந்தப்பட்ட 
வர்களின் தனி முயற்சியின் விளைவாகத்தான் ) அரசவையில் 
தீர்த்து வைக்கப் பெற்றன . உடன் கூட்டத்தில் யாரேனும் ஒரு 
வரை , சம்பந்தப்பட்ட நபர்கள் அணுகி அரசனிடம் தங்கள் காரியங் 
களைச் சொல்லச் செய்வர் . 

பொதுவாக , 

அதுசமயம் 
பொது மண்டபங்களில் வீற்றிருப்பான் . மக்களுடைய மத்தியில் 
தான் ஆட்சி முறையின் இயக்கம் நடந்தேறியது ; ஒவ்வொரு 
இலாகாவுக்கு ஒரு அமைச்சர் என்ற அரசாட்சிமுறை அந் நாளில் 
நடைமுறையிலில்லை . 
எல்லாரும் பார்த்திருக்க , அரசனிடம் 

விண்ணப்பத்தை 
விடுக்கின்ற உடன்கூட்டத்தாரில் ஒருவன் நடுவிருக்கை என்று 
அழைக்கப் பெற்ற நடுவராக மாறி விடுவான் . விண்ணப்பத்தில் 

68 Romila Thapar A History of India , 1969 , p . 145 . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


போது , 


காணப்பட்ட விஷயத்திற்கும் , அரச பரிசீலிப்புக்கும் இடையே 
நிற்கின்ற நடுவராக , அவன் செயல்பட வேண்டும் . கிராமச் சபை 
களில் மத்திய அரசின் பிரதிநிதியாக அமைந்திருந்த அதிகாரிக்கு 
நடுவிருக்கை என்ற பெயரே அமைந்திருந்தது . அரச ஆட்சி 
யாளர்கள் அரசின் கடமைகளை மக்களைப் பொறுத்துச் செய்கின்ற 
அரசுக்கோ , சம்பந்தப்பட்ட ஆட்களுக்கோ 

சார்பாக 
நிற்கக் கூடாது என்ற பெரிதான சமுதாய அறம் ( Social Ethics ) 
இங்கு காணப்பெறும் . இவ்வாறு ‘ நடுவிருக்கை நிலையில் , உடன் 
கூட்டத்தான் அரசனுக்கு விண்ணப்பிக்க , அரசன் தமக்குரிய 
அரசுரிமை அதிகாரத்தைப் பயன்படுத்தித் தீர்ப்பு வழங்கினான் 
அல்லது = நடவடிக்கை எடுத்தான் . இவ்வாறு அரச ஆணைகள் 
( Royal Writs ) உருவாயின . 

எல்லா அரசியற் காரியங்களையும் அரசன் மக்கள் மத்தியில் தான் 
விசாரித்தான் . அரசின் தனிப்பட்ட அந்தரங்கங்கள் ( State Secrets ) 
இந்தப் பொது முறைக்கு விதி விலக்காகும் . கலிங்கப் படையெடுப் 
பிற்குரிய காரணங்களையும் , அவசியத்தையும் குலோத்துங்கன் 
சோழனுக்கு கருணாகரத் தொண்டைமான் கச்சி மா நகர் மண்டபத் 
தில் எடுத்துச் சொன்னது எல்லாருக்குந் தெரியும் வகையில்தான் ; 
படையெழுச்சிக்கு மன்னன் உத்தரவு கொடுத்ததுவும் எல்லா 
ருக்கும் மத்தியில்தான் . மக்களைச் சார்ந்து சோழ 

அரசு 
இயங்கியதற்கு இது ஒரு சான்றாகும் . 
முடிவாக , 

பெரும்பாலும் எல்லாருக்கும் 
தெரிகின்ற முறையில் தான் ( Public Sessions ) ஆணைகளுக்கான 
விண்ணப்பங்களாக , மன்னன் முன் கொண்டு வரப்பட்டன . மக்கள் 
பார்த்திருக்க , உடன் கூட்டத்தில் ஒருவன் சமூக நீதியின் பெயரால் 
நடுவராக மாறிக்கொள்ள , சோழ அரசன் விண்ணப்பங்களை ஆய்ந்து , 
அதற்கான முடிவுகளை ஆணைகளாக , திருமுகங்களாக சம்பந்தப் 
பட்டவர்களுக்குச் சோழ மன்னன் அனுப்பி வைத்தான் . இவ்வாறு 
அனுப்பப்பட்ட ஆணைகளை அவை போய்ச் சேருகின்ற இடங்களுக்கு 
அணத்தி என்ற பணியாளன் , மன்னனுடைய தலைமைச் செயலகத் 
திலிருந்து ( Central Secretariat ) அனுப்பி வைத்தபோது ( அவ் 
வாணைகள் திருமுகம் என்றழைக்கப்படுகின்ற அரச மரியாதையைப் 
பெற்ற நிலையில் ) அவற்றோடு மத்திய 

அதிகாரியும் 
அனுப்பி வைக்கப்பட்டான் . அவ்வாணைகள் கிராம மன்றங்கள் 
போன்ற 

இடங்களில் அவ்வதிகாரியின் நேரடிப் பராமரிப்பில் 
அமுலாக்கப்பட்டபோது , ஆவணங்களாக அவற்றைக் கிராம மன்றத் 
தினர் முறை செய்தார்கள் . அந்தந்தப் பகுதிகளின் கோயிற் சுவர் 
களில் அவ்வாணைகளின் செயலாக்கத்தின் கூறுபாடுகள் கல்லெழுத் 
தாகச் செதுக்கி வைக்கப்பட்டன . இவ்வாறு அரசவையில் காணப் 


அரச 


ஆணைகள் 


அரசின் 


4 | 


சோழர் அரசாட்சி 


53 


பட்ட பொதுமக்கள் மத்தியில் சோழ நாட்டில் நிலைபெற்றிருந்த 
தர்ம சாஸ்திரங்களின் துணைக்கொண்டு உருவாக்கப்பட்ட அரச 
ஆணைகள் பொதுமக்களின் மனத்திற்கிசைந்த சாஸ்திரச் சம்பிரதாய 
முறையிலும் , மக்களாட்சி முறையிலும் ஏற்றுக் கொள்ளப்பட்ட 
நிலையில் தெய்வாம்சத்தோடு ஆங்காங்கேயுள்ள கோயில்களில் 
அரங்கேறின . இவ்வாறு சோழ நாட்டு அரசியலில் நிறைவேற்றப் 
பட்ட ஆணைகளில் பெரும்பான்மையானவை மக்கள் வழிச் சிந்தனை 
யின் ஆக்கம் பெற்று மக்களுக்கான சுயப்பிரமாணமாகக் கருத்தள 
விலும் ( Content ) உருவத்திலும் ( Form ) செயலாக்கத்திலும் 
( Execution ) தோற்றங் கொண்டன . சோழராட்சி மன்னராட்சி 
யாகவே உருவங் கொண்டிருந்த போதிலும் அது 

மக்களாட்சி 
யாகவே செயல் பூர்வமாக விளங்கியது என்பதை அரச ஆணை 
களின் தோற்றம் , புறப்பாடு , செயலாக்கம் , விளைவு ஆகியவை 
கொண்டு நிறுவலாம் . 


அரச ஆணைகள் ( Royal Writs ) 


விண்ணப்பங்கள் அரசனிடம் சொல்லப்பட்ட பின்பு அரசனுக் 
குரிய ஏனைய அதிகாரிகள் அவரவர் பணிகளை மேற்கொண்டனர் . 
அரசனுடைய ஆணைகளைக் கேட்டு அவற்றை வகைப்படுத்தி எழுது 
கின்ற பணி ‘ ஓலை என்ற அதிகாரியையும் , அவனைச் சேர்ந்த ஏனைய 
அலுவலாளரையும் சாரும் . இவ்வாறு எழுதப்பட்டதை ஓலை 
நாயகம் என்ற அதிகாரி , சம்பந்தப்பட்ட அரச ஆணை நடைமுறை 
யிலிருக்கின்ற கோட்பாடுகளுக்கு ஒப்பான உருவம் பெற்றுள்ளதா 
என்று கண்காணிப்பான் . பின்புதான் ஆணைகள் அரசத் திருமுகங்க 
ளாக ( Writs ) வெளிச் செல்லும் . இத்தகைய ஆணைகள் அரசனுக் 
குரிய மரியாதையுடன் தலையின் மேல் தாங்கிய நிலையில் வரவேற்கப் 
பட்டன ; மறு பேச்சில்லாமல் உடனேயே அமுல் நடத்தப்பட்டன . 
மக்களுக்கிசைந்த ஆட்சி ( Popular Government ) நடந்ததை 
இத்தகைய நிகழ்ச்சிகள் சுட்டிக் காட்டின . 


அரச ஆணைகள் பிறப்பிக்கப்பட்ட நிலையிலிருந்து , திருமுகங்க 
ளாக வெளியேறும் வரை நடைபெற்ற ஆட்சிமுறைச் சம்பிரதாயங் 
களில் , ஏனைய அதிகாரிகளும் சம்பந்தப்பட்டு இருந்தனர் . சான்றாக , 
அரச ஆணைகள் விளை நிலம் சம்பந்தப்பட்டு இருந்ததால் , வருவாய்த் 
துறை அதிகாரிகள் பலர் அரசனுடைய ஆணைகளை ஏற்று நின்றனர் . 
சான்றாக , உத்தமச் சோழ மன்னன் காலத்தில் அரசவையிலிருந்த 
சோழ மூவேந்த வேளான் உசாவ , அரசனால் , புதுப்பாக்கம் என்ற 
ஊரின் சபாவிற்கான ஆணைகள் பிறப்பிக்கப்பட்டன . கீழ்க்கண்ட 
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அதிகாரிகள் அங்கு பங்கு பற்றினார்கள் : ஒரு கருமி ( காரியம் 
ஆற்றுபவன் ) ; இரண்டு ‘ ஒருவிருக்கைகள் ( அணத்தியாகவும் , 
திருவாய்க் கேள்வியாகவும் நடந்து கொள்பவர்கள் ) ; உத்தர 
மந்திரி என்ற ஓலை எழுதுபவர் ; அவ்வோலை அரசின் கோட்பாடு 
களின் நெறியில் அமைந்து இருப்பதை எடுத்துச் சொல்லும் 
‘ ஓலை நாயகம் ; இந்த ஆணையை வரியிலிட்டுக் கொள்க 
( குறிப்பேட்டில் ஏற்றிக் கொள்வது ) எனக்கூறி ‘ திட்டு என்ற 
ஆவணமாக ஆணையினை மாற்றுகின்ற ‘ கருமி என்ற அலுவலாளன் ; 
புறவுவாரி என்ற வருவாய்த்துறை ( தொண்டை மண்டலத்துக் 
குரியோன் ) அதிகாரிகள் நால்வர் ; வரிப் பொத்தகம் என்றழைக்கப் 
பெறும் அதிகாரி ஒருவன் ; ‘ முகவேட்டி என்ற நான்கு அதிகாரிகள் ; 
வரிப் பொத்தகக் கணக்கு என்று அழைக்கப் பெறும் அதிகாரிகள் 
இருவர் . 


சபாவை 


மேற் கூறப்பட்ட அதிகாரிகள் தங்கள் தங்கள் தனிப்பட்ட 
உத்தியோக ஒப்புதலைத் தந்தனர் . அந் நிலையில் அரசனுடைய 
ஆணைகள் சாசன உருவத்தை அடைந்தன . இந்த ஆணைகள் , 
புதுப்பாக்கத்தின் 

அங்குள்ள கோயில் நிலத்தின் 
வருவாயை , கோயிலுக்கே உரிமையாக்கிக் கொடுக்கச் செய்தது . 
ஆகவே அரசனுடைய ஆணைகள் மந்திர ஓலை என்ற அரச 
பரிவார அதிகாரியால் , புதுப்பாக்கம் உள்ளடங்கிய பட்டினத்தின் 
தலைமை : அதிகாரியான நாட்டாருக்கு அனுப்பப்பட்டன . 
தர்மத்திற்கான அறவோலையாக அவ்வாணைகளை மாற்றிக் கொள்ளத் 
திருமுகம் ஆணையிட்டது ; அந் நிலையில் , அக் கூற்றத்தைச் சேர்ந்த 
எல்லாக் கிராமங்களின் பிரதிநிதிகளாக அனைவரின் கையெழுத்தும் 
வாங்கப்பட்டது . 

திருவாலங்காட்டுச் செப்பேடுகளின்படி இந்த அறவோலைச் 
செயல்பாட்டில் ஈடுபட்ட அதிகாரிகளைக் கீழ்வருமாறு வகைப் 
படுத்தலாம் : புறவுவாரித் திணைக்களம் , பட்டோலைக் கீழ்முக வெட்டி , 
புறவுவாரித் திணைக்களத்துக் கண்காணி ( Supervisor ) . பேரரசுச் 
சோழர் காலத்தின் தொடக்க நிலையில் உருவான மேற்சொன்ன 
ஆட்சிமுறை , காலப் போக்கில் விரிவும் , வலிவும் பெற்றுக் கிளைத்து 
வளர்ந்தது . சுமார் 75 ஆண்டுகளுக்குப் பின்பு , வீர ராஜேந்திரன் 
காலத்தில் , ஏற்படுத்தப்பட்ட திருமுக்கூடல் சாசனப்படி அரச 
ஆணைகள் கீழ்க்கண்டவாறு பிறப்பிக்கப்பட்டன : 


சோழ மன்னனின் ஆணைச் சொற்களை எழுத்தில் வடித்தவன் 
திருமந்திர ஓலை என்பவன் . அதனைத்‘திருமந்திர ஓலைநாயகம் என்ற 
மூன்று அதிகாரிகள் அதனுடைய ஒழுகலாற்றுத் திறனை ஆய்ந்தனர் . 
அவ்வாறு ஒப்பிட்ட பின்பு , அவர்கள் அவ்வாணையை எழுதப் 


சோழர் அரசாட்சி 
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புகுந்தார்கள் . ‘ விடையில் அதிகாரி என்பவன் 

அதற்கான 
உத்தரவைப் பிறப்பித்தான் . பின்பு , வரி என்ற அட்டவணையில் 
அவ்வாணை எழுதப்பட்டது . உடன் கூட்டத்தின் ஆறு அதிகாரிகள் 
25 விடையில்கள் , நான்கு ஒருவிருக்கம் அதனை ஒழுங்குபடுத்தினர் . 
புறவுவாரித் திணைகளைச் சேர்ந்த கண்காணி ஒன்பது பேர் ; வரிப்பொத் 
தகம் ஒருவன் , முகவேட்டிகள் பதினொருவர் , வரியிலிடு மூவர் , வரிப் 
பொத்தகக் கணக்கு இருவர் , பொத்தகை ஒருவர் , ஆக இருப்பத்தாறு 
ஏனைய அதிகாரிகளும் கையொப்பமிட்டனர் . இவ்வாறு எழுதப்பட்ட 
அரச ஆணையானது , எல்லார் முன்னிலையிலும் வாசிக்கப்பட்டது . 
அதுவே 

சட்டமாக மாற்றப்படும் சம்பிரதாயமாக அதற்கான 
பட்டியற் குறிப்பில் எடுத்தெழுதப்பட்டது . அரசனைச் சுற்றி 
நின்று அவனுடைய ஆணைகளைச் சட்டமாக்குகின்ற பணியில் 
பொதுவாக , இவ்வளவு எண்ணிக்கையுள்ள அதிகாரிகள் எல்லாக் 
காலத்திலும் ஈடுபடுத்தப் படவில்லை . ஆயினும் , சோழப் பேரர 
கடைசி அரசனான ராஜேந்திரன் III ஆண்ட நலிவுக் குரிய கடைசிக் 
காலம் வரை இவ்வதிகாரிகளுக்குள் பெரும்பான்மையோர் சோழ 
ஆட்சி முறைமையில் பங்கு பற்றி நின்றனர் என்பது தெளிவு . 


அலுவலாளர்கள் 


பொது 


ஆட்சி முறையில் ( Public Administration ) 
அலுவலாளர்கள் தான் உயிர் நாடி போன்றவர்கள் . அவர்கள் ஆட்சி 
இயந்திரத்தின் உருளைகளாவர் என அர்த்த சாஸ்திரம் சொல்லு 
கிறது .69 ஏனென்றால் ஆட்சி என்பது ஆணைகளை நிறைவேற்று 
கின்ற அதிகாரிகளின் செயற் திறனைக் குறிக்கும் எனலாம் . அதிகாரி 
களின் அமைப்பு முறை என அதை வரையறை செய்யலாம் . ஆணை 
களைப் பிறப்பிக்கக் கூடிய கல்வி அருகதையும் , அதற்குரிய அதிகார 
மும் பெற்ற நபர்கள் , அரசின் நடைமுறைக் கோட்பாடுகளைத் 
தன்னகத்தே கொண்ட நடமாடும் கருவூலங்களாக அமைகிறவர்கள் 
ஆவர் . அரசின் ஆளுகைக் கருத்துகளை மனத்திற் கொண்டு , 
சம்பந்தப்பட்ட விஷயங்களுக்கு அவர்கள் கையாளுகின்ற வழிமுறை 
களும் அதன் பயனாக ஏற்படுகின்ற பயன்களும் , அவர்கள் எடுக் 
கின்ற முடிவுகளின் தொகுப்புமே ஆட்சித் திறனாக இறுதியில் 
உருவகம் அடையும் . அப்போது தோன்றுகின்ற பொது நலப் 
பண்பாடுதான் எந்த ஒரு ஆட்சியினுடைய வெற்றியாகவும் அமை 
வுறும் ; அவ் வெற்றி அவ்வாட்சியை நிரந்தரப்படுத்தும் . இதனடிப் 
படையில் சோழர் ஆட்சி முறையை ஆராயத் தலைப்படும்போது , 

69 அர்த்த சாஸ்திரம் 1 , 7 . 
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சோழ அரசின் அதிகாரிகள் தங்களுக்குரிய பணிகளைச் செவ்வனே 
ஆற்றுகின்ற பேராண்மையும் , வினைத் திட்பமும் காட்டிய மதிநலச் 
சிறப்பும் , சோழ ஆட்சியின் நடைமுறைச் சாதனைகளுக்கான மனித 
சக்தி ஊற்றுகளாக நமக்குப் புலப்படுகின்றனர் . 


அரசனைச் சுற்றி நின்றவர்களுக்கு ‘ கூட்டம் என்ற பெயரோடு , 
உடன் என்ற அடைமொழியும் சேர்க்கப்பட்டது . அவர்கள் 
அரசனுக்குரிய அமைச்சர்களாகச் செயற்பட்டார்கள் . அரசனே 
அமர்த்திக்கொண்ட செயலாளர்களாக , தங்களுக்கு இடப்பட்டப் 
பணிகளை இலாக்காக்கள் என்ற வரையறைக்குட்பட்டு , முடங்கி 
டாத முறையில் தத்தம் பணிகளை அவர்கள் ஆற்றினர் . அவர்களுக் 
கென்றுத் தனிப்பட்ட முறையில் கொடுக்கப்பட்ட அதிகாரமெதுவும் 

அரசனுக்கும் ஏனைய ஆட்சியாளர்க்கும் இடையே 
யுள்ள தொடர்பு 

தொடர்பு அதிகாரிகளாக ( Commissioners ) அவர்கள் 
நடந்து கொண்டார்கள் எனலாம் . 


கிடையாது . 


மாகாணங்களாகிய மண்டலங்கள் , அவற்றுள் 

அடங்கிப் 
போன ‘ வளநாடுகள் ’ - இவை போன்ற அரசின் பற்பல ஆட்சி நிலை 
களில் அமர்ந்திருந்த மத்திய அரசின் அதிகாரிகளாக செயற்பட்டவர் 
களுக்கு அரசனுடைய ஆணைகளை ஆற்றுப்படுத்துகின்ற (Trans 
mission of Royal Writs ) இணைபிணை அதிகாரிகளாக ( Liaison 
Officers ) இந்த உடன் கூட்டத்தினர் நடந்துகொண்டனர் . அரசக் 
குடும்பத்தினரும் மற்றைய உயர்குடிப் பிறந்தோரும் அரசனுடைய 
உடன்கூட்டமாக காணப்பெறவில்லை . ஆனால் உடன் கூட்டத் 
தின் அலுவல்களை அவர்கள் அரசின் நலங் கருதி தாங்களாகவே 
மேற்கொண்டனர் . பல்லவ அரச குல கருணாகரத் தொண்டைமான் 
சோழ அரசனின் காஞ்சித் தர்பாரின்போது தானே முன்வந்து 
கலிங்கப் படையெடுப்பை நடத்திச் சென்றான் . இவனை உடன் 
கூட்டத்தைச் சேர்ந்தவனாக நாம் கொள்வதற்கு ஆதாரமில்லை . 
ஏனெனில் அவன் ராஜதந்திர அதிகாரி ( A diplomat by Assign 
ment , not a carreer diplomat ) என்ற அளவில் அக் கலிங்கப் 
படையெழுச்சிக்குரிய தானைத் தலைவனாகவும் , ராஜதந்திரியாகவும் 
கலிங்கம் சென்றான் . 


அரசின் 


இவ்வண்டையர் 

கோன் போன்றோர் , பிற்காலச் சோழருள் 
கடைசி வரிசை அரசர்களின் - குறிப்பாக ராஜராஜன் 11 சோழன் 
ஆண்ட காலத்தில் இவ்வகையான குறுநில மன்னர்கள் - சோழ 

அதிகாரிகளாகக் காணப்படவில்லை . மாறாக பெருமள 
விற்கு நிலவுடைமை இல்லாத , அதிகாரிகளாக அரசிடம் அலுவல் 
ஒப்புக்கொண்ட , மன்னர் குலமல்லாத மேற்குடியினர்தான் அதிகம் 
காணப்பட்டார்கள் . சோழ மன்னர்களின் 

வலிமை குறைந்து 


அ.சோழப்பேரரசன் 
(தலைமைஆணையாளன் ChiefExecutive) 


ஆ.யுவராஜா 
இணையரசுசெயலாண்மையாளன்Co-rulerwithseparateexecutivepowers) 


. 


கூறு 
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திட்டமிடும்அலுவலாளர் அணிநிரல்பணியாளர் 

அனுசரணைப்பணியாளர் 
(StafilServices) 

(LineServices) 

(AuxiliaryServices) 
வேலையின்இயல்பு:வேலையின்இயல்பு: 

வேலையின்இயல்பு: 
மேலாளத்தலைமைஆணையாளனின்அரசாங்கஆணைகளைஅவற்றின்குறிக்கோள்களுக்குத்அணிநிரல்பணியாளர்களின் 
மனம்அறிந்துஅரசாங்கக்கொள்கையைதக்கவாறுஆங்காங்கேசெயல்படுத்துவோர். 

ஏவலாளராகப்பற்பலநிலைகளில் 
{PolicyofGovernment)ஏனையசெயல் 

பணியாற்றுவோர்.11 
பாடுகளையும்திட்டமிடுவோர்.. 

! 
1.மத்தியஅரசு 1.மத்தியஅரசு 

1.மத்தியஅரசு 
I.உடன்கூட்டம்:அமைச்சர்களாகப்பெருந்தரம் 

மறுதரம்பணிமக்கள்: திருமந்திர 
பணியாற்றுவோர் ஆலோசனை (அ)திருவாய்க்கேள்வி,திருமந்திரஓலை 

மந்திரஓலை எழுதியதை அரசுக்கோட்பா 
வதற்குமட்டும்கடமையுண்டு;ஆனால்ஓலைநாயகம்போன்றஎழுத்தர்கள்(scribes). 

டோடுஒப்புமைசெய்து,சரிசொல்லும் 
அவ்வாலோசனைகளின்விளைவுகளுக்கும் 

(ஆ)புறவுவாரித்திணைக்களம்(BoardofRevenue}s(Clearance)மந்திரஓலைநாயகம்இட்ட 
பொறுப்புதாரிகளல்லர்.கிடைமட் 
நிலையிலும்(HorizontalThrust) 

என்றநிறுவனத்தில்இருந்தஅலுவலாளர்கள்பின்ஆணைப்படிநாட்டின்பலபாகங்களுக்கு 
செங்குத்துநிலையிலும்(VerticalThrust)வருமாறு: 

அரசஆணைகளைஅனுப்பிவைக்கின்ற திட்டமிடுவோரின் 

அனுப்புநர்,அணத்திபோன்றோர். 
செயல்பாடுகள் 

(1)புறவுவாரித்திணைக்களம்(BoardofRevenue) 
பரந்துநின்றன. 

(2)வரிப்பொத்தகம்(வரிவிதிப்புஆணைகள்)(3)புறவு 

வாரித்திணைக்கண்காணி(வரிக்கணக்குஆய்வாளன்) 
11.யுவராஜாஅந்தஸ்தில்லாதஏனைய(4)முகவெட்டி(போலீஸ்அதிகாரங்கொண்டசாலைப் 
இளவரசர்களும்மற்றையஅரசகுலபோக்குவரத்துக்கண்காணிப்பாளன்(5)தெரிப்பு(நில 
ஆளுகைத்திறன்பெற்றஆடவர்களும்அளப்பு,வரிவிதிப்புகண்காணிப்பாளன்) 

(6)தரவு 
(சான்று:ராஜேந்திரன்மகனானராஜாதிசாத்து(ரசீதுகளைவழங்குபவன்)(7)பழநியாயம்(வரிப் 
ராஜனும்அவனுடையசகோதரர்களும்.பாக்கிகளை(Arrears)கண்காணித்தவன்)(8)வரிப்பாடு 

(வரிக்கணக்குஅடங்கலில்வரவுசெலவினங்களைஎழுது 
பவன்){9)வரிப்பொத்தகக்கணக்கு(வரிக்கணக்கு 
அடங்கல்என்றசர்க்கார்பதிவேடுக்கண்காணிப்பாளன்) 
(10)பட்டோலை(எழுதப்பட்டஉத்தரவுகளைவைத்திரு 
கின்றஆவணக்காரர்(RecordKeeper). 

(இ)குறுநிலமன்னர்கள்தனியலுவச்செயலூக்கம் 
(Chieftainsunderspecificassignmentofarmycom 
mission).சான்றாக,குலோத்துங்கன்காலத்தில்கருணா 

கரனுடையகலிங்கப்படைஎடுப்பு. 
2.மாநிலஅரசுமண்டலஆட்சி2.மாநிலஅரசுமண்டலஆட்சி 

2.மாநிலஅரசுமண்டலஆட்சி 
1.மாநிலஅரசின்அதிபதியான(அ)யுவராஜாவின்கட்டளைகளைக்கேட்டு 

நறிப் 

யுவராஜாமற்றும்மண்டலாதிபதிசோழயுவராஜாவின்உடன்கூட்டம். படுத்துவோர். 

களின்ஆணைகளைஅனுப்புவோர்,போர் 
II.மண்டலத்தில்மண்டலாதிபதி (ஆ)காணிகள்,படைப்பற்று என்றஊதியமான்யவீரர்போன்றகுற்றேவற்பணியாளர்கள்களுக்கிருந்தஆலோசனையாளர். நிலப்பகுதியைஆட்சிசெய்துஅங்குள்ளமக்களிடம் 
III.ஆட்சிபுரியஅனுமதிக்கப்பட்டவரி வசூலித்தநாடாள்வான்கள் 

என்றராணுவ 
குறுநிலமன்னர்களின்அலுவலாளர்.அதிகாரிகளும்ஏனையஅதிகாரிகளும். 
3.கிராமஆட்சி 3.கிராமஆட்சி 

3.கிராமஆட்சி ஊர், 

மன்றங்கள்:கிராம,ஊர்மன்றங்களில் நடுநாயகமாகவிளங்கியகிராமஊர்மன்றங்கள்: (1)ஊர்க் 
சம்வற்சரவாரியம்(6உறுப்பினர்களடங்(சோழமத்தியசர்க்காரின்பிரதிநிசியான)நடுவிருக்கைகொல்லர்,ஊர்ப்புலையன்போன்றகரு 
கியமற்றையவாரியங்களில்சேவைஎன்றமேலாளன்இவனேடுஇணைசேர்ந்துகடமைமங்களைச்செய்கின்றகருமிகளும்,பட்செய்துஅனுப்பப்பட்ட 12உறுப்பினர்ஆற்றியஆறுஉறுப்பினர்கொண்டதனித்தனிடாக்கள்போன்றஏனேயப்பணியாளர் 
களைக்கொண்டது,வரிவிதிப்பு,ஏனையவாரியங்கள்(ExecutiveCommittees). 

களும்(2)பாடிக் காவல் வாங்கிய 
வாரியங்களைக்கண்காணிப்பதுபோன்ற வாரியங்களில்முக்கியமானவை: 

பாடிக்காப்பார்(Police)(3)மத்தியஸ் 
மேலாளப்பொறுப்புத்தாங்கியது. 

(1)குடும்புவாரியம்(2)சம்வற்சரவாரியம்(3)ஏரிதன்(சபாவின்கூட்டங்களின்தீர்மானங்முதுநிலைத் தலைவர்கள் (Senior 
Ieaders)வாரியம் (4)தோட்டவாரியம் 

களைஎழுதிவைப்போன்)(4)காரநாட் 
காராப்பெற்றஇவ்வாரியத் 

(5)பொன்வாரியம் 
திற்குத்திட்டமிடுகின்ற 

டான்(கணக்காயர்)(5)தண்டுவான். 
வேலைஅதற் 

(6)கழனிவாரியம்(7)கலிங்குவாரியம்(8.கணக்கு 
குரியமேலாளப்பெருமிதம்|Command 

வாரியம்(9)கடிவழிவாரியம்(10)பஞ்சவாரவாரியம் ingPosition)காரணமாகஇயல்பாகவே(11)தர்மவாரியம்(12)மூலப்பரிசைஎன்றவாரியம். 
அமைந்திருந்தது. 4.கோயில்கள் 4.கோயில்கள் 

4.கோயில்கள் 
மூலப்பரிசைஎன்றஸ்ரீகார்யம்கடைக்(1)மூலப்பரிசை10என்றஅறங்காவல்குழுமத்திய பணியாளர்கள்:13(1)திருப்பதிகம் 
காண்பார்.அடைப்பமுதலிகள்போன்றஅரசின்பிரதிநிதிகளோடும்,மேலாண்மையரோடும்பாடுவோர்(2)தச்சர்(3)உவச்சர் 
ஆட்சிக்குழுக்களில்காணப்பட்டபெரு(Supervisors)கிராமமன்றத்தாரோடும்இணைந்துசெயல்(மேளக்காரர்)(4)நட்டுவன்(நடன 
மக்கள்;சிறுகோயில்களில்காணப்பட்டபட்டனர். 

ஆசிரியர்)(5)தேவரடியார்(ஆடல்சாத்தக்காணம்,காணிக் 

காணம், (2)அர்ச்சர்களும்,பட்டாக்களும். 

மகளிர்)(6)காவற்காரர்(7) 

கணக் 
கிருஷ்ணகாணம்என்றமூவலர்வழி 

காயர்(8)மாலைதொடுப்போர்(9)அழைக்கப்பெற்ற அறங்காவலர் 

ஆடைநெய்தல்,உலோகவேலைகுழுக்கள். 

போன்றதொழில் 

செய்கின்ற 
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கிராம், 


. 


வல் 

லுநர்கள், 


1LeonardoD.White,Introductiontothestudyof 
PublicAdministration ,ThirdEdn.,1948,p.30,31. 

21bid,p.31. 
3K.A.NilakantaSastri, Cholas ,1955,p.197. 
4T.V.Mahalingam, SouthIndianPolity ,1967,p.135. 
5White,op.cit.,p.29. 
6T.V.Mahalingam,op.cit.,p.186. 


TK.A.NilakantaSastri, Cholas p.575. 
8K.A.NilakantaSastri-op.cit.,p.464. 
9Ibid,p.363. 
10Ibid,p.489. 
11White,op.cit.,p.30. 
12K.N.S.,op.cit.,p.466. 
13T.V.Mahalingam,op.cit.,p.385. 
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வந்ததை இதன் மூலம் நாம் அறிந்து கொள்ளலாம் . பெருநிலக் 
கிழார்களான குறுநில மன்னர்கள் தங்களுடைய தனிப்பட்டச் 
செல்வாக்கோடு சோழ மன்னனுக்குரிய ஏவலாளராக செயல்பட்ட 
போது , மத்திய அரசின் ஆணைகள் ( Writs ) பேரரசு எங்கும் 
நிரவிச் சென்றன . 

ஆங்காங்கே அவர்களுடைய தனிப்பட்ட செல்வாக்கில் முளைத்த 
ஆட்சித் திறன் அப்படியே சோழப் பேரரசனுக்குரியதாக ஆக்கிக் 
கொள்ளப்பட்டது . தஞ்சையிலிருந்தோ கங்காபுரியி 
லிருந்தோ புறப்பட்ட சோழப் பேரரசின் ஆணை , செல்ல வேண்டிய 
டம் சென்றபோது ஆங்குள்ள குறுநில மன்னன் சோழ அரசின் 
அதிகாரியாக அந்த திருமுகத்தைத் தன் சிரமேற் கொண்டான் . 
இவ் வகையில் , மத்திய அரசில் மன்னவரதிகாரமும் , மண்டலங் 
களில் சோழ இளவரசனின் அல்லது ஏனையோரின் நம்பிக்கையான 
ஆட்சியும் , வள நாடு பொறுத்தமட்டில் பாடிக்காவல் ஆட்சியும் , 
நிலைபெற்றுக் காணப்பட்டன . ஆட்சியாளரின் அதிகாரமும் , 
பிரயோகமும் பற்பல நிலைகளில் இடத்துக்குத் தக்க 

அளவில் 
மாற்றங் கொண்டன . இவ்வாறு வளர்ந்த சோழ அரசாட்சிக்கு 
ஊட்டங் கொடுத்து உறுதுணையாக நின்றவர்களில் முதன்மையாகக் 
கொடும்பாளூர் வேளிர் போன்ற குறுநில மன்னர்கள் 

காணப் 
பட்டனர் . 

பழுவேட்டரையரும் , கருணாகரனும் சோழ அரசாட்சியில் பெற் 
றிருந்த செல்வாக்கு அவர்களால் தனிப்பட்ட முறையில் ஈட்டப்பட் 
டதுதான் என்பர் . உயர்குடிப்பிறப்பு என்ற கௌரவத்தின் துணைக் 
கொண்டும் , அரசியலில் அவர்கள் பெரு வளர்ச்சி பெற்றார்கள் . 
ஆனால் ‘ உடன் கூட்டம் என்ற அதிகாரிகளின் நிலை வேறு . உடன் 
கூட்டம் என்ற அளவில் , சோழ அரசனை அணுகி நிற்கின்ற வாய்ப் 
பினை அவ்வதிகாரிகள் பெற்றிருந்தாலும் , தங்களுக்கென்ற தனிப் 
பட்டச் செல்வாக்கை அவர்கள் பெற முடியாத முறையில் அவர் 
களுடைய பணிகள் வெறும் செயற்பாடுகள் ( Executive Services ) 
என்றாகிக் காணப்பட்டன . அரசியலை ஆற்றுப்படுத்துகின்ற முடிவு 
களை எடுக்கின்ற ஆற்றலை , அரசன் ஒருவன் மட்டும் பெற்றிருந்தான் . 
இத்தகைய அரசனுக்குரிய சிறப்பின் சாயல்களை பெருமக்கள் என 
அழைக்கப்பட்ட அதிகாரிகள் கொண்டிருந்தனர் . வெறும் காரியஸ் 
தர்களாகச் செயல்பட்டு நின்ற உடன்கூட்டத்தார் சோழ அரசியலைத் 
திருத்தி அமைக்கின்ற அளவில் , அரசின் கொள்கைகளைத் தாங்களே 
உருவாக்கிக் 

கொள்ளவில்லை . அதன் காரணமாகவே வெறும் 
அரசாட்சிக்குரிய அலுவலாளர்கள் ( Administrative Functionaries ) 
என்றளவில் மட்டும் அவர்கள் இருந்தார்கள் ; சோழ அரசாட்சியில் 
தனிச் சிறப்பு ஆற்றலுற்றவர் ( Political Potentates ) என்றளவில் 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


அவர்கள் செயல்படுவதற்குச் சோழ அரசியலமைப்பில் நேரடியான 
வழி இல்லை . சுருங்கக் கூறின் , அவர்கள் சோழ மன்னனின் சிருஷ்டிப் 
பாவைகள் ( Royal Creatures ) என விளங்கினர் . மராட்டிய தேசத் 
தில் தோன்றிய பீஷ்வாக்கள் போன்று , ஆளுகைத் திறனுள்ள தன் 
முனைப்புக் கொண்ட அரசியல் அதிகாரிகளாக -- அரசியலுக்கு உரிய 
ஆட்சிப் பொறுப்பாளராக - சோழ அதிகாரிகள் தங்கள் செயலாக் 
கத்தின் ஊடே மலர்ச்சியுறவில்லை . 

ராஜராஜன் சோழனை 
மன்னனாக்கிய பெருமானம்பி பல்லவராயன் என்ற உடன் கூட்ட 
அதிகாரி , சோழப் பேரரசின் வலிமை குன்றிய காலத்தில் அசாதா 
ரணமானப் பொறுப்புகளை நிறைவேற்றினான் . இந்த மாதிரியான 
நிலையில் மற்றைய அமைச்சர்கள் காணப்பெறவில்லை . 

ஆகவே 
பெருமானம்பி விதிவிலக்குக்கு உரியவனாவான் . அரசனுக்குரிய 
ஆடம்பரத்தையும் , அவனுக்குரிய ஆஸ்தானத்தின் மகிமையையும் 
அனுபவித்து அதனால் ஏற்பட்டுப் போன தன்மயக்கத்தில் , பிற்காலத் 
திய அதிகாரிகள் ஆழ்ந்து போனார்கள் ; தன்மூப்புடன் நடந்து 
கொள்ளவும் தலைப்பட்டார்கள் . 

அரசனைச் சுற்றி நின்ற இவ்வதிகாரிகள் அரசனுக்குரிய ஆலோ 
சனைகளைச் சொல்லிய அளவில் ஆலோசனையாளர்களாக ( Staff 
Services ) பணிபுரிந்தார்கள் . அரசனுடைய அவைக் களத்தில் ஊற் 
றெடுத்து , நாடெங்கிலும் பாய்ந்த அரசியலதிகாரம் என்ற பேராற்றை 
நாடெங்கிலும் எடுத்துச் செல்ல வழிவிடுகின்ற மதகுக் கதவுகளாக 
( Sluice Gates ) அவர்கள் செயல்பட்டார்கள் . இந்த அளவில் , அரச 
னுடைய சுற்றத்திலேயே நடமாடும் அரண்மனைச் சேவகர்களாக 
அவர்கள் மாறிக் கொண்டார்கள் . சோழ இளவரசனைக்கூட 
சேவகன் என்றழைத்தார்கள் என்பதை , 

ராஜாதிராஜனை 
சாளுக்கியத் தலைநகர் கல்யாணி செற்ற தனியாண்மைச் சேவகன் 
என்றழைக்கின்ற விக்கிரமச் சோழனுலா ( வரி -138 ) கொண்டு 
நிறுவலாம் . 

சுய அதிகாரம் என்ற தன்னொளி கொண்ட சோழ அரசன் 
சூரிய ( ஆதித்த ) அரசனாக ( Sun - King ) விளங்கினான் . அவ்வரச 
னுடைய இயல்பான ஒளியைப் பிரதிபலிக்கின்ற வெறுங் கிரகங் 
களாக - தன்மயக்கச் சுய கௌரவத்தின் நடுநாயகர்களாக இவ்வதி 
காரிகள் சோழ அரசனை வலம் வந்தார்கள் ; அரசனுடைய ஆடம் 
பரத்தை அதிகார மிடுக்கில் எடுத்துக் காட்டிப் பேரரசின் பெருமிதத் 
திற்குத் தேட்டந்தேடினர் . இவர்களை அரசனுக்குரியவர்களாக ஆக்கு 
வதில் அவர்களுடைய உயர்குடிப் பிறப்பு மட்டும் அடிப்படையாக 
விளங்கியது. 

ஆங்கில நாட்டரசியலில் மேலாண்மை கொண்ட டியூடர் 
காலத்தில் , தாமஸ் உல்சி என்ற சாதாரண குடும்பத்தவன் திருச் 
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அமையப் 


சபையில் சேர்ந்த அளவில் தன்னூக்கத்தால் அரசியலதிகாரம் 
செலுத்தினான் . பிரான்ஸ் வல்லாட்சியாளன் லூயி XIV காலத்தில் 
கால்பர்ட் என்ற மதிநுட்ப மந்திரியுங்கூட சாதாரணக் குடியில் 
தோன்றியவனே . சோழர் காலத்தில் இத்தகையச் சாதாரண 
குடிப்பிறந்தோர் அரசனுக்குரிய அலுவலாளராக 
பெறவில்லை . ஆங்கில நாட்டில் ஈட்டன் ( Eton ) என்ற பொதுப் 
பள்ளிக்கூடத்தில் பயின்ற இளைஞர்கள் , அரசியலுக்கான உயர்தர 
சிந்தனைத் தன்னூக்கம் பெற்ற அளவில் , அலுவலாளர்களாக 
அந் நாட்டரசால் ஏற்றுக் கொள்ளப்பட்டனர் . சோழ அரசமைப்பில் 
இத்தகையப் பொறுக்குமுறை ( Method of Selection ) காணப்பட 
வில்லை . சீன நாட்டில் காணப்பட்டப் படிப்பாளிகள் அடங்கிய 
அலுவலாளர்கள் ( Scholar Bureaucracy ) சோழ நாட்டில் மத்திய 
அரசில் காணப்படவில்லை . ஆனால் , கிராமச் சபைகளில் இத்தகைய 
அந்தணர் குலப் படிப்பாளிகள் அவர்களுக்கானச் சமுதாய முக்கியத் 
துவத்தோடு , கீழ் மட்டத்தில் ஸ்தல சுயாட்சிக்குரிய தர்ம 
அலுவலாளராகச் செயல்பட்டார்கள் . மத்திய அரசோடு சம்பந்தப் 
பட்ட வேதக் கல்வியிற் சிறந்த அந்தணர்கள் ‘ பிரம்மாதிராஜன் 
என்ற பட்டம் பெற்ற அளவில் , தங்களுடைய அந்தணர் குலத்தோடு 
கூடிய கல்வி உயர்வினால் , உயர்தர அரசாங்க அதிகாரிகளாகச் 
செயல்பட முடிந்தது . இங்கே பிறப்பினால் உயர்வும் , கல்வி நலத் 
தினால் மேலாக்கமும் ஒரு சேர்ந்த நிலையில் , இந்த அந்தண அதிகாரி 
களுக்கு அரசியல் பதவியும் , சமூக அந்தஸ்தும் ஏற்பட்டன ; 
அரசாட்சியின் தரமும் உயர்ந்து காணப்பட்டது . 


இங்கிலாந்தில் நவீன காலத் தொடக்கம் வரை , தனியாக 
அலுவலாளர் ( Civil Service ) அமைப்புமுறை காணப் பெறவில்லை . 
ஆனாலும் , மத்திய அரசின் அதிகாரம் , ஆங்காங்கே உள்ள சம்பளம் 
வாங்காத சமாதான நீதிபதிகள் ( Justices of Peace ) என்பவர்கள் 
மூலம் நாடெங்கிலும் நிலைபெற்றது . ஆனால் சோழர் அரசியலில் , 
அரசியலுக்கான அதிகாரிகள் நியமனம் பெற்ற அளவில் பணியாற்றி 
வந்தனர் . அவர்களின் ஊதியத்திற்காக வழங்கப்பட்ட நிலங்களை 
அல்லது நிலங்களிலிருந்து பெற்ற வரிகளை அவர்கள் அனுபவித்தார் 

எனினும் , இவ்வகை அதிகாரிகளாக மத்திய அரசிலும் , 
ஏனைய நிலைகளிலும் சாதாரண மக்கள் நியமனம் பெறவில்லை . இந்த 
அளவில் சோழப் பேரரசின் அதிகாரிகள் தனிப்பட்ட ஆளும் 
வர்க்கமாக மக்களிடமிருந்து ஒதுக்கப்பட்டிருந்தனர் ; மக்களுக்குச் 
சேவை செய்த அந் நிலையிலும் அவர்கள் தனிமைப்பட்டுக் காணப் 
பட்டார்கள் . மத்திய அரசு நலிவுற்ற பிற்காலத்தில் இவ்வதிகாரிகள் 
சோழரின் மக்கள் பழிப் பாரம்பரியங்களை வீழ்த்தினர் ; இந் நிலையில் 


கள் . 
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வேலியே பயிரை மேய்ந்த வேதனைக்குள் சோழநாடு அமிழ்த்தப் 
பட்டது . 


அலுவலாளர்கள் சோழ நாட்டரசின் மேல்மட்டக் குடியினராக 
இருந்தனர் . சாதாரண 

மக்களினின்றும் வேறுபட்ட நிலையில் , 
அவர்கள் தங்களைப் பல பட்டங்களிட்டு அழைத்துக் கொண்ட 
விதத்திலிருந்து நாம் அறிந்து கொள்ளலாம் . தங்களை அதிகாரி 
என்றும் , ‘ மாராயன் ) என்றும் , அழைத்துக் கொண்டதோடு 
நிற்காமல் தங்களுடைய மனைவியரையும் அதிகாரிச்சி , மாராசி 
என்ற பட்டங்களோடு மற்றைய மக்களிடம் இருந்து வேறுபடுத்தி 
வைக்கப்பட்ட தனிவகுப்பு உணர்வு ( Class Distinction ) மேலிட்ட 
வாழ்வை அவர்கள் 

அவர்கள் மேற்கொண்டிருந்தார்கள் . நாட்டியத்தில் 
சிறந்து விளங்கியவன் நிருதப் பேரரையன் 

‘ நிருதப் பேரரையன் பட்டம் பெற்றிருந் 
தான் . விருதுகளால் ஆன தகுதியைத் தாங்கி நிற்பதற்காக மற்றைய 
மக்களிடமிருந்து இவ்வுயர் அதிகாரிகள் ஒதுங்கியும் நின்றார்கள் . 

பெருநிலக்கிழார்களாக இருந்த அதிகாரிகள் எல்லாம் தங்களை 
உடையார் ) என்றும் , உலகாளிவான் 

‘ உலகாளிவான் என்றும் அழைத்துக் 
கொண்டார்கள் . பிராமண வகுப்பைச் சேர்ந்த உயர் அதிகாரிகள் 
‘ பிரம்மாதிராஜாக்கள் என்னும் பட்டத்தைப் பெற்றார்கள் . இவ் 
வரசியல் அதிகாரிகளாக அந்தணர் குலத்து அறிஞர்களும் , வினைத் 
திட்பமுடையோரும் காணப்படுவது , தென்னிந்திய வரலாற்றின் 
பொது ஆட்சி மரபுகளில் , அந்தணர்களுக்கு உரிய பிடிப்பின் 
தொடக்க நிலையைக் காட்டுகிறது . 

சோழப் பேரரசர்கட்குப் பின்பு சுமார் 250 ஆண்டுகள் கழித்து , 
விஜயநகரப் பேரரசுக்கு அதிபதியாகவிருந்த கிருஷ்ண தேவராயன் 
( 1509.1529 ) தன்னுடைய ‘ அமுக்தமாலதியம் என்ற நூலில் 
( கௌடில்யரின் அர்த்த சாஸ்திரம் போன்றது ) அந்தணர்களுக்கே 
அரசாங்கத்திலுள்ள சிவில் , ராணுவப் பதவிகளை வழங்குவதற்கு 
வேண்டிய அவசியத்தை எடுத்துச் சொல்கிறான் , தன்னுடைய 
அரசாங்கத்தில் உயர் பதவிகளை அந்தணர்களுக்கே அவன் அளித் 
தான் . சோழருக்கு முந்திய பல்லவர் காலத்தில் தொடங்கிய , 
இத்தகைய அந்தணர் ஆதிக்கம் விஜயநகர பேரரசில் முழுமை 
பெறுவதற்குச் சோழப் பேரரசுக் காலத்தில் அவர்களுக்கு ஏற்பட் 
டிருந்த ஏற்றந்தான் வழி செய்தது என்பது வரலாற்று உண்மை 
யாகும் . 

அரசாட்சி என்ற கப்பலைச் சிந்தனை அளவில் உருவாக்குகின்ற 
பெருமை ஆட்சித் திற அதிகாரிகளுக்குத் ( Adiministrators ) தான் ; 
என்றாலும் , அக் கப்பலை மிதக்க விடுவதற்குரிய செயற் பணியைச் 
செய்கின்றவர்களாகத் திட்டமிட்டு பணி செய்கின்ற ஏவற் பிரிவினர் 
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( Staff Services ) காணப்படுகிறார்கள் .70 இவ் வகைப் பணியாளர்கள் 
திட்டமிடுவோர் ( Staff Services ) என்றும் , அத் திட்டங்களைச் செயல் 
படுத்துவோரை அணிநிரல் சேவையாளர் ( Line Services ) என்றும் , 
இச் சேவையாளருக்கு உதவியாளர்களாகச் செயலாற்று கின்றவர் 
களுக்கு அனுசரணைப் பணியாளர்கள் ( Auxiliary Services ) என்றும் 
அழைக்கப் பெறுவர் . ( அலுவலாளரின் பதவி , செயல்பாடுகள் 
பற்றிய விவர அட்டவணை இதே பகுதியில் முன்னால் பார்க்கவும் ) . 
தற்கால விஞ்ஞானச் சிந்தனைப்படி அமைந்த பொது அரசாட்சியின் 
( Public Administration ) செயல்பூர்வமான நலன்களுக்கு ஈடு 
கொடுக்கக் கூடிய முறையில் பதினோராம் நூற்றாண்டுக்குரிய சோழ 
அரசாட்சி கருத்தளவில் சோழ அரசின் நலமாக தளிர்த்து , செயலள 
வில் அதிகாரிகளின் திறமையாகக் கிளைத்து , வினைத்திறன் அளவில் 
சோழர்களின் அருளார்வப் பெருமிதமாகப் பூத்து , விளைவு அளவில் 
எல்லா மக்களின் வாழ்வு நலமாகக் கனிந்துச் சிறப்பு அடைந்தது 
எனலாம் . நவீன காலத்தில் அரசாட்சி இயலின்படி அரசாங்க அலுவ 
லாளர்களை ஆணைத்திறன் வகுப்பினர் ( Administrative Class ) 
என்றும் , செயலாள வகுப்பினர் ( Executive Class ) என்றும் , ஏவல் 
தொழில் வகுப்பினர் ( Clerical Class ) என்றும் பிரிக்கின்றனர். 71 
சோழ அரசாட்சியில் மேற் சொன்ன முதலிரண்டு பிரிவினருக்குள் 
அவ்வளவு துல்லியமான வேறுபாடு வழங்கப் பெறவில்லை . 

உடன் 
கூட்ட அமைச்சர்கள் , அவர்களுக்குக் கீழ் வேலை செய்த அதிகாரி 
கள் ஆகிய எல்லாருமே எல்லாமே செய்யக் கூடிய அளவில் 
அரசாங்க 

அதிகாரத்தைத் தர்மத்தின் வழி ஆற்றுப்படுத்துகின்ற 
தன்னுணர்வுத் தனித் திறன் கொண்டு செயலாற்றினர் ; 
திறனையே அவர்கள் தங்களுடைய மன ஈர்ப்புச் சின்னமாக 72 
( Command of Symbolism ) வரித்துக் கொண்டார்கள் . அந் நிலையில் 
அதிகாரிகள் மன்னவனுக்கு ஆற்றக் கூடிய சேவையானது மக்களுக் 
குரிய சேவையாகி விட்டச் சின்னமாகப் ( Symbolism ) பரிணாமங் 

மக்கட் சேவையாளர்களாகச் செயல்பட்ட இந்த 
அதிகாரிகள் தங்களின் மனச்சாட்சிக்கும் , ஆன்மீய மேம்பாட்டுக்கும் 
வழிவிடுகின்ற சோழ அரசியலாட்சியின் மனித நலப் பண்பாட்டை 
மேலும் மேலும் வளர்த்தார்கள் . இதில் அவர்களுக்கு ஒருவகை 
ஆன்மீய ஒன்றிப்பு ( Spiritual Identification ) ஏற்பட்டது . 
அதிகாரிகளைப் பின்பற்றி அவர்தம் ஏவலாட்களாகப் பணி ஆற்றிய 
பணி மக்களும் தங்களுக்கு என அமைந்த துறைகளில் அதே போன்ற 
ஆன்மநேய ஒன்றிப்பைத் தங்களுடைய அலுவல்களில் ஈட்டிக் 

Leonard D. White , Introduction to the Study of Public Administra 
tion , 1948 , p . 59 . 

Ibid , p . 89 . 
Ibid , p . 186 . 


கொண்டது . 
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கொண்டனர் . அரசன் , உடன் கூட்டம் , அதிகாரிகள் , பணிமக்கள் 
ஆகியோரின் ஆன்ம தரிசனமாக அவர்தம் அலுவல்கள் உருக் 
கொண்ட அந் நிலையில் , சோழ அரசாட்சி , மனித மனத்தையும் 
ஆன்மாவையும் வளர வைக்கின்ற மாபெரும் ஆன்மீய முயற்சி 
( Spiritual Endeavour ) எனத் தோற்றமளித்தது . 

நேரடி ஆட்சியில் ஈடுபட்டிருந்த அரசின் அதிகாரிகள் , அரசாங் 
கத்தின் பிரதிநிதிகளாக மட்டும் நடந்து கொள்ளவில்லை . அவர்கள் 
சேவை செய்து வந்த மன்றங்களையும் சார்ந்து நிற்க வேண்டிய மனப் 
போக்கை , அவர்கள் 

மனக் 

கஷ்டத்துடன் தான் மேற்கொள்ள 
வேண்டும் என்ற அவசியம் இல்லை . ஏனென்றால் , மத்திய அரசுக்கும் 
அவர்கள் சேவை செய்கின்ற மன்றங்களுக்கும் நடுவே அமைந்து 
விட்ட மத்தியஸ்தர்களாக அவர்கள் அரசியல் சாசன முறைப்படி 
( Constitutional Function ) நடந்து கொண்டார்கள் . இவ்வளவில் 
சோழ அரசுக்கான கோட்பாடுகளை நிலை நாட்டியும் , அதே சமயம் 
ஊர்மன்றங்களின் எண்ணங்களைச் செயல்படுத்தியும் தங்களுடைய 
அலுவல்களை அவர்களை மிகுந்த நியாய உணர்ச்சியோடு , மேற் 
கொள்ளவேண்டுமென்று எதிர்பார்க்கப்பட்டது . இப்படிப்பட்டமுறை 
யில் அரசுக்கும் ஊர்மன்றத்திற்கும் உரிய நலன்களை பேணிக்காத்த 
இந்த அதிகாரிகள் இவ்விரண்டிலும் ஏற்பட்ட வேகத்தைத் தணித்து 
விடுகின்ற அரசியல் அதிர்ச்சித் தாங்கியாகச் ( Constitutional Shock 
Absorber ) செயல்பட்டார்கள் . இத்தகைய முறைகளில் , நாட்டின் 
ஆட்சியை அதிகாரிகளின் செயலாற்றலோடு பழுதில்லாமல் 
இணைத்த , சோழச் சமுதாயத்தின் அரசியல் விவேகம் , ஐரோப்பிய 
நாகரிகத்தின் முதிர்ச்சியில் தென்படுகின்ற ஆட்சிமுறைத் திறனை 
விட , அளவிலும் அனுபவத்திலும் உயர்ந்து விளங்கியது . 

ஊர்மன்றங்களில் வேலை செய்த அரசின் அதிகாரி , வரவு செலவு 
கணக்குகளை ஒப்புவித்த பின்பு , பழுக்கக் காய்ச்சிய இரும்புத் 
தடியைத் தொட்டு , அந் நாளைய முறைப்படி , தீப் புண் ஆறிய 
நிலையில் தன்னுடையக் குற்றமற்ற தன்மையை நிரூபிக்க வேண்டிய 
வனாக இருந்தான் . பின்பு , இத் தீப்புண் சோதனையில் தேர்ந்த பின்பு 
அவனுக்குரிய ஊக்க ஊதியத்தை ( Bonus ) அவன் ஊர்ச் சபையிட 
மிருந்து பெற்றான் . இவ்வாறு அவ்வதிகாரியின் பணியாற்றும் 
விதத்தை ( Professional Conduct ) ஊர் மக்கள் அனைவரும் உன்னிப் 
பாகக் கவனித்து வந்தார்கள் . மக்கள் வழிவரும் இத்தயைக 
அங்கீகாரமும் , வருவாயும் அதிகாரிகளின் செயல் திறனுக்குரிய 
மனோதிடத்தை ( Morale ) வலுப்படுத்தும் என்று லியோனாடு வொய்ட் 
சொல்லுவது போல , 73 சோழ அதிகாரிகள் மக்களுடைய ஆதரவைக் 

18 Introduction to the Study of Public Administration , Third Edition ,, 
1948 , p . 483 , 484 . 
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கண்டு மனங்குழைந்து தன்னம்பிக்கையுடன் செயலாற்றினார்கள் ; 
மக்களுக்கு நலம் விளைந்தது . 


இந்த அதிகாரிகள் பெருந்தரம் , சிறுதரம் என்ற இரண்டு வகுப்பு 
களாகப் பிரிந்து செயல்பட்டார்கள் . தரம் என்பதைத் தனம் என்றும் 
கூறுவர் . பெருந்தரத்தில் உள்ளிட்டுப் போன , தனியொருப் பிரிவாக 
சிறுதனப் பெருந்தரம் என்று மற்றொரு பிரிவும் காணப்பட்டது . 
இந்தப் பெருந்தரம் , சிறுதரம் என்ற இரண்டு பிரிவினுள்ளும் 
‘ கருமிகள் என்ற செயற்பாடு கூட்டமும் ( Executive Class ) • பணி 
மக்கள் என்ற குற்றேவல் கூட்டமும் ( Clerical Class ) அடங்கும் . 
அரசனுக்குரியவர்கள் மட்டும் என்றல்லாமல் , அரசனைப் போன்ற 
அந்தஸ்தை அனுபவிப்பதற்கான பெருங்குடிப் பிறப்புரிமையும் , 
பெருஞ் செல்வமும் கொண்டவர்கள் இத்தகைய அதிகாரிகளைத் 
தங்களிடத்தில் பணி செய்ய வைத்திருந்தனர். பழுவேட்டரையர் , 
காந்தன் மறவன் , காடவரையர் போன்றவர்களுக்கு இப்படிப்பட்ட 
அதிகாரிகள் அடங்கிய பணியாளர்கள் உண்டு . சிவில் என்றும் 
ராணுவம் என்றும் பிரிக்கப்படாத ஆட்சி முறை அந் நாளையது 
என்ற காரணம் பற்றி , படைஞருள்ளும் இத்தகையப் பெருந்தரம் , 
சிறுதரம் பிரிவுகள் காணப்பட்டன . இது அந்தஸ்தின் காரணம் 
பற்றி எழுந்தது . இது தவிர படைஞர்களுக்குள் பிறப்பின் அடிப் 
படையில் வலங்கை , இடங்கை என்ற பேதமும் நிலவியது . 


தன்முனைப்போடு செயலாற்றுகின்றச் சோழ அரசாட்சி நிர்வா 
கத்தில் காணப்பட்ட அதிகாரிகள் சோழ அரசின் கோட்பாடுகளைத் 
தங்கள் தங்கள் கடமைகளில் நிறைவேற்றிக் காட்டாமல் , அந்த 
அதிகாரத்தின் போகத்தில் திளைத்தனர் என்றும் , அரசனைச் சார்ந்த 
நிலையில் அரசனுக்குரிய தனிமனித உணர்வுகளைத் தங்களுக் 
குள்ளும் கற்பித்துக் கொண்டனர் என்றும் டாக்டர் கே . கே . பிள்ளை 
அவர்கள் எடுத்துக் கூறுகிறார்கள் .74 இதே நிலையில் இவ்வதிகாரக் 
கூட்டம் தன்னிச்சையாகவும் செயல்பட்டக் காரணத்தால் ,, 
( அரசுக்கும் மக்களுக்கும் ஏற்படவேண்டிய நல்லுறவு கொண்ட 
அரசியற் பிடிப்புகளை அகற்றுகின்ற அளவில் ) சமூகத்தின் ஆதிக்கக் 
காரர்களாக மாறிவிட்டனர் என்ற கருத்தையும் மேற்சொன்ன 
வரலாற்று அறிஞர் கூறுகிறார் .75 

இதற்கு மாறுபட்டக் கருத்தைப் பேராசிரியர் சாஸ்திரி கூறு 
கிறார்கள் . சோழ அரசிற்கும் மக்களின் இயக்கமான ஊராட்சி , 
தொழிலியல் மன்றங்களுக்கும் இடையே நின்று இவ்வதிகாரிகள் 

74 டாக்டர் கே . கே . பிள்ளை , தென்னிந்திய வரலாறு முதல் பகுதி , 
பக்கம் 179 . 

75 Ibid , p . 179 . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


செயல்பட்ட நிலையில் , அவர்கள் காட்டிய அரசியலறிவும் , தனித் 
திறமையும் , தகைமையும் வளர்ந்தன ; ஆகவே சோழச் சமுதாயத் 
தில் அரசியல் அறம் மேம்பட்டது ; சோழ அரசின் அரசியல் 
ஆதிக்கத்திற்கும் ( எதிர் சாரியில் அமர்ந்த நிலையில் ) அரசதிகாரத் 
தையே செயலாக்கிக் காட்டிய கிராமப் பணிமன்றங்களின் தன் 
னுணர்வு துடிப்புக்கும் இடையே அமைந்துபோன வியத்தகு 
ஒருங்கிணைவை ( Co - ordination ) இவ்வதிகாரிகள் நல்ல முறையில் 
உருவாக்கிப் பேணினர் . இந்த வகையில் இவ்வதிகாரிகள் சோழ 
ஆட்சி முறைக்கு அமைந்திருந்த நல்லாண்மைச் செயல்வீரர்கள் 
ஆவர் . இந்தக் கருத்தின் சாயலில் இவ்வதிகாரிகளைப் பற்றி 
விவரித்துக் கூறுகின்ற பேராசிரியர் கூற்றுக்கு ஆக்கங் கொடுக் 
கின்ற வகையில் , சோழநாட்டின் பொருளாதார உயர்வும் , அரசியல் 
தெளிவும் , சமுதாய இயைபும் சோழநாட்டின் வாழ்வியல் நலங்க 
ளாக நாட்டில் காணப்பட்டதற்கு இந்த அதிகாரிகளின் சேவையும் 
ஒரு காரணம் என்பதை நாம் எடுத்துக் கூறலாம் . 


பொது ஆட்சி இயல் சாத்திரத்தின் கோட்பாடுகளின்படி 
பார்த்தால் அரசினர் அதிகாரிகள் எனப்பட்ட 

எல்லாரும் நடு 
இடம் நின்ற அலுவலர் ( Middle Services ) எனவும் கொள்ளலாம் . 
சோழ அரசின் உயிர்த் துடிப்பாக விளங்கிய மாமன்னனின் மத்திய 
அரசு ஒரு பக்கம் ; சுயாட்சி முறைமையில் தோன்றும் தன்னுணர்வுப் 
போக்கில் மக்களுக்குச் சட்டங்கள் யாத்துக் கொடுக்க முனைந்து 
நின்ற ஊர் , வணிக மன்றங்கள் மற்றொரு புறம் . இவ்விரண்டும் தத்தம் 
இயல்பூக்கத்தின்படி சமுதாய நலம் என்ற கொள்கையளவில் 
ஒன்றாகி , செயல் அளவில் இரண்டாகப் பிரிந்து நின்ற அடிப்படை 
யான இரண்டு இயக்கச் சக்திகள் ஆகும் . இவற்றின் மூலாதாரமான 
சேவை உணர்ச்சியையும் , செயலாற்றுந் திறனையும் ஒன்றையொன்று 
மோதிடாமல் , போட்டி உணர்ச்சியின் எரிப்பில் முறுகிடாமல் , ஒன்று 
சேர்த்து சமுதாய நலத்தைத் தேடும் வழிநோக்கி அவற்றை ஆற்றுப் 
படுத்துகின்ற அரியதொரு கடமைப்பாடு இவ்வதிகாரிகளுக்கு 
இருந்தது . இத்தகையச் சேவை உணர்ச்சியும் , கடமைப்பாடும் 
மிகுந்த சோழர் ஆட்சியில் அதிகாரிகளைக் கொண்டு செயல் திறன் 
காட்டிய சோழர் ஆட்சியியலில் , அந்த 

அதிகாரிகள் 
அவ்வாட்சியில் 

வகித்த 

முக்கிய பங்கு அவர்களுடைய 
அறவுணர்ச்சியை அடிப்படையாகக் கொண்டு சிறப்படைந்தது . 


கால 


சோழ நாட்டின் சமுதாய அமைப்பில் சம்பிரதாயங்களுக்குள்ள 
பிடிப்பின் காரணமாக , மக்களின் வாழ்வு முறையில் சிக்கல்கள் 
தோன்றவில்லை . தனி நபர்களின் சமூக விரோதச் செயல்களைக் 
கட்டுப்படுத்துகின்ற அளவில் சமூக வாழ்வில் நிலைப்படுத்தப்பட்ட 
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சம்பிரதாயங்கள் நெருக்கமும் பெருக்கமும் 

கொண்டன ; 
சம்பிரதாயச் சமூகத்தின் நெறி முறைக்கு முன்னால் தீய சக்திகள் 
வலுவிழந்து போன போது , சோழ ஆட்சியின் காவல்துறை 
நடவடிக்கைகள் பெருமளவிற்கு அவசியமில்லாமற் போய்விட்டன . 
சமூகத்தில் எல்லாரையும் எல்லாருக்கும் தெரியும் . அவரவர் சாதி 
ஆசார நியதிப்படி மக்கள் அனைவரும் நடந்து கொள்ளவேண்டும் . 
இதில் விதி விலக்கு கிடையாது . இத்தகைய சம்பிரதாயங்களை 
உருவாக்கிய பொறுப்பு தமிழ் நாகரிகத்தைச் சேர்ந்ததுதான் . 
அதோடு கூட , சோழர்கள் கொண்டு வந்த கோயிலறமும் சேர்ந்து 
கொண்டது . சம்பிரதாயத்தையே வழி நடப்பு என ஏற்றுக்கொண்ட 
கோயில்களும் , மடங்களும் சோழ நாட்டரசின் குற்றேவலுக்குரிய 
தனிச் சக்தியாகச் செயல்பட்டு நின்ற வேளையில் , தனி மனிதர்களின் 
சமுதாய வாழ்வில் நெகிழ்ச்சிகள் காணப் பெறவில்லை. ஜப்பானியச் 
சமுதாயத்திலும் தோன்றிய இந்த சம்பிரதாயமாக அந்தஸ்து அங்கே 
தலை நிமிர்ந்து நின்றது . எல்லா மனிதர்களுக்கும் சமுதாயத்தில் 
ஏற்பட்டுப்போன அந்தஸ்தின் அடிப்படையில் ஜப்பானியச் 
சமுதாயம் மேஜிப் புரட்சி மேனாட்டுப் பாணியில் 1869 - ல் நடக்கும் 
வரை அந் நாட்டில் காணப்பட்டது . 

ஜப்பானில் இருந்த சாமுராய் என்ற போர்வீரர் பரம்பரை 
போன்று , சோழர் காலத்தில் செங்குந்தரும் கைக்கோளரும் 
தோன்றினர் ; போர்புரிதலையே செய் தொழிலாகக் கொண்டனர் . 
இத்தகைய அந்தஸ்து மலிந்தச் சமுதாயத்தில் சம்பிரதாயமான 
முறையில் ஆட்சியாளரும் தோன்றினர் . இவ்வாட்சியாளர்கள் 
தேர்ந்தெடுக்கப்பட்ட விதம் எவ்வாறு எனத் தெரியவில்லை . எல்லா 
மக்களாலும் ஒப்புக்கொள்ளக்கூடிய குண நலன்களை வெளிப் 
படையாகப் பெற்றிருந்த அவர்கள் , தங்களுடைய தனிநபர்ச் 
சிறப்பின் காரணமாகத்தான் ஆட்சியாளராக நியமிக்கப்பட்டு 
இருக்கவேண்டும் . சாதிக்குள் காணப்படும் திறமையை தனிநலத் 
தேர்வில் வெளிக்கொணர்ந்தனர் என்று சொல்லலாம் . 


மன்னர்கள் தெய்விக உரிமை ( Divine Right ) பெற்றிருந்த நிலை 
சோழ அரசியலுக்குரிய வெற்றுச் சம்பிரதாயமாகத்தான் இருந்தது . 
ஏனெனில் அரசனாக ஆவதற்கானத் தகுதியை , மன்னர்கள் ( முடி 
சூட்டல் நடைபெறு முன்பே ) காட்டத் தலைப்பட வேண்டும் . 
இதற்குரிய வாய்ப்பைக் கொடுக்கின்ற அளவில் ஒவ்வொரு சோழ 
மன்னனும் தனக்குப் பிடித்தமான , பொருத்தமான மகனை 
யுவராஜாவாக முடி சூட்டிக் கொள்ளச் செய்தான் . இவ்வாறு 
தங்கள் திறமையை அரசனும் , அவனுக்குப்பின் வரவேண்டிய 
யுவராஜனும் காட்டுகின்ற அளவில் அரச வாரிசின் தொடர்ச்சிப் 
போக்கு உறுதி செய்யப்பட்டது . தெளிந்து போன நடைமுறை 
சோ -5 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


உண்மைகளைத்தான் 

அரசியலில் 

சோழ 

மக்கள் ஒப்புக் 
கொண்டார்கள் . கற்பனைக்குரிய முறையில் எதையும் எதிர்பார்த்து 
நிற்கின்ற ( Speculation ) போக்கு அவர்களிடம் காணப்படவில்லை . 
இந்நிலையில் அரசனுக்குரிய படைமாற்றம் , வினைத்திட்பம் , மனையறம் , 
அறவுணர்வு போன்ற உயர் குணங்களை அரசனுக்குக் கிடைத்த 
ஆசிகளாகக் கொள்ளாமல் சோழப் பேரரசின் நலன்கள் 
( சம்பத்துக்கள் ) எனக் கணிக்கப்பட்டன . 

யுவராஜாவும் இத்தகைய பாரம்பரியத்தில் ஊறிப்போன மனப் 
பக்குவத்தை, அன்றாட அரசியலில் நேரடியாக ஈடுபடுவதன் மூலம் , 
பெரிதும் வளர்த்துக் கொண்டான் . இப்படித்தான் சோழ மன்னர் 
களின் பரம்பரைச் சோழ நாட்டின் ஆளும் அதிகாரத்தைத் தக்க 
வைத்துக் கொண்டது . சீன தேசத்தில் மாறிமாறி வந்த சுங் , மிங் , 
மஞ்சு போன்ற புதுப்புது அரசப் பரம்பரைகள் போன்றல்லாமல் 
ஏறத்தாழ 400 ஆண்டுகளாகச் சோழப் பரம்பரை தான் தொடர்ந்து 
ஆள்வதற்கான பெரு வாய்ப்பைப் பெற்றிருந்தது . 

அதே நிலையில் , அவ்வரசர்களைச் சார்ந்த ஆட்சி முறையிலும் 
தனிப்பட்ட மேம்பாட்டின் அடிப்படையிலுந்தான் , அலுவலாளர்கள் 
தெரிந்தெடுக்கப்பட்டனர் . இருந்தாலும் , சமூக அந்தஸ்து என்பது 
அலுவலாளர்களைப் பாதிக்கத்தான் செய்தது . அலுவலாளர்களுக் 
குரிய ஊதியத்தை அவர்களுடைய சமூக அந்தஸ்துதான் தீர்மானித் 
தது . அவரவர் அந்தஸ்தின்படி உதவியும் ஊதியமும் அமையப் 
பெற்றாலும் தனிநலத் திறனார்வம் ( Individuality ) அவர்களுக்குரிய 
தகுதியாக மேம்பட்ட நிலையில் ஒப்புக் கொள்ளப் பட்டிருந்தது . 

சீன தேசத்தில் படிப்பாளிகளை அரசுக்குரிய அலுவலாளராகத் 
தெரிந்தெடுக்கக் கூடிய முறைமை நிலவி வந்தது . கன்ஃபூசியஸ் 
என்ற மூதறிஞரின் வேதாந்தக் கருத்துகளை முறைப்படி படித்து , 
அரசினரால் நாடெங்கிலும் பரவலாக நடத்தப்பட்ட தேர்வுகளில் 
வெற்றி பெற்ற தனிநபர்களைச் சீன அரசு அலுவலாளர்களாக நியமித் 
தது . ஆகவே அங்கு படிப்பாளிகளின் அதிகார வர்க்கம் ( Scholar 
Bureaucracy ) ஏற்பட்டது . 

அறிவாற்றலுக்கு உரிய படிப்பாளித் தன்மையைக் காட்டிச் சோழ 
நாட்டின் அரசாட்சி அலுவலாளர்கள் , பதவிக்கு வந்தனரா என்பது 
ஆராய்ச்சிக்குரிய விஷயம் . அன்பில் சாசனங்கள் சொல்வதுபோல , 
சுந்தரச் சோழன் காலத்தில் தோன்றிய படிப்பாளி அநிருத்தினன் , 
பரம்பரைக் கல்விச் செல்வத்தில் திளைத்த காரணத்தினால் ‘ மான்ய 
சஞ்சீவ என அடைமொழிக்கு இலக்காகத் தகைமை சான்ற அமைச் 
சனாக ஆனான் ; பிரம்மாதிராஜன் என்ற பட்டத்தை அந்தணர் 
என்ற அந்தஸ்தின் காரணமாகப் பெற்றான் . குல உயர்வோடு 


சோழர் அரசாட்சி 
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கூடவே 

தனித்தத் தகுதியாலே வேத அறிவும் வாய்க்கப் பெற் 
றிருந்தான் . இது போன்ற கல்வி வல்லுநர்கள் சோழ மண்டலத்தில் 
ஆங்காங்கேயுள்ள தேவதானக் கிராமங்களில் அல்லது ஊர்களில் 
உள்ள சபாக்களில் உறுப்பினராகும் தகுதியை , கல்வியை நிலைக்கள 
னாகக் கொண்டு பெற்றார்கள் என்பது வரலாற்று உண்மைதான் . 
என்றாலும் , அரசாட்சி அலுவலாளராக எல்லாருமே வர இயலாமற் 
போனார்கள் . சேக்கிழார் அமைச்சராக இருந்தார் ; பின்பு பெரிய 
புராணத்தை எழுதிய நிலையில் 

எழுதிய நிலையில் அவர் மேம்பாடு அடைந்தார் . 
பெரிய புராணத்தை எழுதியதற்காக அமைச்சராக அவர் ஆகவில்லை . 
ஆனாலும் , கல்வி , கேள்விகளில் ஈடுபட்டவர்கள் தான் அலுவலாளர் 

நியமிக்கப்பட்டிருக்க வேண்டும் . ஏனெனில் , 
அலுவல்கள் காரணமாகவும் , அரச மெய்க் கீர்த்திகளை ஆங்காங்கே 
பதிக்க வேண்டிய 

ஆற்றுவதற்கான புலமையைப் 
பெற்றிருக்க வேண்டிய அவசியத்தின் அடிப்படையிலும் , இந்த 
அதிகாரிகள் அக் காலச் சமுதாயத்தின் அறிவுக் குன்றங்களாக 
விளங்கினார்கள் என்பதில் ஐயமில்லை . ஆகவே அமைச்சர்களை 
அரசனுக்குரிய ஆசிரியர் ( குரு ) என மத்திய கால நீதி சாஸ்திர 

| 
மான காமாந்தகம் (IV , 41- 49 ) பேசுவது வியப்புக்குரியச் செய்தி 
யில்லை . 76 


களாக 


அரசின் 


கடமையை 


அதிகாரிகளாகிய அமைச்சர்களின் துணை இல்லாமல் சோழ 
அரசனால் இயங்க முடியாது என்ற நிலை அரசியலமைப்பு முறைமை 
யில் ( Constitutional Way ) ஏற்பட்டிருக்கவில்லை ; என்றாலும் , 
விரிவாகிப் போன பேரரசை நிர்வாகஞ் செய்ய , அவர்களின் சேவை 
இன்றியமையாத அளவில் தேவையாகத்தான் இருந்தது என்பது 
சோழ வரலாற்றுக்குரிய உண்மையாகும் . சங்க காலத்தில் , 
அமைச்சர்களைச் சுற்றம் என்ற உணர்ச்சி மயமான ஈடுபாட்டின் 
பின்னணியில் மதித்தார்கள் . எழுபது கோடி பகைவர்களைப் 
பக்கத்தில் வைத்துக் கொண்டாலும் நன்மையாகும் ; ஆனால் 
‘ பழுது எண்ணும் மந்திரி யால் பயனில்லை என குறள் ( 639 ) சங்க 
காலத்தில் நிலவிய அரசுக்குரிய அமைச்சு பற்றி பேசுகிறது . எஞ் 
ஞான்றும் திறன் அறிந்தான் தேர்ச்சித் துணை என்றமைந்த 
அமைச்சனின் இன்றியமையாமைச் சங்க காலத்தில் காணப்பட்டது 
போல , விஜயாலயச் சோழர் காலத்தில் பாராட்டப்படவில்லை.77 
வரலாற்றினை இலக்கியச் 

சான்றுகள் 

கொண்டு கணிக்கின்ற 
அளவில் , சேக்கிழார் பெருமானின் ‘ பெரிய புராணம் அமைச்சர் 
களின் நிலையைச் சிறப்பாகத் தருவதில் தயக்கங் காட்டுகிறது 
எனலாம் . 
B. N. Puri , History of Indian Administration , Vol . 1 , p . 

75 . 
வள்ளுவர் வகுத்த அரசியல் III , மதுரைப் பல்கலைக்கழகம் , 1974 , 


76 


17 


p. 175 . 
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சமயச் சார்பான கடிமனங் கொண்ட பல்லவன் மகேந்திரன் 
தம் அமைச்சர்களை திருநாவுக்கரசரைப் பிடித்து வர அனுப்பும் 
போது , கையூட்டுப் பெற்றுக் கொண்டு , அரசின் நிந்தனைக்குட்பட்ட 
அவ்வருளாளருக்குச் சலுகை காட்ட வேண்டாம் என எச்சரித்து 
அனுப்புகிறான் . ( * பொருள் கொண்டு விடாது என்பால் கொண்டு 
வாரும் - நாவுக்கரசர் -20) . சேரமான் பெருஞ்சேரலிரும்பொறைக்கு 
அமைச்சராக அரிசில்கிழார் இருந்த சங்க நாட்களில் அரசனுடைய 
மருவுக 

மாசற்றார் கேண்மை என்று வளர்ந்த உள்ளத்து 
உயர்வுக்கு , உறுதுணை செய்கின்ற ஆலோசனையாளராக இயங்கினார் . 
( பதிற்றுப் பத்து - 8 ஆம் பத்துப் பதிகம் ) . மெய்யூர் அமைச்சியில் 
மையூர் கிழான் ( பதிற்றுப் பத்து - 9 - ஆம் பத்துப் பதிகம் ) என்ற 
அமைச்சருங் காணப்பட்டார் . அமைச்சர் என்ற சொல்லாட்சி 
வளர்ச்சியுறாத சங்க நாட்களில் ஆழ்வார் என்ற கேண்மை நல 
அறிஞர்களாக அவர்கள் விளங்கிய தொன்மைச் சிறப்போடு , 
கையூட்டு வாங்காதிருக்க வேண்டப்படும் பிற்கால அமைச்சர்களை 
ஒப்பிட்டுப் பார்க்க வேண்டும் . கடவுளரின் அந்தஸ்துக்கு உயர்த் 
தப்பட்டச் சோழ மன்னர்களுக்கு முன்னால் , அமைச்சர்களின் 
பெருமை எடுபடவில்லை என்று சொல்லலாம் . ஆனாலும் சோழ 
மன்னர்களுக்குப் பெருமானம்பி போன்ற நல்லிணக்க அமைச்சர்கள் 
வாய்த்திருந்தார்கள் . 


. 


நகரக் 


உள்ளாட்சித் துறைக்கு ஆதாரமாக விளங்கிய ( மனு 
சொல்வது போல ) உயர்குடிப் பிறப்பினரான அந்தணரையே 
சோழர்கள் பெரிதும் விரும்பிப் பெரும்பதவி கொடுத்தனர் . அன்பில் 
அநிருத்தன் என்ற அந்தணர் குல அமைச்சனை இதற்கு ஒரு 
சான்றாகக் கூறலாம் . சோழருக்குப் பின்பு வந்த விஜயநகரத்தரசில் 
கிருஷ்ணதேவராயரின் * அமுக்த மாலதியம் ஓதுவது போல , 
அந்தணர்களே அமைச்சர்களாகவும் , போர்ப் படைத் தளபதி 
களாகவும் , 

காவலர்களாகவும் நியமிக்கப்பட்டனர் . 
ராஜராஜன் காலத்தில் இரண்டு பிரம்மாதிராஜாக்கள் ( உயர் 
அதிகாரிகளான அந்தணர்க்குரிய விருது ) இளவரசனைக் கொலை 
செய்த குற்றத்திற்காகச் சொத்திழக்கச் செய்து தண்டிக்கப்பட்டனர் . 
அமைச்சுத் தொழிலில் அந்தணர்கள் நியமிக்கப்பட்டபோது சோழ 
அரசியலாரின் சமூக அந்தஸ்து உயர்வு அடைந்தது . சிந்தனைக்குச் 
சிறந்தவர்கள் அந்தணர்கள் 

என்ற நிலை யோடு 
அரசியல் அலுவலாளராகவும் அவர்கள் மாறிய போது , அவர்கள் 
‘ பிரம்மாதிராஜாக்கள் 

ஆனார்கள் . 

அருள் வாழ்வுக்குரிய 
பின்னணிப் பக்குவத்திற்கு உரிய பாரம்பரியங்கள் காணப்படாத 
கம்போடியா போன்ற கீழை நாடுகள் , பல்லவரும் சோழரும் ஆண்ட 
தமிழகத்தின் இந்துசமய வழிமுறைகளில் துளிர்த்து நின்ற இந்திய 
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என்பவள் 


மய அரசியலைக் கைக்கொண்டபோது , அதிகாரிகள் அப் பகுதிகளுக் 
குரிய அங்குள்ள அரசனுக்குப் பற்றுதலாக இருப்பதாகச் சத்தியஞ் 
செய்தார்கள் ; பரம்பரையாக வருகின்ற அமைச்சுத் தொழிலில் 
ஆண் வாரிசு இல்லாவிட்டால் வாரிசுரிமையுள்ள பெண்களே 
அவ்வலுவல்களை மேற்கொள்வார்கள் . இந்த முறையில் 

பிராணா 
காம்போஜ மன்னனுடைய நேர்முகச் செயலாளர் 
களுக்குரிய தலைவியாக வாரிசு முறைப்படி நியமிக்கப்பட்டது 
போல , 78 வாரிசு முறைக்கோ , பெண் அலுவலாளருக்கோ சோழ 
நாட்டில் பெருமதிப்பு இருக்கவில்லை . 79 

பதவியிலிருக்கின்ற அரசனிடம் தீவிரமான பற்றுதலைக் 
கொண்டவரான வேளைக்காரப் படையினர் சோழ அரசனுடைய 
மெய்க்காப்பாளர் என்றளவில் திருமெய்க்காப்பர் என்றும் , 80 
பாண்டியர்களிடம் இருந்தவர்கள் ஆபத்துதவிகள் என்றும் 81 
அழைக்கப் பெற்றனர் . பிற்காலத்திய விஜயநகரப் பேரரசிலுங்கூட 
இவ்வகை வேளைக்காரப் படையினர் தங்களுடைய பண்டையத் 
தனித்தன்மையை இழந்த நிலையில் - அரசனைச் சுற்றி நின்ற படைத் 
தலைமை வேளிர்கள் என்றளவில் - காணப்பட்டனர் ; ஆடம்பரப் 
பரிவாரங்களில் ஒரு பகுதியினராக அவர்கள் தோற்றம் அளித்தனர் 
என்பதை நூனிஸ் கூறுவதிலிருந்து அறியலாம் . கம்போடியா 
போன்ற கீழ்த்திசை நாடுகளில் உள்ள அரசியலமைப்பு இந்திய 
நாட்டினுடையதைப் பெரும்பாலும் ஒத்திருந்தது என்று கருதுகின்ற 
அதேசமயம் அறிஞர் B. N. பூரி அங்கிருந்த வேளைக்காரப் படை 
யானது 

புதுமையான அமைப்பாகக் காணப்பட்டது 
சொல்வது அவ்வளவு பொருத்தமல்ல .82 ஏனென்றால் சோழ 
நாட்டோடு கொண்ட நெருங்கிய தொடர்பால் அத்தகைய வேளைக் 
காரப் படை அங்கே தோன்றியிருக்கப் பெரும் வாய்ப்பு உண்டு 
அல்லவா ? சோழ அரசனோடு பொது உணவு உண்ட பின்பு 
உடலாலும் உள்ளத்தாலும் இரண்டறக் கலந்த நிலையில் , அவ் 
வேளைக்காரப் படையினர் தங்களுடைய அரசனைச் சூழ்ந்திருந்த 
அமைச்சர் குழாத்தையும் மிஞ்சிய அரசியல் செல்வாக்கோடு சோழ 
அரசியலில் பங்கு பெற்றுத் தனித் திறமையுடன் செயல்பட்டிருக்க 
வேண்டும் என்பது தெளிவு ; மிகவும் எச்சரிக்கையாக அவர்கள் 
செயல்பட்டிருக்க வேண்டும் . ஏனென்றால் முன்னெச்சரிக்கை எனப் 
படுவது சோழ அரசியலமைப்பின் அடிப்படைச் சிறப்பாகக் காணப் 

B. N. Puri , History of Indian Administration , Vol. I , p . 289 . 
79 R. C. Majumdar , Inscriptions of Kambujadesa , Calcutta , 1953 , 
No. 163, p . 422 . 
80 Marco Polo- II , p . 339 . 

T. V. Malhalingam , South Indian Polity p . 65 . 
B. N. Puri , History of Indian Administration , p . 289 , 


என்று 
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81 
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பட்டது . அரச ஆணைகளை பிறப்பிக்கும் இடத்திலும் , அதைச் சாட்சி 
களின் மேற்பார்வையில் எடுத்து எழுதுகின்ற பொழுதும் , அவ் 
வாணைகள் நிறைவேற்றப்படுவதற்கு அவ்வாணைகளோடு சம்பந்தப் 
பட்ட இடங்களுக்கு அலுவலாளரை அனுப்பி அவற்றை நிறைவேற்றி 
வைக்கின்ற முறையிலும் , பின்பு அவ்வாறு நிறைவேற்றப்பட்ட 
ஆணைகளை கோயிற் சுவர்களில் பொதுமையாக்கப்பட்ட நிலையில் 
ஆவண அறிவிப்புகளாக மக்களுக்குரிய செய்தியாக்கிக் குறித்து 
வைக்கப்பட்ட பொழுதும் , சோழ அரசு காட்டிய நுட்பமான 
முன்னெச்சரிக்கையைப் போல உலகில் வேறு எந்த நாட்டின் 
நடைமுறை நிர்வாகத்திலும் காணப்பெறவில்லை எனலாம் . 
A. L. பாஷாம் இந்த முன்னெச்சரிக்கையைப் ( Precaution ) . 
பொதுமையாகப் பாராட்டிக் குறிப்பிடுகிறார் . 83 இவ்வாறு அரசின் 
நிர்வாகத்தின் எல்லாக் கட்டங்களிலும் சோழ அரசாங்கத்தினுடைய 
பொது நலம் பேணுந் தன்மையையும் , தனித் தன்மையான நிர்வாகத் 
திறனையும் ஒருங்கிணைத்து முன்னெச்சரிக்கையை ஒரு கோட்பாடு 
என வலியுறுத்தி நடத்துவதற்குச் சோழ அரசின் அதிகாரிகளே 
உறுதுணையாக நின்றார்கள் . கடமையுணர்ச்சியையும் , மனச் 
சாட்சியையும் முன்வைத்துச் செயல்படுகின்ற அலுவலாளர்கள் 
காணப்படுகின்ற அரசினுடைய அலுவலாட்சி மிக மேம்பட்ட 
தாகவும் மிக உன்னதமானதாகவும் காணப்படும் எனப் பேராசிரியர் 
M. ரத்தினசாமி கூறுகிறார் .84 


இத்தகையக் கடமையுணர்ச்சியையும் , மனச்சாட்சி நிறைவையும் 
பூரணமாக அனுபவிக்கக் கூடிய வகையில் சோழரின் அரசாட்சி 
முறை தர்மசாஸ்திரங்களை ஆதாரமாகக் கொண்டு அறவுணர்வோடு 
செயல்பட்டது . 

எல்லாருக்கும் பொதுவான சமூக நீதியை சோழ 
அரசாங்கமே வலியுறுத்தி அதன்படி செயல்பட்டபோது அலுவலா 
ளர்களுக்கும் அவர்களை வேலைக்கு வைத்திருந்த மத்திய அரசாங்கத் 
திற்கும் , ஏனைய கோயில் நிர்வாகம் , கிராம , ஊர் மன்றங்கள் போன்ற 
மற்றைய அரசாங்க நிறுவனங்களுக்கும் ( Allied Agencies ) இடையே 
உராய்வு ( Friction ) ஏற்பட வழி இல்லாமற் போய்விட்டது . தற்காலத் 
தில் காணப்படும் விட்லி கவுன்சில்கள் ( Whitly Councils ) போன்ற 
இருசாரரும் பிணைந்து நிற்கும் குறைதீர்க்கும் குழுவமைப்புகளுக் 
குரிய அவசியமும் சோழர் காலத்தில் காணப்படவில்லை . சோழ 
அதிகாரிகளின் பணிகள் சமுதாய நலத்துக்கானவை என்றள 
வில் புண்ணிய காரியமாகவே அவர்களுக்குத் தென்படுவதற்குரிய 
தார்மீகப் பின்னணி கொண்டு அப்பணிகள் விளங்கின . இத்தகையப் 
பொது நல வேட்கை அலுவலாளருக்கு ஏற்பட்டிருந்ததற்கு 

A. L. Basham , The Wonder that was India , p 100 . 
84 Principles and Practice of Public Administration , 1956 , p.13 . 
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இன்னொரு காரணமும் உண்டு. அலுவலாளர்களில் அரசாங்கக் 
கொள்கைகளை ( Policy of Government ) உருவாக்குகின்ற செயலாக் 
கமுள்ளவர்களுக்கு ( பெருந்தனம் ) ஊதியமாக காணி என்றழைக்கப் 
பெற்ற நிலங்கள் அளிக்கப்பெற்றிருந்ததால் பொதுமக்களைச் சார்ந்து 
தான் அவர்கள் வாழ வேண்டியதாயிற்று . கிராமத்தின் மன்றத்தில் 
வேலை பார்த்த கொல்லர் , பறையறைவிப்போர் போன்ற குற்றேவ 
லாளர் ( Manipulative Grades ) கிராமமே அளித்த மான்ய 
நிலங்களைப் பெற்று ஊதியமடைந்தனர் . இதன்படி கிராம நலமும் 
அவர்களின் சொந்த நலமும் ஒன்றாக்கப்பட்டன . இவ்வாறு சோழ 
அரசின் அலுவலாளர்களுக்கும் பொதுமக்களுக்கும் உள்ள தொடர்பு 
உத்தியோக முறையில் மட்டுமல்லாமல் அவர்தம் ஊதிய ஈட்டலுக் 
கான நில வருவாயைப் பெற உதவுகின்ற பொதுமக்களின் ஆதரவு 
என்றளவிலும் பரந்து காணப்பட்டது . இதனால்தான் அரசுக்கும் 
பொதுமக்களுக்கும் இடையே உள்ள நடுவர் என்ற மத்தியஸ்தராக 
உத்தியோகப் பூர்வமான முறையில் அவர்கள் இயங்கினார்கள் . 


காவல் துறையினராக ( பாடிக்காவல் என்ற காவல் ஊதியத்தை 
வாங்கிய ) செயல் வீரர்களும் பொதுமக்களைச் சார்ந்துதான் செயல் 
பட்டார்கள் ; பிற்காலத்தில் அரசியல் நிலைமை மாறி பாடிக்காவல் 
என்ற காவலாளிகள் தனியரசாட்சியை ஆங்காங்கே நிறுவுகின்ற 
வகையில் சோழ அரசியலமைப்பின் அதிகாரவர்க்கம் ( Bureaucracy ) 
முதலாளிகள் , அதிகாரிகள் என்ற மேற்குடியாளர்ச் சிந்தனை வயப் 
பட்டுத் தன் வளர்ச்சித் தனி முனைப்பை ( Potentiality for self 
assertion ) உள்ளூரக் கொண்டிருந்தது எனலாம் . வலிமையுள்ள 
சோழ மன்னனுடைய பதவிக் காலத்தில் இவ்வதிகாரிகளின் கடமை 
யுணர்வு நல்லியல்போடு வெளிப்பட்டது . ஏனைய 

நாட்களில் 
தன்னிச்சைக்குரிய செயல்பாடுகள் இவ்வதிகாரிகளின் வாழ்க்கைப் 
போக்கில் மலிந்தன . குடவோலைத் தேர்தலில் வாக்குப் பதிவுச் 
சீட்டை ஐந்து விரல்களை அகற்றிப் பிடிக்கின்ற அளவிற்கு முன்னெச் 
சரிக்கையை முன்னின்று நிலைநாட்டிய ‘நடுவிருக்கை என்றமைந்த 
அலுவலாளர்களின் மன இயல்புகளுக்கு ஏற்ப சோழ அரசியலாட்சி 
மாறுகின்ற வகையில் அலுவலாளர்களின் இன்றியமையாத தன்மை 
நிலைபெற்றிருந்தது . 


ஊதியம் 


ஐரோப்பிய படைமான்யத் திட்டத்தில் ( Feudalism ) அதிகாரிக 
ளாகச் செயல்பட்டவர்கள் பிரபுக்களே . மத்திய அரசின் அதிகாரிக 
ளான ஷெரீஃப் கள் ( Sheriffs ) , தங்களுக்கு அடங்கிப் போக 
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வேண்டும் எனபதினைந்தாம் நூற்றாண்டின் கடைசிவரை , இங்கிலாந்து 
போன்ற நாடுகளிலுள்ள பிரபுக்கள் போராடினார்கள் . இங்கிலாந்து 
நாட்டில் செரீஃப் போன்ற 

அலுவலாளர்கள் அரசனுடைய 
நலங்களைத் தங்களுடைய பகுதிகளில் அரசின் ஏஜெண்டாகப் பணி 
செய்து பாதுகாத்து வந்தார்கள் . அவர்களுக்கு உரிய ஊதியம் 
என்று ஒன்றும் வழங்கப் பெறவில்லை. அவர்களுக்குரிய ஊதியத்தை 
அரசனுக்குரியச் சொத்துக்களை மேற்பார்க்கின்ற பணிகளுக்காக 
அவற்றின் வருவாயினின்றும் பெற்றுக் கொண்டார்கள் . இது 
போன்று , சோழ அதிகாரிகளுக்கான ஊதியம் நிலங்களினின்று வரும் 
வருவாயிலிருந்து அவர்களாலேயே எடுத்துக் கொள்ளப்பட்டது . 
குறிப்பிட்ட கிராமம் அல்லது நகரம் என்றளவில் அவரவர்க்குரிய 
ஊதியம் அவரவரின் அலுவல்களின் அளவில் வரையறை செய்யப் 
பட்டது . எல்லாவகை அதிகாரிகளுக்கும் நிலங்கள் ( காணி ) வழங்கப் 
பட்டன . அந் நிலப்பகுதிகளின் மேல் அவர்கள் சொத்துரிமை 
கொண்டாட முடியாது . அதிலிருந்து வருகின்ற ஊதியத்தை , 
நெல்லாகவோ மக்களிடமிருந்து வசூலிக்கப்படும் வரியாகவோ , 
அவர்கள் பெற்றுக் கொள்ளலாம் . அரசினிடமிருந்து பணமாக ( Cash ) 
அவர்களுக்கு ஊதியந் தரப்படுவதைப் பெரும்பாலும் தவிர்த்தார்கள் 
எனலாம் . நிலக்காணிகளை மத்திய அரசாங்கத்திடமிருந்து 
அதிகாரிகள் பெறுவார்கள் . தங்களுடைய எண்ணம் போல் பிறி 
தொருவருக்கு அவ்வுரிமைகளை மாற்றஞ்செய்தும் அவர்கள் கொடுக் 
கலாம் . குலோத்துங்கன் III அரசாண்ட பிற்காலத்தில் அதிகாரியாக 
இருந்த வடுகதேவன் என்பவன் , தனக்கு அளிக்கப்பட்ட உரிமைகள் 
சார்ந்திருந்த பகுதிகளில் மூன்றில் இரண்டு பகுதிகளைத் தன்னிரு 
பெண் மக்களுக்குச் சீதனமாக வழங்கி விட்டான் . தற்காலத்தில் 
இவ்வாறு அரசினரால் வழங்கப்படும் உரிமைகள் (சான்றாக , ‘ பஸ் 
பர்மிட் ) வேற்று மனிதர்களுக்கு மாற்றப்பட முடியாது என்ற நவீனச் 
சட்டத்தோடு , சோழர்களின் அமைப்பை ஒத்திட்டுப் பார்க்க 
வேண்டும் . 


அரசின் 


மொகலாயர் காலத்தின் ‘மன்சப்தாரி முறையில் , 
அதிகாரிகள் தங்களுக்கென ஒரு நிலப்பரப்பை மத்திய அரசனிட 
மிருந்துப் பெற்றார்கள் . சோழ 

அரசில் 

இல்லாதது போலவே 
மொகலாய அரசின் அலுவலாளருள்ளும் சிவில் , ராணுவம் என்ற 
வகுப்புமுறை வழக்கில் இல்லை . தாங்கள் வெற்றி கொண்ட நிலப் 
பரப்பை மொகலாய அதிகாரிகள் தங்களின் சொந்த ஆதாயத்திற் 
கான வேட்டைக் காடு களாக மாற்றிய அவலத்தை , மொகலாயரின் 
அழிவுக்குரிய காரணங்களில் ஒன்றாகக் காண்கிறோம் . இந் நிலையில் , 
சோழ அரசின் அதிகாரிகள் மொகலாயரைவிடப் பெருமளவிற்கு 
மேம்பட்டவர்கள் . அதிகாரிகளுக்குச் சொத்துரிமை சேர்ந்த அளவில் 
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மேற்படி நிலங்கள் வழங்கப்படவில்லை. ஆனால் பெரும் செல்வாக் 
கோடு வாழ அவர்களுக்கு வாய்ப்பு இருந்தது . 


அரசின் 


தன் 


மத்திய 

பிரதிநிதி என்ற முறையில் அவர்களின் 
அதிகாரம் ஊர்ச் சபையின் வலிமையைப் பொறுத்துக் கூடவோ 
குறையவோ செய்தது . பிற்காலச் சோழப் பேரரசர்களின் காலத்தில் , 
வரிவசூலில் இவ்வதிகாரிகள் காட்டிய கொடுமைகளின் காரணமாக , 
மக்கள் இடம் விட்டு இடம் பெயரிந்தார்கள் ( Exodus ) என்பது 
வரலாற்று உண்மை ஆகும் . 

பேராசிரியர் சாஸ்திரி சோழ நாட்டு வருவாய்த் துறையைச் 
சார்ந்த ஒரு அதிகாரியைப் பற்றித் தரும் குறிப்பிலிருந்து , அவன் 

உத்தியோகப் பூர்வமான முறையில் பெற்ற 
செல்வாக்கைத் தன்னலத்திற்கு பயன்படுத்தினான் என்ற செய்தியை 
அறிகிறோம் . மணலி என்ற இடத்தின் ஊராட்சி மன்றத்தின் வசம் 
தர்மத்திற்கான ஒரு தொகை இருந்தது . அத் தொகையைத் தன் 
சொந்த உபயோகத்திற்காக வட்டிக்கு வாங்கிக் கொண்டான் அந்த 
கணக்காய அதிகாரி . இதுவே அந் நாளைய அதிகாரிகளின் பொதுக் 
குணமாக அமைந்தது எனக் கொண்டால் , சோழ நாட்டின் நிலைமை 
இத்தகைய அதிகாரிகளின் பிடிப்பில் எப்படி இருந்திருக்கும் என்று 
எண்ணிப் பார்த்தால் மகிழ்ச்சிக்கு இடமில்லைதான் .85 ஆனால் , இத் 
தகைய நிகழ்ச்சிகள் அபூர்வமாகக் காணப்பட்டன . பொது மக்களின் 
நேரடியான கண்காணிப்பில் அதிகாரிகளின் பணிகள் நடந்ததால் 
தவறுகள் பல்கிக் காணப் பெறவில்லை . சட்டத்தின் முன்பு 
அதிகாரிகள் எந்தத் தனியொரு சலுகையையும் பெற்றிருக்கவில்லை . 
பிரான்ஸ் நாட்டிலுள்ளது போல அதிகாரிகளுக்கு என்றளவில் 
அமைந்துள்ள தனிவகுப்புச் சட்டம் ( Administrative Law ) சோழர் 
காலத்தில் வழக்கிலில்லை . சான்றாக , ராஜேந்திரன்II மன்னன் 
வலிமையோடு அரசாண்ட காலத்தில் ஜாம்பை என்ற ஊரிலுள்ள 
அதிகாரி ஒருவன் செய்த வரிவசூல் கெடுபிடியின் கொடுமையைத் 
தாளாது , தற்கொலை செய்து கொண்டாள் ஒரு பெண் . அப் 
பெண்ணின் சாவுக்காக அவ்வதிகாரி ஊர்ச் சபையால் தண்டிக்கப் 
பட்டான் . 32 கழஞ்சுகள் அபராதமாகச் செலவிட்டு ஒரு நுந்தா 
விளக்கு , அக்கால நீதி வழங்கல் முறைப்படி , அவனால் ஊர்க் 
கோயிலில் ஏற்றப் பட்டது . உத்தியோக முறையில் நடந்து 
கொண்ட அவ்வதிகாரியையும் சட்டம் விடவில்லை என்பது சிறப்புச் 
செய்தியாகும் . 

சோழ நாட்டரசர்களின் தனிப்பட்ட ஆளுகைப் பெருமை 
என்ற பேரொளியில் உருத் தெரியாமல் மங்கிப் போன இந்த 

K. A. Nilakanta Sastri , Cholas , p . 471 . 
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அதிகாரிகள் , ; அந் நாளைய ஆட்சியாளர்க்குரிய ஆடம்பர மேம் 
பாட்டை மட்டும் பிரதிபலித்து வாழ்ந்தார்கள் , அவர்களுக்கு 
அளிக்கப்பட்ட வாய்ப்புகளைப் பயன்படுத்தி ஆட்சித் திறனின் 
சாதனைகளைக் காட்டத் தவறி விட்டார்கள் . விஜய நகரப் பேரரசன் 
கிருஷ்ணதேவராயர் தம் ஆட்சியில் ஈட்டிய புகழுக்கு ஈடு செய்கின்ற 
அளவில் , மதியூக ஆட்சித் திறனில் வளர்ச்சியுற்று இருந்தவன் 
திம்மராஜன் என்ற அந்தண அலுவலாள அமைச்சன் . சோழ 
மன்னனுக்கு ஈடாக புகழில் வளர்ந்த எந்தச் சோழ அதிகாரியும் 
நமக்குக் காணக்கிடைக்கவில்லை . அமைச்சர் சேக்கிழார் என்பவர் 
பெரிய புராணம் பாடிய நிலையில் , பெருமான் என்ற புகழுக்குரிய 
இலக்கியக் கர்த்தா என்றளவில் , பெருமை பெற்றார் ; அமைச்சர் என்ற 
முறையில் அல்ல . . இவ்வாறு அமைச்சர்களாக இருந்தவர்களும் 
குறுநில மன்னர்களாக இருந்தவர்களும் மன்னவர் தோரணையில் 
வாழத் தலைப்பட்டபோது , தங்கள் ஊர்ப்பகுதிகளில் அரசனைப் போல 
கல்வெட்டுகளை அமைத்துத் தங்களின் தனிப்பட்டச் சாதனைகளை 
உலகறியக் குறித்துக் கொண்டார்கள் . சோழநாடு முழுமைக்கும் 
புதுமையான , ஒரு திட்டத்தைத் தாங்களாகவே கொண்டு வந்து 
அதை நிறைவேற்றிய தனிப்பட்ட பெருமை சோழ அதிகாரிகள் 
யாருக்கும் கிடையாது என்று சொல்லி விடலாம் . அதற்கான சுய 
அதிகாரம் அவர்களுக்குக் காணப் பெறவில்லை . அக்பர் சக்கரவர்த்திச் 
சீர்திருத்தங்களை வேண்டி நின்ற காலத்தில் , தோடர்மால் என்ற 
ராஜபுத்திர அமைச்சன் அக்பரின் இசைவுடன் , குஜராத் பகுதியில் 
புதுமையான முறையில் நடத்திக் காட்டிய வருவாய்த் துறைக்கான 
நிலக் சீர்திருத்த மாதிரித் திட்டம் ஏனைய 

திரித் திட்டம் ஏனைய பகுதிகளுக்கும் விரிவு 
படுத்தப்பட்டது 

மொகலாயரின் வரலாற்றுச் செய்தி , 
தோடர்மாலின் தனிப்பட்ட ஆட்சித் திறத்தைக் காட்டுகிறது . இத் 
தகைய முறையில் , மொகலாயப் பேரரசு 

முழுமைக்கும் உரிய 
புகழுக்கு தோடர்மால் உரியவரானார் . வருவாய்த்துறை அதிகாரி 
தோடர்மாலைப் போன்று புதுமையானச் சிந்தனையுடன் அடிப்படை 
மாற்றங்களைக் கொண்ட ஆட்சித் திட்டங்களை எண்ணித் துணிந்த 
அமைச்சர்களையோ அவ் வகைத் திட்டங்களைச் செயலாற்றிய 
அதிகாரிகளையோ . நாம் சோழ வரலாற்றில் காண்பதற்கில்லை . 


என்ற 


Coiife ! .. 
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பேரரசின் விளை நிலங்களை மூன்று சோழ மன்னர்களின் காலத்தில் 
அளந்தது பற்றியக் குறிப்புகள் உண்டு. அதன் காரணமாகவே 
உலகளந்தான் எனவும் , ‘ நிலவுடையான் எனவும் அவ்வாறு 
நிலமளந்த அதிகாரிகளுக்குப் பட்டங்கள் வழங்கப்பட்டிருந்தன . 
இத்தகைய அங்கீகாரம் அவர்களுக்குரிய ஆன்மீய ஊதியமாக 
அமைந்தது 1உண்மைதான் என்றாலும், அவர்கள் செய்த பணி 
யானது அவர்களுடையதாக அமையவில்லை . நிலவளவு என்பது 
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சோழ மன்னனனுடைய கருத்து - ஆகும் . அதைச் செயல் 
படுத்துவதில் அதிகாரிகள் ஈடுபட்டார்கள் . அவ்வளவே ; ஆற்றலில் 
அல்லாமல் அலுவலில் அவர்கள் மேம்பட்டார்கள் . 
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சோழ வரலாற்றிலேயே புதுமையாக அமைந்த ஆட்சிச் சீர் 
திருத்தம் சுங்கந் தவிர்த்ததுதான் . குலோத்துங்கன் 1 கைக் 
கொண்ட மக்களாக்க அரசியல் நிலைபெற்ற காலத்தில் இது 
நிகழ்ந்தது . லூயி XIV மன்னன் காலத்து அமைச்சன் கால்பெர்ட் 
செய்து காட்டிய ‘ உள் நாட்டு தொழிற் பாதுகாப்பு என்றளவில் , 
கால்பெர்ட்டின் பொருளாதாரச் சீர்திருத்தம் கால் பெர்ட்டிசம் 
என்று அழைக்கப்படுகிறது . சுங்கங்களை அதிகப்படுத்தி அவற் 
றையே சுவர்களாக எழுப்பியதால் , உள் நாட்டு வாணிகம் , தொழில் 
ஆகியவற்றை வளர்க்கின்ற விதத்தைச் சொல்லும் ‘கால்பெர்ட்டிசம் 
ஒரு பொருளாதாரத் தத்துவமாக இன்றும் வழங்கப்படுகிறது . 
ஆனால் சோழ மன்னன் குலோத்துங்கன் கால்பெர்டுக்கு 700 
ஆண்டுகளுக்கு முன்பு சுங்கத்தைத் தவிர்த்தது சோழ அரசியலில் 
போற்றப்படுகிறது . சோழ நாட்டின் வணிகத்தை வளர்ப்பதற் 
காகச் - சுங்கம் தவிர்த்த முறைமையைத் திட்டமிட்டது ஓர் 
அரசியல் அதிகாரி அல்லர் ; சோழ மன்னனே அதைச் செய்தான் . 
ஆகவே , சோழ அதிகாரிகள் சோழ அரசாட்சியில் புதுமையான 
சீர்திருத்தங்களைத் தாங்களே எண்ணிய நிலையில் செயல்படுத்தும் 
வாய்ப்பையோ அதன் காரணமாக சோழப் பேரரசு முழுமைக்கும் 
தெரிந்திருந்த அளவில் பரவி நின்ற புகழைத் தங்களுடைய 
ஊதியமாக அவ்வதிகாரிகள் பெற்றுக் கொண்ட அருமைப் 
பாட்டையோ நாம் சோழ அரசியலில் காண்பதற்கில்லை . வெறும் 
சம்பிரதாயங்கள் ( Conventions ) காலப் போக்கில் தடிப்பேறிப் 
போய்ச் சோழ அரசாங்கத்தின் ரத்த நாளங்களை வளரவோ 
சுருங்கவோ செய்ய வொட்டாமல் மறத்துப் போக வைத்தன . இந் 
நிலையில் புதுமை துலங்கும் சீர்திருத்தங்களை அரசாட்சியில் புது ரத்த 
மாகவோ திருப்பு முனைகளாகவோ இவ்வதிகாரிகள் கொண்டு 
வருவது காலத்தின் தேவையாகக் காணப் பெறவில்லை . 

குறுநில மன்னராகவோ பெருநிலக்கிழார்களாகவோ இல்லாமல் 
சாதாரணமாகக் காணப்பட்ட அதிகாரிகளின் தன்னாட்சிக்கான 
தனியார்வத்தைச் சோழ அரசாட்சியில் ராஜாதிராஜன் II காலத்தி 
லிருந்து நாம் காண்கிறோம் ; " சாமான்யர்களும் வளர்ந்தார்கள் 
எனலாம் , பிரான்ஸ் நாட்டின் மன்னன் ஹென்றிIV - நெவாரே 
( 16 ஆம் நூற்றாண்டு ) காலத்தில்தான் . பிரபுக்கள் அல்லாத 
அரசாங்க அதிகாரிகளை நாம் பரவலாகக் காண்கிறோம் . அதே 
போல்தான் வலிமை குன்றிய ராஜாதிராஜன் II காலத்தில் , தங்களு 
டைய உழைப்பால் உயர்ந்த உயர்தர அதிகாரிகள் சோழ அரசாங்கத் 

எண்களாகக் காட்சி அளிக்கின்றனர் . இந்த வகையில் 
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அண்ணன் பல்லவராயன் என்ற அரசாங்க அதிகாரிக்கு , அச் சோழ 
மன்னன் பத்துவேலி நிலத்தைச் சன்மான ஊதியமாக அளித்தான் 
என்ற செய்தி வருகிறது . இவ்வளவு குறைந்த நிலத்தை வாங்கக் 
கூடிய அளவில் அதிகாரிகள் எளிமைப்பட்டு காணப்பட்டதும் 
இங்கே புலப்படுகிறது . 

நாட்டின் காவல் துறையினராக ‘ பாடிக்காவல் வாங்கிய 
காவல்காரர்கள் செயல்பட்டார்கள் . இவர்களுக்குரிய ஊதியமாக , 
அவர்களின் பாதுகாப்புக்கு உட்பட்ட பகுதிகளின் ‘ பாடிக்காவல் 
என்ற வரியை , அவர்கள் கிராமம் , நாடு என்ற பல்வேறு பகுதிகளி 
லிருந்து வாங்கிக் கொண்டிருந்தார்கள் . பிராந்தியங்களில் இவர் 
களுடைய செல்வாக்கு வலிமையோடு விளங்கியது . மத்திய அரசு 
வலுக் குன்றிய போது இவர்கள் தன் முனைப்பாளர்களாயினர் . 
முத்திரையர் போன்ற முன்னாள் மன்னர் வழிவந்த உயர் குடியினர் , 
தங்களுடைய இயல்பான செல்வாக்கைப் பயன்படுத்திப் பாடிக் 
காவல் என்ற வரியை வசூலித்துத் தங்களுடைய ஊதியத்தைந் 
பெருக்கிக் கொண்டார்கள் . ராணுவத்தினர் தங்களுக்கான ஊதி 
யத்தை இதே போன்ற பல கிராமங்களடங்கிய நிலப் பரப்பைப் 
பெற்ற நிலையில் , அவற்றின் வரிகளை வாங்கிக் கொண்டார்கள் . 
கிராமங்களில் வேலை செய்த அரசாங்க அதிகாரிக்கு கிராமச்சபை 
ஊதியம் வழங்கியது . கிராம நிர்வாகத்தில் ஈடுபட்டிருந்த கொல்லர் 
போன்றவர்களுக்குக் கிராமச் சபை நிலங்களை ஊதியமாக அளித்தன . 
கிராம மன்றங்களின் ஆளுகைக் குழுக்கான வாரியங்களில் பணி 
யாற்றியவர்களுக்கு ஊதியம் எதுவும் கிடையாது . இந் நிலையில் 
காணி நிலப்பரப்பை அதிகாரிகள் நிர்வாகஞ் செய்வது எளிதாகக் 
காணப்பட்டது . 

கிராமத்திற்கு வருகின்ற அதிகாரிகளுக்கு வேண்டிய இருக்கை , 
உணவு , இடம் விட்டு இடம் செல்லுவதற்காக வாகனங்களுக்கான 
இழுவை மாடுகள் போன்ற வசதிகளை ஊர் மன்றங்களே ஏற்பாடு 
செய்தன . இந் நிலையில் , அவ்வதிகாரிகளின் நிகர் ஊதியம் ( Real 
Wages ) மாறாமலிருந்தது எனலாம் . தஞ்சைப் பெரிய கோயிலின் 
பணியில் ஈடுபடுத்தப்பட்ட தேவரடியார்கள் என்ற ஆடல் மகளிர் 
400 பேருக்கும் ஆண்டொன்றுக்கு நூறு கலம் நெல் கிடைக்கின்ற 
ஒரு வேலி நிலமும் , ஒரு வீடும் அடங்கிய பங்கு எனப்பட்ட ஊதி 
யத்தை ஆளுக்கொன்றாகப் பெற்றிருந்தனர் . இவர்களுக்களிக்கப் 
பட்ட இப்படிப்பட்ட 180 பங்குகளை பெரிய கோயிலின் ஏனைய 
பணிகளில் ஈடுபட்டிருந்த 212 ஆண் 

212 ஆண் பரிவாரங்களான பண் 
பாடுவோர் , கணக்காயர் எனப்பட்டோர் தங்களுடைய ஊதியமாகக் 
கொண்டிருந்தனர் . சோழ அரசாங்கமே பெரிய கோயிலை ஏற்று 
நடத்தியதால் இவர்கள் அனைவரும் அரசாங்கச் சிப்பந்திகளாக 
வகைப்படுத்தப்பட்டனர் . 


2. ராணுவ நிர்வாகம் 


படைத் திறன் 


கடமையாக 


ஆதிக்க உணர்வின் அடிப்படையில் தனது வெளிநாட்டுக் 
கொள்கையை வகுத்துக் கொண்ட எந்த ஒரு நாடும் தன்னுடைய 
போர்த் திறனை வளர்த்துக் கொள்வதில் அயராத ஈடுபாட்டைக் 
காட்ட வேண்டியது அவசியமாகும் . அதோடுகூட , அத்தகையப் 
போர்த் திறனின் வளர்ச்சியில்தான் அதனுடைய பாதுகாப்பும் 
அடங்கி இருக்கும் . பேரரசுத் தத்துவத்திற்குத் திருப்பி விடப்பட்ட 
சோழ நாட்டரசு , ராஜராஜன் காலத்திலிருந்து தனது படையாற்றலை 
வளர்த்துக் கொண்டது . சாளுக்கியரையும் , ஈழத்தவரையும் , 
பாண்டியர் , சேரர் , கங்கர் போன்றவரையும் அடக்கி வைக்கக் கூடிய 
நிலையில் அவ்வரசின் ராணுவ நிர்வாகம் மன்னருக்குரிய முக்கியக் 

அமைந்தது . நாள்தோறும் தற்காலத்து டாங்கிப் 
படையின் வேலையைச் செய்த யானைப் படையின் யானைகளைச் 
சோழ மன்னன் அடிக்கடி பார்வையிட்டான் . 

பிற நாடுகளை ராணுவ முறையில் வென்றடிப்படுத்திய நிலையில் 
தோன்றுவது பேரரசுத் தத்துவம் . இதனைக் கட்டிக் காக்கின்ற 
மனத் திண்மை மன்னனுக்கு மட்டுமிருந்தால் போதாது . அம் 
மன்னனுடைய சிந்தனை வழிச் செயல்பட்டு நிற்கின்ற அவனுடைய 
நாட்டு மக்களுக்கு போர்க் குணம் இயல்பூக்கமாக அமைய 
வேண்டும் . கிரேக்கத்தின் ஸ்பார்ட்டா நகரம் போன்று ஒரு வகை 
ராணுவப் பண்பாட்டில் அவர்கள் ஊறி நிற்க வேண்டும் . சோழ 
அரசனுடைய பேரரசுப் போராட்டங்களில் சோழ மக்கள் மட்டுமல் 
லாமல் மற்றையப் பகுதி மக்களும் பெரும்பங்கு கொண்டிருந்தனர் . 
சான்றாக , கொடும்பாளூர்ப் படை என்ற பெயரில் புதுக்கோட்டை 
வேளிர் தனியொரு ராணுவ அமைப்பை வைத்திருந்தார்கள் . 
சோழருக்காக இப் படையினர் வடமேற்கே சாளுக்கிய நாட்டிலும் , 
பாண்டிய நாட்டிலும் , ஈழத்திலும் போரிட்டனர் . இவ்வாறு ( பேரர 
சாகிப்போன ) சோழ நாட்டின் வீரம் சிறக்கப் பிறருடைய உதவியும் 
தேவை என்பது நன்கு உணரப்பட்டது . 

சோழ மன்னனும் , மக்களும் மனதால் ஒன்றுபட்டு நின்ற ராணுவ 
வாழ்வு முறையின் காரணமாக , நாட்டின் அன்றாட வாழ்க்கையில் 
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பதட்டமோ , போர்வெறியினடியாகப் பிறக்கும் உள் நாட்டுக் கலகமோ 
சோழ நாட்டில் நாடு தழுவிய பொதுமைப் பாங்கில் தோன்றிய 
தில்லை . இது உலக வரலாற்றுக்குப் புதுமையான ஒரு நிகழ்ச்சிதான் . 
பேரரசாக மாறிவிட்ட நிலையில் ரோமாபுரியில் ஆட்சிபீடம் பல 
துண்டுகளாக உடைந்தது ; சீசர் போன்ற தலைவர்கள் பலர் தோன்றி 
னார்கள் . 

போர் வெறியின் வெகுமதியாகப் பல நாடுகளிலிருந்து 
கொண்டுவரப்பட்ட அடிமைகளையும் , கவர்ந்த பொருள்களையும் 
அனுபவிப்பதில் ஏற்பட்ட போட்டியின் காரணமாக , சமுதாயத்தின் 
வளர்ச்சி குன்றிப்போய் உள் நாட்டுப் போரில் அந்நாடு ஆழ்ந்து 
போய்விட்டது இத்தகைய எந்த ஒரு நிகழ்ச்சியும் சோழ நாட்ட 
ரசியலில் நாம் காண முடியவில்லை .. அடிமைகளும் , பொன்னும் 
பொருளும் , ஏராளமாகச் சோழ நாட்டுக்கு வெல்லப்பட்ட நாடுகளி 
லிருந்து வந்து குவிந்தன என்பது உண்மைதான் . ஆனால் , அவை 
சோழ நாட்டின் தனிப்பட்ட வளர்ச்சிப் போக்கில் குறுக்கிட 
முடியாத அளவில் சோழ நாட்டரசியல் தனித் தன்மையோடு கூடிய 
வீரியத்திலும் வினைத் திட்பத்திலும் சிறந்து வளர்ந்திருந்தது . ஆக , 
மூன்று கருத்துகளின் பின்னணியில் சோழ நாட்டின் ராணுவ 
முறைமையை நாம் திறனாய்வு செய்தல் வேண்டும் . 

1. பேரரசுத் தத்துவத்தின் கார்ணமாக எப்போதுமே 
போரிடுகின்ற அவசியத்தில் நாடே ஈடுபட்டுப் போயிருந்த நிலை . 

2. சோழ மன்னனே ஆயுதந் தாங்கிப் படைகளை முன்னின்று 
நடத்திச் சென்றான் . அந்த அளவில் தனிமனிதப் பேராற்றல் பெற்ற 
சோழ மன்னவனுக்கு , உறுதுணையாகப் போரிடும் மனப் பாங்கு 
கொண்டு நின்ற ஏனைய மக்களும் மக்கட் தலைவர்களும் நாட்டில் 
காணப்பட்டனர் . 

3. போர்கள் நிகழ்ந்த நிலையிலும் மனப்பான்மையிலோ பொரு 
ளாதார வாழ்விலோ மாற்றம் ஏதும் ஏற்படாத வகையில் சோழர் 
கண்ட தமிழகம் கடவுளறமும் கலைத் துடிப்பும் கொண்டிருந்தது 
என்பது வரலாற்று விந்தையாகும் . 


. 


போர் செய்யும் முறை 


. 


சோழப் பேரரசன் தானே நேரில் போர்முகத்துச் சென்றான் 
ஏனைய பெருமக்கள் அவனைத் தொடர்ந்து சென்றனர் . 

அரச 
குடும்பத்தின் இளைஞர்களுக்குத் தங்களுடைய தனிப்பட்ட ஆற்றலை 
யும் , மன்னன்பேரில் தங்களுக்கிருந்த பற்றுதலையுங் காட்டக்கூடிய 
இடமாக போர்க்களம் அமைந்து இருந்தது . யானைமேல் அரசன் 
படைக்கலம் தாங்கி மாற்றாரோடு நேருக்கு நேர் போர் செய்தான் . 
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அவன் போரில் இறந்து பட்டாலுங்கூடப் போர் தொடர்ந்து நடை 
பெற்றது . இது சங்க கால முறைக்கு மாறுபட்டது . கொப்பம் 
என்ற இடத்தில் சாளுக்கியரோடு நிகழ்ந்த போரில் ராஜாதிராஜன் 
இறந்தவுடன் , அவன் தம்பி ராஜேந்திரன் | படைத் தலைமையை 
ஏற்றான் ; சாளுக்கியருக்குச் சாதகமாக முடியப்போன அப்போரைச் 
சோழர்க்கான வெற்றியாகவும் , 

வெற்றியாகவும் , தனக்குரிய அரச பதவிக்கான 
அசாதாரணமான முடிசூட்டலாகவும் திறனோடு இனிது முடித்த 
படைத் தலைமையை அவன் வெளிக் காட்டினான் . முன்னனுபவமும் 
இடையறாத பயிற்சியும் இதைச் சாதிக்க உறுதுணை செய்தன . ) 

அரசனைச் சுற்றி வேளிர் படை இருந்தது . அரசனுடைய மெய்க் 
காப்பாளர் என்றளவில் அவனையும் பாதுகாத்துப் போரில் நாட்டமும் 
கொண்ட வீரர்கள் அவர்கள் . ஆங்கிலோ - சாக்ஸானியர் கி . பி .நான் 
காம் நூற்றாண்டில் இங்கிலாந்தில் இதுபோன்ற வேளிர் படையை 
கெஸித்துகள் ( Gesiths ) என்ற பெயரில் வைத்திருந்தனர் . சோழர் 
களோடு தொடர்பு கொண்டதன் காரணமாக இவ்வேளிர் படையைப் 
போன்றதொரு படை காம்போஜம் என்ற கம்போடியாவில் சோழர் 
களின் காலத்தில் காணப்பட்டது .1 அவர்கள் அந் நாட்டிற்கே 
உரியவர்களாக சஞ்சயர்கள் என்றழைக்கப்பட்டனர் .2 


படை நிர்வாகம் 


குதிரைப் பட்டாளம் சோழப் படைகளின் முக்கிய அங்க 
மாயிற்று . பாரசீகம் போன்ற அராபிய நாடுகளிலிருந்து குதிரைகளை 
வெளிநாட்டு வணிகர் கொண்டு வந்து ‘ குதிரைச் செட்டிகள் 
என்றழைக்கப் பெற்ற உள் நாட்டு வணிகரிடம் கொடுத்தனர். 
குதிரைகளில் சென்ற போர் வீரர்கள் , நாடு விட்டு நாடு சென்று 
போர் புரிகின்ற வசதியையும் வலிமையையும் பெற்றிருந்தார்கள் . 
காலாட் படையின் வலிமையே சோழர் படையின் முதுகெலும்பாக 
இருந்தது . * வில்லியர்கள் கொண்டிருந்த வில்லும் அம்பும், 
கையில் வேல் கொண்டு போரிட்ட கைக் கோளரின் வாளும் , பிற 
ஆயுதங்களான . ஈட்டியும் , கோடரியும் படைக்கலங்களாகப் பயன் 
பட்டன . அந் நாளையில் நேருக்கு நேர்தான் போர் நடந்தது . 
யானைப் படையின் அளவை வைத்து அக் கால - ராணுவத்தின் 
திறனைக் கணக்கிடுவர் . ‘ குஞ்சர மல்லர் என்றழைக்கப் பெற்ற 
‘ யானை ஆட்கள் யானைப் படையினரோடு , குதிரைப்படை நடத்து 
நரான ‘ குதிரைச் சேவகர் என்போரும் சோழர் படை அங்கங்களில் 
பெரும் பொறுப்புகளைத் தாங்கிப் போரில் ஈடுபட்டார்கள் . 5 , 

B. N. Puri , History of Indian Administration , 1968, p. 288. He 
சிலப்பதிகாரம் , XXVI , வரி 137 . 


1 


2 


80 
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வீரத்தையும் ஆண்மையையும் வெளிக்கொண்டு வந்த 
பண்டைக்கால தமிழ் நாகரிகப் போராக அது இருக்கவில்லை . சங்க 
காலப் போர்கள் எல்லாம் வீரத்தின் விளை நிலம் எனக் கொள்ளலாம் . 
இரு கூட்டமாக வீரர்கள் கண்ணியத்தைக் கருத்தில் கொண்டு , 
வீரத்தைக் காட்டுவதற்கான ஒரு 

விளையாட்டு வினையறமாக 
( Tournament of Chivalry ) அதைக் கொண்டார்கள் ; போற்றினார் 
கள் ; 500 ஆண்டுகளுக்குள் இந் நிலையில் பெரும் மாற்றம் தமிழகத் 
தில் ஏற்பட்டு விட்டது . தமிழகத்துக்கு அப்பாலும் விரிந்து போன 
சோழப் பேரரசு முதன் முதலாக பெரும் அரசியல் பொறுப்பைத் 
தாங்கிக் கொள்ளத் தன்னை ஸ்தாபன முறையில் ஆயத்தமாக்கிக் 
கொண்டது . கரிகால் சோழனும் , பாண்டியன் நெடுஞ்செழியனும் 
இமயம் சென்று வந்தது வெறும் படையெடுப்பே . ஆனால் சோழர்கள் 
சாளுக்கிய நாடு போன்ற பிற நாடுகளைப் பிடித்து அவற்றைத் தாமே 
ஆளத் தலைப்பட்டார்கள் . 


சோழரும் , சாளுக்கியரும் போர் புரிகின்ற போது நாசத்தை 
உண்டு பண்ணுகின்ற ஒரே போரார்வ எண்ணத்தில் நடந்து 
கொண்டார்கள் . ஆனாலும் பழைய பண்பாடுகள் ஒரு சிறிது தலைக் 
காட்டத்தான் செய்தன . வீர ராஜேந்திரச் சோழனை எதிர்த்துப் 
போரில் குதித்த நாளில் ( சூளுரையின்படி சுகவீனம் காரணமாக ) 
போர் புரிய இயலாமற் போனதைக் குறித்து , மனமுடைந்த நிலையில் 
சாளுக்கிய மன்னன் சோமேஸ்வரன் துங்கபத்திரா நதியில் மூழ்கி 
பிரமயோகம் என்றளவில் தன்னுயிரைத் தானே மாய்த்துக் 
கொண்டான் . வெற்றித் தோல்விகளைப் பொறுத்து ஏற்படுகின்ற 
இன்னலையும் ஆதாயத்தையும் மட்டும் கணக்குப் போட்டுப் 
பார்க்கின்ற வெறும் அரசியல் போராட்டங்களாக அந் நாளைய 
போர்கள் திரிபு ( Perversion ) கொண்டு இருசாராரையும் பாதித்தன . 
வெடி மருந்தின் ராணுவ உபயோகம் பற்றிய அறிவு தென்னகத்தில் 
வெடி மருந்தைப் பயன்படுத்தி வந்த சீனரோடு தொடர்பு 
கொண்டிருந்த அந் நிலையிலுங் கூட சோழ மன்னர்களிடம் 
தென்படவில்லை . 

விஜயநகர மன்னன் கிருஷ்ணதேவராயன் கொண்டப் பள்ளிக் 
கோட்டையைப் பிடிக்கப் பயன்படுத்திய நடைச் சப்பரம் போன்ற 
புதுமைப் போர்க் கலங்களைப் பற்றிய ( Modern Arms ) குறிப்பு 
சோழர்கால ராணுவ வரலாற்றில் காணப் பெறவில்லை . எதிரிகளிடம் 
இல்லாத நவீன பீரங்கிப் படையின் உதவியாலும் , மாபெரும் அணு 
குண்டின் பயங்கரத்தாலும் ஜப்பானைச் சரணடையச் செய்த நேச 
நாடுகள் தங்களுக்கென அமைந்து போன ( எதிரிகளிடம் காணப் 
பெறாத ) , ஆயுதங்களின் மேலான வலிமையால் தான் ( Superiority 
of Arms ) 1945 - ல் வெற்றி பெற்றார்கள் . ஆனால் மாற்றாரின் 
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ஆயுதங்களை மட்டும் தாங்களும் கொண்ட நிலையில் , மேற்குப் பீட 
பூமியைச் சார்ந்த போர்க் குணமும் , வீரமும் படைத்த சாளுக்கியர் , 
ராஷ்டிரகூடர் போன்றோரிடம் போரிட்டு , அச் சோழ மன்னர்களும் 
மக்களும் பெற்ற வெற்றிகளானது , அவர்களுடைய படை நடத்தும் 
ஆற்றலையும் அடிப்படையான வீரத்தையும் விளக்கிக் காட்டும் ; 
அதேபோல் , அவர்களுக்கு ஈடாகப் போரிட்ட சாளுக்கியரின் 
ஆற்றலைக் கண்டு புதிய உணர்வும் புதிய நோக்கமும் கொண்டு 
சோழர்கள் இடைவிடாது படை எடுத்தனர் . 


மௌரியப் பேரரசினுடைய ராணுவ நிர்வாகத்தைப் பற்றி 
கிரேக்க தூதுவன் மெகஸ்தனீஸ் விளக்குகின்ற போது நான்கு 
லட்சத்திற்கு மேல் யானைப்படை , குதிரைப்படை , தேர்ப்படை 
என்ற அளவில் பெரிதாகிப்போன மௌரிய படைஞரை , ஆறு 
குழுக்களின் மேற்பார்வையில் அடக்கி வைத்திருந்தனர் என்ற 
குறிப்பைத் தருகிறான் . சோழர் காலத்திய படை நிர்வாகத்தில் 
இத்தகைய குழு அமைப்பைக் காண்பதற்கில்லை . சிவில் , ராணுவம் 
என்ற பேதமற்ற முறையில் சோழ அரசியல் நடைபெற்றது . கிராம் , 
நகர , ஊர் மன்றங்களில் குழுக்களை அனுமதித்து நிர்வாகம் நடத்திய 
சோழ மன்னர்கள் , தங்கள் ராணுவத்திலும் அத்தகைய குழுவாட்சி 
முறையை அமுல் நடத்தாததற்கு இரண்டு காரணங்களைச் சொல்ல 
லாம் . 

சாதிமுறை நிலைபெற்றுவிட்ட சோழ நாட்டில் போரிடும் 
வீரர்களைப் பற்பல சாதியாளராகவே பார்க்க முடிகிறது . 


சோழர்களுடைய ராணுவம் தனித் தனிக் கூட்டங்களின் 
ஒன்றிப்பு என்ற அளவில் இருந்தது . சான்றாக , சேரன்மாதேவி 
யின் படைப் பாசறையில் வைக்கப்பட்டிருந்த சோழரின் பாண்டிப் 
படையைக் குறிப்பிடலாம் . ஒவ்வொரு கூட்டத்திற்கும் தனித்தனி 
பாரம்பரியமும் , தனித் தலைமையாளனும் , தனித் திறமையும் 
இடங்கை , வலங்கை என்ற தனிக்குல ஆசாரமும் பெருமையும் 
கலந்து சமைந்த கூட்ட வாழ்வு ( Corporate Life ) அமைந் 
திருந்தது எனலாம் . சோழ ராணுவத்தின் பொதுவான படைத் 
திறனுக்கும் படைஞருக்குள் காணப்பட வேண்டிய ஒற்றுமைக்கும் 
வழிகோலுகின்ற அளவில் அவை எந்த அளவிற்குத் துணை நின்றது 
என்பது வியப்புக்குரிய விஷயம் . மௌரியப் பேரரசின் ராணுவம் 
சோழருடையது போல தனித்தனிக் கூட்டங்களின் ஒன்றிப்பாக 
இருக்கவில்லை . 


சோழர் படைஞர் போன இடங்களிலெல்லாம் எதிரிக்கு நாசம் 
விளைவித்தனர் . சாளுக்கிய நாட்டின்மேல் ராஜேந்திரன் தலைமை 
யில் சென்ற படையெழுச்சியின் வெங்கொடுமை வினைகளை சாளுக் 
கிய நாட்டு நூலான விக்ரமாங்க தேவசரிதம் , அதன் ஆசிரியர் 
சோ -6 
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பில்கணனின் சினத்தோடு கூடிய சோகச் சொற்களில் விசனித்துக் 
கூறுகிறது . சோழர்களுடைய தாக்குதல்களில் எதிரியின் படை 
மட்டுமல்லாது , எதிரி நாட்டின் கால்நடைச் செல்வம் , வீடுகள் , 
தானியக் களஞ்சியங்கள் எல்லாம் அழிக்கப் பட்டன ; அல்லது 
கவர்ந்து சோழ நாட்டுக்குக் கொண்டு வரப்பட்டன . பெண்கள் 
பலர் அடிமைகளாக்கப்பட்டனர் . முதியவர் , பெண்டிர் , சிறார் 
போன்றவரைத் தவிர்த்த மற்றையரோடு போரிட்ட தமிழகத்தின் 
பழம்பெரும் பண்பாடு , பிற்காலச் சோழர் காலத்திய ராணுவ நட . 
வடிக்கைகளில் காணப்பெறவில்லை என்ற குற்றச் சாட்டோடு , 
எதிரிகளும் அவ்வாறே செயல்பட்டனர் என்ற செய்தியை இணைத்துப் 
பார்க்க வேண்டும் . 

குலோத்துங்கன் காலத்தில் நிகழ்ந்த கலிங்கப் படையெடுப்பில் 
கொடூரமும் , பேரரசுப் பெருமிதமும் அதிகமாகத் தென்பட்டன . 
சோழர்களால் இழைக்கப்பட்ட அதே அழிபாடுகளை எதிரிகளும் 
சோழ நாட்டுக்கு வந்தபோது செய்வித்தனர் . ஆனாலும் சோழர் 
கை ஓங்கி இருந்த அந்த நாளில் , சோழர் படைஞரின் வல்லாட்சிப் 
போர்களினால் ஏற்பட்ட நாசத்தின் கொடுமையைப் பற்றி பரணி 
பாடுகின்ற மன ஈர்ப்பில் இழையவிட்டு இலக்கியச் சுவையாக அவ் 
வழிவுகளைச் சோழர்கள் மாற்றினர் ; அதை மாந்தினர் . கலிங்கத்துப் 
பரணியில் வருகின்ற போர்க் காட்சிகள் இலக்கியக் கற்பனையைச் 
சார்ந்தவைதான் . என்றாலுங் கூட , அவை மனிதாபிமான முறை 
பிறழ்ந்து போனதை சுட்டிக் காட்டுகின்றன எனவும் கூறலாம் . 
மேலும் தமிழ் நாகரிகத்தின் செயலாக்கக் குறைபாடுகள் போல இவை 
காணப் பெறுகின்றன ; அக் குறைபாடுகளைப் பற்றிய நடைமுறை 
உண்மையை , மற்றைய வரலாற்றுத் தடங்களின் உதவி கொண்டு 
நாம் நிறுவலாம் என்ற கருத்தும் உண்டு. 

சாளுக்கியர் , ராஷ்டிரகூடர் போன்ற பகைவர்கள் 
நாட்டுக்குள் நடத்திவந்த படையெழுச்சிகள் விளைவாக அரசியல் , 
சமூக இடர்ப்பாடுகள் தோன்றின . விக்கிரமாதித்தியன் IV சோழத் 
தலை நகர் வரைப் படையெடுத்து வந்து , சோழ நாட்டு அரச வாரிசுப் 
போரில் நேரடியாக ஈடுபட்டது , அரசியல் விளைவுகளைத் தொடர்ச்சி 
யாகக் கொண்டு வந்தது . இதேபோல் , சமுதாய நிலையில் பகை 
வரும் குறுக்கிடாத முறையில் தழைத்த கோயிலறத்தில் 
பேதங்கள் ஏற்பட்டதை , உத்தமச் சோழன் காலத்தில் செய்யப்பட்ட 
ஒரு சீர்திருத்தம் , புதுப்பாக்கம் கிராமத்தின் கோயிலுக்கான 
வருவாய் ராஷ்டிரகூடர் படையெடுப்பின்போது விளைந்த குழப்பத் 
தில் , அதன் கைவிட்டுப் போனதைத் தொடர்ந்து ஏற்பட்டது என்ற 
செய்தியிலிருந்து அறியலாம் .3 

3 K.A.Nilakanta Sastri, Cholas , 1955 , p . 467 . 
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ராஷ்டிரகூடர் , சாளுக்கியர் , கலிங்கர் போன்றவர்களாவது ஒரு 
வகையில் அந்நியர்கள் எனக் கொள்ளத் தக்கவர்கள் . இருந்தாலும் , 
அரசியற் பகைமை இரத்த உறவுகளை மதிக்காது 

என்றளவில் 
கொடுமை நிறைந்த போர்கள் சோழர் பாண்டியரிடையே நிகழ்ந்தன . 
ஆனால் 1163 - ல் ராஜராஜன் காலத்தில் தொடங்கிய பாண்டிய 
சோழப் போர்களில் மதுரைமேல் குலோத்துங்கன் III வல்லடியாகப் 
படையெடுத்த நாளில் , அங்குள்ள பாண்டியரின் முடிசூட்டு மண்ட 
பத்தினை இடித்துத் தகர்த்து , கழுதைகளை விட்டு , அம் மண்டபம் 
தரைமட்டமான இடத்தில் உழுது , பின்பு எள்ளும் எருக்கலையும் 
விதைத்த கொடுமையும் , இரண்டாம் பாண்டியப் பேரரசு இக் கொடு 
மையின் உறுத்தலில் எழுச்சியுற்ற 

எழுச்சியுற்ற நாளில் 

நாளில் சுந்தரபாண்டியன் 
தஞ்சை , உறையூர் போன்ற தலை நகரங்களின் கலைப் படைப்புகளாக 
மிளிர்ந்த அரண்மனைகளை இடித்துத் தகர்த்து எறிந்து பழி வாங்கிய 
கொடும் பகைமையும் கலையார்வச் சோழர்கள் வரலாற்றின் ராணுவ 
முயற்சிகளில் காணப்பட்ட அவலப் பகுதிகள் ஆகும் . 

எதிரிகளின் மூக்கை அறுப்பதும் , தலைகளைக் கொய்து கோட்டை 
வாயிலில் தொங்க விடுவதும் , போரில் தோற்ற மன்னர்களின் தலை 
மேல் கால் பாதம் வைத்து , ‘ தலை கொண்டான் என்ற பட்டம் 
புனைவதும் இச் சோழ பாண்டியப் போர்களில் நாம் காண்கின்ற கடு 
மனத்துப் போர்க் காட்சிகள் . இத்தகைய வெம்பகையைக் காட்டி 
நின்ற சோழன் , மதுரையிலுள்ள கோயிலுக்குத் திருப்பணி செய்வ 
தும் , பாண்டியன் சிதம்பரத்திற்குப் பொன் வேய்வதும் அக் காலத்தில் 
காணக் கிடைத்தவைதான் . ஆனாலும் அவர்களுடைய ராணுவ 
மனப் போக்கினால் விளைந்த நாச விளைவுகளின் அவலத்தை அவை 
குறைத்துக் காட்ட முடியவில்லை . 


ஒருவருக்கொருவர் கொண்ட பகைமையின் நேரடிப் பாதிப்பாக 
எப்போதும் போரிட வேண்டிய வசதியில் ஆயிரக்கணக்கான 
படைஞர் , யானைகள் , குதிரைகள் ஆகியவற்றை நிலையான படை 
( Standing Army ) என்றளவில் சோழ மன்னர்கள் , (ராஜராஜன் 
காலத்திலிருந்து ) தங்களுக்காக வைத்துக்கொள்ள வேண்டியதா 
யிற்று . இதன் காரணமாகவே , 1070 - ல் பதவி ஏற்றகுலோத்துங்கன் 
சோழனுக்குப் பின்பு வந்த அரசர்கள் இவ்வாறு படைஞரை நல்கும் 
படைத் தலைவர்களுக்கு , நிலவரி பிரிக்கும் அரசியற் சாசனத்தை 
( அவர்கள் சார்ந்த பகுதிகளுக்கான அளவில் ) வழங்க வேண்டிய 
தாயிற்று . குலோத்துங்கன் III என்ற பேராண்மையுள்ள சோழ 
னுடைய ஆட்சிக் காலத்தில் கூட சோழ மத்திய அரசின் வலிமை 
பெரிதும் குன்றிப் போகக்கூடிய அளவில் தன்னாட்சித் திறம் பெற்றுத் 
தன்னிச்சையாளர்களாக இப் படைத் தலைவர்கள் வளர்ச்சியுற்றுத் 
திமிரினார்கள் . இதற்குச் சான்றாக , மேற் சொன்ன சோழர் 
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காலத்தியவனான காடவர் குல ஆளப் பிறந்தான் , மோகன் பல்லவ 
ராயன் போன்றவர்களைக் கூறலாம் . 

சோழ மன்னர்கள் தங்கள் வெளிநாட்டுப் படையெழுச்சியின் 
போது , வெற்றித் தூண்கள் நாட்டினர் . அதோடு , ஆங்காங்கே 
உள்ள கோயில்களுக்கு உரிய மதிப்பையும் அளித்தனர் . அக் 
கோயில்களுக்கு ஏற்கெனவே இருந்ததைவிட மேலும் புதிதாக 
முற்றூட்டுகளைக் கொடுத்து , அப் பகுதி மக்களுடைய இசைவையும் , 
தங்களுக்கான அறவுணர்வின் எழுச்சியையும் இணைத்துச் 
செயலாற்றிய ராஜதந்திரத்தில் அவர்கள் கை தேர்ந்திருந்தார்கள் . 
இந்த நிலையில் சாதாரண மக்கள் பாதிக்கப்படாதவாறு சோழரும் 
அவர்களுடைய எதிரிகளும் நடந்து கொண்டார்கள் . 
சுயாட்சி மன்றங்கள் இடர்ப்படுத்தப்படவில்லை ; இக் கோயில்களின் 
இயக்கத்தில் வளர்ந்து நின்ற சமுதாய வாழ்க்கையில் அவர்கள் 
குறுக்கிடவில்லை . 

ஏனென்றால் கோயில்களின் சொத்துகளையோ 
கோயில்களில் பணியாற்றியவர்களின் சொத்துரிமைகளையோ 
அவர்கள் முன்னால் களப்பிரர்கள் மாற்றியதுபோல , மாற்றியமைக்க 
வில்லை . 


ஸ்தல 


ஆகவே சோழரும் ஏனையோரும் மோதி நின்ற போர்கள் , 
அரசர்களும் , பெருமக்களும் தங்களுடைய சொந்த விருப்புக்காகக் 
கொண்ட அரசகுல விருத்தி பூசல் ( Dynastic Quarrel ) என்றளவில் 
பொதுமக்களை விட்டு விலகி நின்றன . உழவன் உழுவதும் , நானா 
தேசியர் பொதி மாடுகளில் வணிகச் சரக்கு கொண்டு போவதும் , 
அந்தணர் கோயில்களில் பணியாற்றுவதும் , ஊர் மன்றங்கள் செயல் 
படுவதும் சோழர் காலத்தியப் போர்களால் பொதுவான முறையில் 
தடைப்பட்டுப் போகவில்லை . ஆனால் பேரரசுப் போர்களில் ஆயிர 
மாயிரம் போர் வீரர்கள் இறந்திருந்த அவலத்தை , இருசாராரின் மக்க 
ளும் அனுபவித்து அயர்ந்திருப்பார்கள் என்பது உண்மை. பரணியில் 
காணப்பெறும் அரசகுல பேராண்மை உயர்வுகளுக்கு ஈடாக , 
மக்களை ஊறுபடுத்தி நின்ற போர் அவலங்களைச் சித்தரிக்கின்ற 
இலக்கியங்கள் தோன்றுவதற்கு உரிய முறையில் மக்கள் வழிச் 
சிந்தனை அந் நாளையில் ஏற்பட வழி வகைகள் காணப் பெறவில்லை . 


போரும் கலைப் பொருட் கவர்தலும் 


பிரான்ஸ் நாட்டிலுதித்த ஐரோப்பிய ராணுவ அடக்குமுறை 
யாளன் நெப்போலியன் , தான் வென்ற நாடுகளிலிருந்து பிரான்ஸ் 
நாட்டுக்கு கவர்ந்து கொண்டு வந்த கலைப் பொருட்களைப் போல புதி 
தான கலைச் செல்வங்கள் சோழ நாட்டுக்கு பெருமளவிற்கு கொண்டு 
வரவேண்டும் என்ற பேரரசு மமதை , இயல்பாகவே கலையார்வத்தின் 
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துடிப்பில் ஈடுபட்டு நின்ற சோழர்களிடம் , போர்க் காலங்களில் கூட 
பகையுணர்ச்சிக்குரிய அரசியல் நெறியாகக் காணப்பெறவில்லை . 
ராஜாதிராஜன் போர்த் திறனுள்ள சாளுக்கிய கல்யாணி நகரத்தைப் 
போரில் வென்று , அங்குள்ள துவாரபாலகர் சிலையைக் கொண்டு 
வந்து தாராசுரம் பக்கமுள்ள ராஜராஜேச்சுவரம் என்ற கோயிலில் 
வைத்தான் . இது சோழ மன்னர் எல்லாரும் எல்லாக் காலமும் 
நிகழ்த்திய போர்ச் செய்கை எனக் கொள்ளுவதற்கில்லை . 


போரும் பொருள் வருவாயும் 


சாளுக்கியர் , ராஷ்டிரகூடர் போன்றவர்கள் கஷ்ட ஜீவன பீட 
பூமியில் வாழ்ந்த வீர உரமேறி நின்ற போர்க் குலத்தவர் ஆவர் . 
சோழ நாடு சோறுடைத்து என்ற பொருளாதாரப் பின்னணி 
வலிமை சோழர்க்கு அமைந்திருந்தது போல , மேற் 

சொன்ன 
நாட்டவர்களுக்குக் கிடையாது . மற்ற நாட்டினர் கடின உழைப்பில் 
சிறுகச் சிறுகச் சேர்த்து வைத்த பொருள்களைக் கவர்ந்து வந்தார்கள் 
இந்தச் சோழர்கள் . சோழர்கள் இப்படி மேற் கொண்ட போர்களில் 
கவர்ந்து பெற்றத் தங்கம் போன்ற பொருட் குவியல்களைத் தங்கள் 
நாட்டிலுள்ள கோயில்களில் கொண்டு சேர்த்தார்கள் . 

போரின் அநீதியும் , பிற கொடுமைகளும் இந்த வகையான 
அருளியல் சமர்ப்பணம் என்ற பிராயச்சித்தத்தில் மறைந்து 
போயின . தஞ்சைப் பெரிய கோயிலுக்கு ராஜராஜன் மன்னனால் 
அளிக்கப்பட்ட தங்கம் 222 கிலோ ; வெள்ளி 266 கிலோ என்றள 
வில் அமைந்த பெருநிதியம் , வெளிநாட்டவரோடு செய்த போர் 
களினால் சோழருக்கு ஏற்பட்ட பொருளாதார ஆதாயத்தின் ஒரு 
பகுதியாகும் . ராஜேந்திரன் சோழன் காலம் முதல் இடையறாத 
போர்களினூடே வாழ்ந்து வந்த சோழப் பேரரசர்கள் , 
குலோத்துங்கன் ஆட்சித் 

ஆட்சித் தொடக்க காலம் வரை இவ்வாறு 
தாங்கள் பெற்ற ராணுவ ஆதாயங்களைச் சோழ நாட்டுக்குக் 
கொண்டு வந்தார்கள் . 

ஐரோப்பாவைத் தழுவி நின்ற ராணுவ ஏகாதிபத்தியத்தை , 
கிறிஸ்து சகாப்தத்தின் தொடக்கத்திற்கு முன்னால் ஏற்படுத்தி 
யதைக் கட்டியங் கூறுகின்ற அளவிற்கு , ரோமாபுரி போர்த் தலைவர் 
கள் நாள்தோறும் ரோம் நகரத்திற்குக் கொண்டு குவித்த தங்கம் , 
உலோகப் பாத்திரங்கள் , அடிமைகள் போன்றவை காணப்பட்ட 
அளவில் , சோழர்கள் தங்கள் ஆதிக்கப் போர்களின் ஆதாயங்களைப் 
பெருக்கிக் கொள்ளவில்லை . 1739 - ல் டெல்லியை வென்ற அளவில் 
அத் தலை நகரைச் சூரையாடிய நாதிர்ஷா போன்று , சோழர்கள் 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


எதிரிகளின் தலை நகரங்களைத் திட்டமிட்டு கொள்ளை யடிக்கவில்லை. 
போரின் ஆரவாரத்திலும் வெற்றி மயக்கத்திலும் தன்வயமிழந்த 
போது சோழப் போர் வீரர்கள் எதிரிகளின் பொருட்களைக் கவர்ந்தது 
உண்மை . , அதில் குரூரத்தையும் கொடுமையையும் அவ்வளவாகக் 
காட்டவில்லை . கி.பி .1565 - ல் தலைக்கோட்டைப் போரில் வீழ்ச்சியுற்ற 
விஜயநகரின் ஏதுமறியாப் பொதுமக்கள் இழந்து போன செல்வம் 
போன்று , பெரும் அளவிற்கு , சாளுக்கிய மக்களோ பாண்டியர்களோ 
எந்த இழப்புக்கும் ஆளாகவில்லை . போர்க் காலங்களில் பொருள் 
கவர்தல் எதிரிகளின் ராணுவ வலிமையை முறிக்கின்ற அளவில் மேற் 
கொள்ளப்பட்ட போர்ச் செய்கை என்ற அளவில் சோழர்களால் 
அப்பெரு நிதியங்கள் தஞ்சைக்கும் கங்காபுரிக்கும் கொண்டு வரப் 
பட்டன ; சில சமயங்களில் மாற்றார் நாட்டின் கோயில்களுக்கே 
அந் நிதியங்கள் மனமுவந்து சோழர்களால் 

சோழர்களால் அளிக்கப்பட்டன . 
ஆண்டுக் கணக்காய் அடுத்தடுத்து நடந்த போர்களின் செலவுக்கு 
அப் போர்களின் வருமானத்தைப் பெற்றுக் கொள்வது என்பது 
அசாதாரணமான அரசியற் கொள்கை எனக் கொள்ள முடியாது . 
ஆதாயங்களைப் பெறுவதற்கான கருவியாகப் போர்களை 
சோழர்கள் மேற் கொள்ளவில்லை . 


சங்க காலத்தில் , கரிகாலன் ஈழத்திலிருந்து சோழ நாட்டுக்குக் 
கொண்டு வந்த அடிமைகளைக் 

காவிரிக்கரை கட்டுவதற்குப் 
பயன் படுத்தியதைப் போல் , பிற்காலச் சோழர்கள் நடந்து கொள்ள 
வில்லை . ஆயிரக்கணக்கான கோயில்களை அவர்கள் வரலாறு காணாத 
முனைப்போடு கட்டிக் கொண்டிருந்த காலம் அக் காலம் . அவ்வாறு 
பிற நாட்டிலிருந்து அடிமைகள் கொண்டுவந்தால் கோயில்களை 
எழுப்பிச் சோழ மறுமலர்ச்சிக்கு ஆக்கந் தேட வேண்டிய அவசியங் 
கூட இருந்த காலம் . ஆனாலும் , கஜினி முகம்மது கஜினிக்கு இந்தியா 
விலிருந்து கொண்டு சென்ற கைவினையோர் போன்று , எல்லோரா 
கட்டிய தக்காணத்தாரிடமிருந்து சிற்பிகளைக் கூட , இச் சோழ 
மன்னர்கள் கவர்ந்து இழுத்து வரவில்லை . ஆகவே சோழர்கள் 
போரிட்ட போது வெறும் ஆதாயத்தைத் ( Spoils ) தேடுவதென்பது 
காணப்படவில்லை எனலாம் . ஐரோப்பாவின் மத்திய கால வரலாற் 
றில் போராதாயந் தேடி நடைபெற்றப் போர்களைப் போன்ற பொருள் 
பிடுங்குப் போராட்டமாகச் சோழர்களுடைய படையெழுச்சிகள் 
திரிபு கொள்ளவில்லை . 

போரில் உயிர் விட்டவர்களின் குடும்பங்களுக்கு ஏதாவது மறு 
வாழ்வுத் திட்டம் பரவலான முறையில் செயலில் இருந்ததா என்பது 
பற்றிச் செய்தி நமக்கு இதுவரைக் கிடைக்கவில்லை . ஆனாலும் 
‘ உதிரப்பட்டி என்றளவில் அக் குடும்பங்களுக்கு ஆங்காங்கே 
தனிப்பட்டவர்களாலும் , அரசினராலும் அளிக்கப்பட்டுப் போன 
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நிலக் கொடைகள் காணப் பெற்றன . ஊர் விட்டு ஊர் வந்து 
போர்க் களத்தில் வீழ்ந்துபட்ட போர்த் தலைவனுடைய எடுபிடி 
ஆட்களின் கடன் தொகைகளை வசூலிக்க வேண்டாம் என ஒரு 
பெருந் தளபதி உத்தரவு இட்டதாக வரலாற்றுச் செய்தி உண்டு . 

கி.பி. 880 - ல் நடந்த திருப்புரம்பியப் போரில் பல்லவர் , சோழர் 
அணியினர் , வரகுணன் பாண்டியனை எதிர்த்துப் போரிட்ட 
கங்கர் அரசன் பிருதிவிபதி வீழ்ந்துபட்ட போது , அவனுக்கு 
அங்கே ஒரு வீரக்கல் எழுப்பினார்கள் . பள்ளிப்படை என்ற சமாதிக் 
கோயிலும் கட்டினார்கள் . இவ்வாறு தனிநபர் போர்த் திறனைச் 
சமுதாய நலனுக்காக வெளிக் காட்டுகின்ற தியாகக் குணம் படைத் 
தோருக்குச் சோழ நாட்டில் சங்க காலத்திலிருந்து பரம்பரையாக 
மரியாதை செய்யக் கூடிய மரபு நிலை கொண்டிருந்தது . 

சோழர்கள் நடத்திய வல்லடிப் போர்களின் பயனாகச் சோழ 
மாமன்னர்களின் பேரரசுத் திறன் கலாசார ஆக்கிரமிப்பாக உரு 
மாறியது . ராணுவ ஏகாதிபத்தியத்தின் வழித் தோன்றல்களாகச் 
சோழர்கள் வளர்ந்தார்கள் ; வன்கண்மையும் வளர்ந்தது . மதுரை 
யும் ஈழமும் கொண்ட என்றும் , வீரபாண்டியன் தலை கொண்ட , 
‘ கங்கை கொண்ட சோழன் ’ , ‘ பாண்டிய குலாசனி , கேரளாந்த 
கன் போன்ற பட்டங்கள் சோழ அரசர்க்கு உரியதான போராற்றலை 
எடுத்துச் சொல்லும் அரசியல் மாண்புகளாகக் கொள்ளப்பட 
வேண்டும் . கோயில்களைக் கட்டுகின்றபோது கூட , இப் பகைமை 
யைச் சோழ மன்னர்கள் மறக்கவில்லை . தஞ்சைப் பெரியகோயிலின் 
கோபுரங்கள் , பாண்டியர் சேரர் பகை வென்ற பேராண்மையைச் 
சொல்லுகின்ற முறையில் பெயரிடப்பட்டன . 


6 


சோழ அரசர்கள் நடத்திய போர்களில் கலாசார படையெடுப்பு 
( Cultural Offensive ) எங்கும் , எப்போதும் காணப்பட்டது . படைத் 
தலைவர்கள் தாங்கள் வென்ற இடங்களின் இயல்பான பெயர்களைச் 
சோழ நாகரிகத்தைச் சார்ந்திருக்கும்படி , மாற்றி அழைத்தார்கள் . 
ராஜேந்திரன் தென்புலங்காவல் பாண்டிய நாட்டை 1021 - ல் 
வென்றடிப் படுத்தி அதன் தனித் தன்மையை அழித்தபோது , 
அதனைச் சோழ , பாண்டிய மண்டலமாக்கியதோடு நிற்கவில்லை . 
ஊர் , தெரு , கோயில் , கோயில் சுற்றுப் பிரகாரம் எல்லாமே சோழர் 
மயமாக்குதல் ( Cholaisation ) என்ற கலாசாரத் தாக்குதலுக்கு 
உள்ளாகிப் போயின . 


சுந்தரச்சோழ பாண்டியன் என்ற சோழ அரசப் பிரதிநிதியின் 
மன்னார்கோயில் ( நெல்லை மாவட்டம் ) கல்வெட்டுச் சாசனப்படி 
மன்னார் கோயில் ராஜராஜ சதுர்வேதிமங்கலம் என்ற பெயரில் , 
ராஜேந்திர சோழ விண்ணகரம் என்ற கோயிலொடு ராஜராஜ 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


பாண்டி நாட்டுக்குள் அடங்கிய 

முடிகொண்ட 

சோழ வள 
நாட்டுக்குள் காணப்பட்டது . அவ்வூர் தெருக்கள் பின்வருமாறு 
பெயரிடப்பட்டன : சுந்தரச் சோழ சேரி , அருள் மொழித்தேவர் 
சேரி , வானவன் மாதேவி சேரி , செம்பியன் மாதேவி சேரி , குந்தவை 
சேரி என்று அட்டவணை முடிவில்லாமல் நீண்டு போகிறது . 

சோழன் குலோத்துங்கன் வல்லடியாக மதுரையை வென்று , 
அதற்கு முடிதலைக் கொண்ட சோழபுரம் என்ற பெயரிட்டு , தானும் 
அங்கு முறைப்படி முடிசூட்டிக் கொண்டான் . இதே மன்னனிடம் 
கொங்கு நாட்டரசன் தோற்றுவிட்ட பிறகு இச் சோழனால் 
அவன் திரும்பவும் அரசனாக்கப்பட்ட இழி நிலையை நிலைப்படுத்தி , 
ஆனால் சோழரின் பேராற்றலைப் பெருமைப்படுத்திக் காட்டுகின்ற 
அளவில் தலைநகர் கருவூர் முடிவழங்கு சோழபுரம் 
வழங்கப்பட்டது . 


என 


ராணுவத்திற்கு ஆள் சேர்க்கும் முறை 


விட்டது . 


சங்க காலத் தமிழகத்தின் போர் முறைக்கு ஆதரவாக இருந்தது , 
எல்லா மக்களிடமும் காணப்பட்ட போர்க் குணம்தான் . வீட்டுக்கு 
ஒரு வீரன் என்றளவில் தமிழகத்தின் முடியுடை வேந்தர்களின் 
படைஞர் எல்லாம் , எங்கும் காணப்பட்ட மக்களில் கலந்து வாழ்ந்து 
வந்தார்கள் . சங்க காலத்திற்குப் பின் 500 ஆண்டுகளில் ஏற்பட்ட 
சமுதாய பரிணாமத்தின் காரணமாகவும் , வாணிபத்தின் வளர்ச்சி 
யிலும் விளை நிலவுரிமையை மையமாகக் கொண்ட பொருளாதாரத் 
திலும் மாறுபட்டுப்போன சமுதாய அமைப்பு சோழர் காலத்தியது . 
இதன் காரணமாகவும் போர் செய்கின்றவர்கள் ஒருவகைத் தொழி 
லாளர்களாக மாறிய நிலையில் , போர் செய்தல் என்பது ஒரு வகைத் 
தொழிலியலாக ( Professionalism ) அமைந்து 

த் 
தொழிலுக்குரியவர்களாக கைக் கோளர்கள் " என்ற மரபினர் 
காணப்பட்டார்கள் . இவர்களில் இடங்கை , வலங்கை என்ற குலப் 
பிரிவினர்கள் அடங்குவர் . 

போர்த் தொழிலைக் கொண்ட கைக் கோளர்களைச் சோழ 
மன்னவர்களும் , அவர்களுக்குத் துணை நின்ற ஏனைய பெருமக்களும் 
தங்கள் ஏவலில் வைத்திருத்தனர் . இப் படைகளைத் தயாரான 
நிலையில் வைத்திருந்து , அரசன் வேண்டும் போது கொடுக்கின்ற 
முறைமை மொகலாயர் காலத்தில் மன்சப்தாரி முறை என்றும் , 
ஐரோப்பாவில் படைமான்யத் திட்டம் ( Feudalism ) எனவும் 
வழங்கப்பட்டன . இம் முறைகளில் காணப்பட்டது போல சோழ 
நாட்டரசியலிலும் இப் படைஞரை ஆளுகைச் செய்த படைத் 
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ராணுவ நிர்வாகம் 


தலைவருக்கு என நிலங்கள் வழங்கப்பட்டன . மன்சப்தாரி 
முறையில் காணப்படுவது போல் , சோழப் படைத் தலைவர்களும் , 
தங்களுக்கு அளிக்கப்பட்ட நிலங்களிலிருந்து பிரிக்கப்பட்ட வரிகளை 
ஊதியமாகக் கொண்டனர் . ஆனால் ஐரோப்பிய படை மான்யத்தில் 
காணப்பட்டது போல , சோழர் படைத் தலைவர்கள் தங்களுக்கு 
அளிக்கப்பட்ட இடங்களுக்கு சட்ட பூர்வமான முறையில் அதிபதி 
களாக மாறிக் கொள்ளவில்லை . ஆனால் காலப்போக்கில் இவர்கள் 
எல்லாரும் நிலவுடைமையாளர்களாகவும் , அதன் வழி மத்திய 
அரசை ஊறுபடுத்துகின்ற குறுநிலமன்னர்களாகவும் வளர்ச்சி 
பெற்றனர் . தலைவர்களுக்கு அடங்கிப் போன படை வீரர்களை எப்படி 
வேண்டுமானாலும் பயன்படுத்திக் கொள்ளலாம் என்ற நிலை சோழச் 
சமுதாய அமைப்பில் ஏற்பட்டது . 

சங்க கால சமுதாயத்தில் இத்துணை அளவிற்கு படைவீரர் 
தன்னுணர்வு இழந்து நிற்கவில்லை. ஏனென்றால் , அவர்கள் வெறும் 
கூலிக்காக மட்டும் உழைக்கின்ற பணித்தொழிலாளர்களாக அமைய 
வில்லை . தழும்பன் போன்ற கூலிப் படையினர் கூட , சங்க காலத்தில் 
படையாற்றலோடு தனக்கென , கொண்ட உணர்ச்சியோடு படை 
மடம் படாமல் இயங்கியது வரலாற்று உண்மை ஆகும் . ஆனால் 
பிற்காலச் சோழரின் ராணுவம் , படை வீரர்கள் அடங்கிய ராணுவப் 
பொறியாக ( Military Machine ) அந் நாளையில் தானாகவே தன்னை 
மாற்றிக் கொண்டது . மகா 

மகா பிரடெரிக் என்ற வல்லாட்சியாளன் 
இத்தகைய ராணுவப் பொறி அமைப்பைக் கொண்டுதான் , தன்னு 
டைய பிரஷ்ய நாட்டை வல்லரசாக மேம்படுத்தினான் . இதைப் 
போல சோழ மன்னர்களும் தங்கள் ராணுவத்தைத் தங்களுடைய 
ஆதிக்கப் போட்டிக்குப் பயன்படுத்தினார்கள் . போர் செய்தல் 
என்பது தொழிலாகி , பின்பு அதுவே சிலருடைய வாழ்க்கையின் 
மரபு என்று ஆனபின்பு, எல்லாரும் நாட்டுக்காக ஆயுதந் தாங்க 
வேண்டுமென்பது அவசியமற்றதாயிற்று . இச் சூழ்நிலையில் அரசியல் 
காரியங்களினின்றும் மக்கள் ஒதுங்கிக் கிடந்தார்கள் . 

அவரவர்க்கு என ஜாதீய முறையில் ஏற்பட்டுப் போன தொழி 
லிலும் , அந்தஸ்து என்ற உரிமைப்பாட்டிலும் சமுதாயத்தின் அறம் 
உறைந்து போனது . ஆகவேதான் சோழ மன்னர்களின் போர்கள் 
எல்லாம் நாட்டின் போராட்டமாக ( National Struggle ) இல்லாமல் 
மாமன்னர்களின் விருப்பு வெறுப்புக்கு உட்பட்டு உருவாகிப்போன 
தனிநபர் வாழ்க்கை நிகழ்ச்சிகளாக மாறிப் போயிற்று . ஆனாலும் 
சோழ மன்னர்களின் போர்களினால் ஏற்பட்ட பொருளாதார ஆக்கங் 
கள் , கோயில்களில் கலைச் செல்வமாகவும் , திருவிழாக்களில் கேளிக் 
கையாகவும் மக்களை வந்தடைந்தது என்பது ஆறுதலுக்குரிய 
விஷயமாகும் . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


மாறு 


கைய 


சோழ மன்னவர்கள் ஆற்றிய போர்களில் சிற்சில நேரங்களில் 
மக்களையும் பொருளாதார முறையில் நேரடியாக ஈடுபடுத்தினார்கள் . 
சான்றாகப் பராந்தகன் 985 - ல் 

பராந்தகன் 985 - ல் திருக்கூடமூக்கில் என்ற ஊர் 
மன்றத்தைப் பாண்டிய நாட்டில் போர் செய்து கொண்டிருந்த 
சோழரின் பாண்டியப் படைக்கு 3000 கழஞ்சு பொன் கொடுக்கு 

கட்டளையிட்டான் .4 வீரராஜேந்திரன் ஆண்ட காலத்தில் 
வேங்கி நாட்டின்மேல் படை எடுத்துச் செல்லும் பொருட்டு , இத்த 

படைவரி வாங்கப்பட்டது . ஆனால் இதுபோன்ற போர் 
வரியைச் சோழ அரசர்கள் வசூலித்த நிகழ்ச்சிகள் அதிகம் காணப் 
பெறவில்லை. ஆங்கில நாட்டில் டேனியர்களைத் தடுத்து நிறுத்த 
டேன் கெல்ட் என்ற வரியை கி . பி . எட்டாம் நூற்றாண்டில் மக்கள் 
செலுத்தினார்கள் . சோழ மன்னர்களின் காலத்தில் சாளுக்கியரோடு 
போர் புரிவதற்காகத் தனியாக வரி வாங்கப்பட்டதாகச் செய்திகள் 
கிடையாது . 

சோழன் ராஜராஜனின் படைகள் ஈழத்திலும் , பாண்டிய நாட்டி 
லும் சோழ மன்னரின் பேரரசு ஆதிக்கத்தை நிலைநாட்டப் பயன் 
பட்டன . ராஜேந்திரன் , குலோத்துங்கன் போன்றோர் பாண்டிய 
நாட்டில் சேரன்மாதேவியிலும் , தென்சேர் நாட்டில் விளிஞத்திலும் 
ஏற்படுத்திய பாசறைகள் ( Garrisons ) சோழ மன்னர்களின் ஆதிக் 
கத்தைப் பிற மக்களின் மேல் திணித்தன ; ஏகாதிபத்திய சங்கிலி 
களாக இனி எல்லா இடங்களிலும் ஊடுருவி , சோழருடைய ராணுவ 
அரசாட்சியின் நேரடி பிடிப்புக்கு ஆங்காங்கே ஆக்கஞ் செய்தன . 

உள் நாட்டு விஷயங்களில் இப் படைஞர் அவ்வளவாகக் 
கலந்து கொள்ளவில்லை . ராணுவம் , சிவில் என்ற பிரிவுகளை நடை 
முறையில் கொண்டு வராத சோழ அரசின் ஆணையை நிறைவேற்றப் 
படைஞர் பயன்படுத்தப்பட்டார்கள் என்பதற்குச் சான்று 
உண்டு . 1001 ஆவது ஆண்டில் சோழ ராணுவத்தினர் மகேந்திர 
மங்கலம் என்ற பிரம்ம தேயத்தாரை வரி கொடுக்கக் கட்டாயப் 
படுத்தினர் . நீரில் ஆழ்த்தியும் , வெயிலில் நிறுத்தியும் அவ்வூர் 
மக்களை வேதனையில் ஆழ்த்திய அவர்களைப் பற்றியக் குறைகளைச் 
சொல்ல , அவ்வூர் மக்கள் தக்க துணை சேர்த்துக் கொண்டு ராஜராஜ 
மகாராஜனைப் பார்க்கத் தஞ்சை சென்றனர் என்ற செய்தியைச் 
சொல்லும் அவ்வூர் சாசனம் ஒன்று உண்டு . 


கடற் படை 


கடல் கடந்த வெளிநாடான ஈழத்திற்குச் சோழ நாட்டின் 
கடற் படை சென்றது . கிழக்கே வங்கக் கடல் கடந்து ஜாவா , 

K. A. Nilakanta Sastri , Cholas , p . 521 , 


4 
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ராணுவ நிர்வாகம் 


சுமத்ரா போன்ற நாடுகளில் அந் நாளையில் காணப்பட்ட சைலேந் 
திரப் பேரரசோடு ஆதிக்கப் போட்டிக்கும் அது 

போயிற்று . 
சைலேந்திர மன்னர்களுக்குள் ஏற்பட்ட வாரிசுரிமைப் போரில் , தான் 
ஆதரித்த ஒரு அரசனுக்குச் சாதகமாகப் போரிடுவதற்குச் சோழன் 
வீரராஜேந்திரன் போராற்றல் மிக்கச் சோழரின் கடற்படையை 
அனுப்பி வைத்தான் , மேலும் சோழரின் கடற்படை வலிமையின் 
துணைக்கொண்டு அந் நாளைய கடல் வாணிபம் வளர்ந்தோங்கியது . 


ராஜேந்திரன் காட்டிய ராணுவத் திறனின் பயனாகக் கீழை 
நாடுகள் வெல்லப்பட்டன . சோழரின் கடற்படை எப்போதுமே 
ஆதிக்கப் போர்களுக்குத் துணை நின்றதில்லை என்றும் , வெளி 
நாட்டில் எக் காலத்திலும் சோழ அரசர்கள் தங்கள் அரசியல் ஆதிக் 
கத்துக்கும் , பொருளாதார ஆதாயத்திற்கும் உரிய பேரரசைக் கட்ட 
வில்லை என்றும் பேராசிரியர் அவர்கள் கூறுவார்கள் . 5 


அரேபியர்களும் , சீனரும் போட்டிக்கு வந்தபோது , தமிழகத்தின் 
இயல்பான வாணிக ஈடுபாட்டின் காரணமாக , கீழைக் கடலில் 
சோழ மன்னர்களின் கப்பற் படை அவர்தம் வணிகத்திற்குத் துணை 
போயிற்று கடல் கொள்ளைக்காரர்கள் , தென்னகத்தின் கீழ்க்கரை 
யோரம் ஏராளமாகக் காணப்பட்ட அந்த நாளையில் , கடற் படை 
யோடுதான் வணிகர்கள் தங்கள் மரக்கலங்களைக் கடலில் செலுத்தி , 
சுமத்ரா , இந்தோசீனா போன்ற நாடுகளுக்குச் சென்றிருக்க முடியும் . 
நிலப் பகுதியில் அலைந்து வணிகஞ் செய்த நானாதேசியர் , திசை 
ஆயிரத்து ஐநூற்றுவர் என்பவர்கள் உள் நாட்டில் தங்களுக்கான 
கொடி சுமந்த படைஞரோடு தான் , இடம் விட்டு இடம் சென்றார் 
கள் . வெளிநாட்டிலும் தொடர்புடைய இவர்களுக்கு உதவுகின்ற 
அளவில் , சோழர் கடற்படை வங்காளக் குடாக் கடலை தன்னுடைய 
தாக்கிக் கொண்டது . பியூனிக் போர்களுக்குப் பின்பு மத்திய 
தரைக்கடலை இத்தாலியின் ஏரியாக்கிக் காட்டிய ரோமாபுரி நாட் 
டரசு போல் , வங்கக் கடலும் சோழர் ஏரியாக மாற்றப்பட்டு விட்டது . 
ரோழக் கடற் படையின் பெருமித வளர்ச்சியின் எதிரொலியாக 
தமிழகத்திற்கும் , கீழை நாடுகளுக்கும் உள்ள தொடர்பு பெருகியது . 
அகண்ட இந்தியா ( Greater India ) என்றழைக்கப் பெறுகின்ற 
இந்திய , கீழை நாடுகள் கொண்ட கலாசாரப் பரிமாற்றத்தில் 
இந்தியாதான் வரை யாது அந் நாடுகளுக்கு கொடுக்க வேண்டும் 
என்ற பெருமையை வரலாற்றுப் படைப்பாக ஆக்கித் தந்தது சோழ 
அரசுதான் . 


இந்த வகையில் சோழர் கப்பற் படை ஆற்றிய பெருஞ் 
சேவைகளைக் கணிக்கின்ற அளவில் , மனம் விரியாத வகையில் ,, 

Centellary Number , Madras University , 1957 , Humanities , p . 15 . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


இந்திய வரலாறு எழுதுவோர் தெரிந்துகொள்ள மறுக்கின்ற விஷயம் 
பின் வருமாறு : 


சிந்துவெளி நாகரிகத் தோற்றம் முதல் எழுதப்படும் இந்தியக் 
கடலோடுந் திறனுடைய சரித்திரத்தில் முதன் முதலாகக் 
கடற் படை கொண்ட நாடாகத் தென்படுவது சோழர்கள் கட்டிய 
அரசியலுக்குரியத் தென்னகமே ஆகும் .7 சோழரின் கடற் படைதான் 
கடல் கடந்து பிறநாடுகளுக்கு அரசியல் அந்தஸ்தோடு முதன் 
முதலாகச் சென்றது . 

சென்றது . 1498 - ல் போர்த்துக்கீசியர் இந்தியாவுக்கு 
வந்த பிறகு கீழைநாட்டுக்குச் சென்ற டச்சுக்காரர்கள் அம்பாய்னா 
படுகொலை செய்தது போலல்லாமல் , அகண்ட இந்தியா ( Greater 
India ) என்றழைக்கப்பெறும் இந்தியா , கீழைநாடுகள் கொண்ட 
கலாசார உறவுக்கு , அரசியல் ஆணவமற்ற சமயப் பூர்வமான 
நாகரிகத் தொடர்பை உருவாக்கிக் கொடுத்த பெருமையும் சோழரின் 
கடற் படைக்கே உரியது . 


சேரனோடு நடந்த காந்தளூர்ச் சாலைப் போரில் ராஜராஜன் 
பெருஞ் சிறப்புடன் பெற்ற கடற் படை வெற்றியின் தொடக்கம் , 
* மாலத்தீவு , ஈழத்தீவு களை வயப்படுத்துவதில் முடிந்த கடற்படை 
யின் வளர்ச்சி , இந்திய வரலாற்றில் காணப்பெறும் தனிச் சிறப்பாகக் 
கொள்ளப்படவேண்டும் . மராட்டியத்தின் ‘ ஜான் சீராத் தீவைச் 
சேர்ந்த ஆங்கிரியாக்கள் தான் ஒரு சிறிது சோழர் காலத்திற்குப் 
பின்பு காணப்படும் இந்தியக் கடற் படையின் பாரம்பரியத்தைக் 
கட்டிக் காத்தவர்கள் . இந் நிலையில் இந்திய வரலாற்றிலேயே கடற் 
படைக்கு உருவமும் , வலிமையும் , வரலாற்று முறையில் பிறநாட்டைச் 
சென்றடைகின்ற வாய்ப்பையும் கொடுத்த பெருஞ் சிறப்புச் 
சோழர்களையே சாரும் .8 


7 


5 Toussaint , History of the Indian Ocean , 1961 , p . 16 . 

A. L. Basham , The Wonder that was India , p . 75 . 

இதுபற்றி விரிவாக அத்தியாயம் 17 ( தமிழரின் கடல்வழிப் பயண 
பாரம்பரியமும் சோழரின் கடலோடுந் திறனும் ) , Vol . I பார்க்க , 
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சட்டம் , சட்ட நிர்வாகம் 
( Law and Jurisprudence ) 


கோட்பாடு ( Theory ) . 


சோழ அரசும் சட்டமும் 

சோழ அரசிற்குரிய நாயகனான சோழ மன்னன் நாட்டுக்குரிய 
சட்டத்தை வரையறுக்கவில்லை . ஏனென்றால் , சோழ நாட்டுச் 
சட்டம் அதற்குரிய வலிமையையும் , வளர்ச்சியையும் தானாகவே 
பரிணாமமாக வளர்த்துக் கொண்டது ( Evolutionary growth of 
Ethical values into the Legal System ) . ஏனென்றால் சோழ அரசு 
அரசாக மட்டும் ( State ) இல்லை . மாறாக , சமுதாயமாகச் ( Society ) 
செயல் பட்டது என்பது சிறப்புச் செய்தியாகும் . இவ்வாறு அது 
ஒரு சமுதாயமாக இருந்த காரணத்தால் , மக்களுக்குள் ஏற்பட 
வேண்டிய சம தாயத்திற்காக ( சம உரிமைப்பாட்டிற்காக ) அச் 
சமுதாயமே தன்னுடைய சட்டங்களை உருவாக்கிக் கொண்டது ; 
அதனை நிர்வகித்துக் கொண்டது ( Self - created and executed ) . 
இந்த நிலையில் சோழரின் சட்டம் இந்து தர்ம சாஸ்திரங்களால் 
ஏற்கெனவே உருவாக்கப்பட்டுப் பல காலமாகத் தமிழகத்தில் நடை 
முறையில் இருந்தது . இந்திய தர்ம சாஸ்திரங்களின் சாராம்சமாக 
• மனு என்ற பண்டைக்கால வடபுலத்து மன்னன் , வடமொழியான 
சமஸ்கிருதத்தில் தம் சட்டத்தை வகுத்துக் கொடுத்தான் . இந்த 
மனு என்ற மன்னன் எவ்வாறு தோன்றினான் ? அர்த்த சாஸ் 
திரத்தில் கௌடில்யன் பின்வருமாறு கூறுகிறான் : பெரியமீன் சின்ன 
மீனைத் தின்று பின்பு , பெரிய மீன் அதற்கும் பெரிய மீனால் தின்னப் 
படுகின்ற குழப்பநிலை எல்லா மனிதர்களுக்குள்ளும் தோன்றியது . 
மனிதர்களின் சுய வலிமையில் ஏற்பட்டிருந்த வேறுபாடுகளின் 
விளைவாக , அம் மனிதர்கள் அராஜகத்தில் உழன்று கொண்டிருந்த 
போது , தாங்கள் உற்பத்திச் செய்த ஆறில் ஒரு பங்குத் தானியத் 
தையும் , வணிகப் பொருளில் பத்திலொரு பகுதியையும் மனுவுக்கு 
வழங்கி மக்களின் பாதுகாப்புக்கு 

அவனையே 

பொறுப்பாளி 
ஆக்கினார்கள் . ( அர்த்த சாஸ்திரம் - பாகம் , அதிகாரம் - 13 ) . 
இவ்வாறு , அரசு எனப்படுவது ஒப்பந்தத் தத்துவச் சமூகமாக 
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( Contractualist Society ) மலர்ந்து , அரசனைச் சட்டத்தின் பாது 
காப்புக்குப் பொறுப்புதாரியாக்கியது . 

இவ்வாறு அரசனாக்கப்பட்ட மனு ‘ ஸ்மிருதிகள் என்ற நீதி 
சாஸ்திர கருத்துகளை 

கருத்துகளை விளக்கினான் . ஸ்மிருதிகள் திடீரென்று 
தோன்றியவை அல்ல. - ஸ்மிருத் என்றால் நினைக்கப்பட்டது என்று 
பொருள் . ஸ்ருத் என்றால் 

ஸ்ருத் என்றால் கேட்கப்பட்டது என்று பொருள் 
கொள்ளலாம் . நான்கு வேதங்களும் , கர்ண பரம்பரையாகச் செவி 
வழிச் செய்தியாக அமைந்திருந்ததை முன்னிட்டு ஸ்ருதிகள் 
என்றழைக்கப்பெற்றது . கேள்விச் செல்வமாக இருந்த ஸ்ருதிகள் 
எழுத்தளவில் மாற்றப்பட்ட போது , சூத்திரங்களாக்கப்பட்டன . 
தத்துவார்த்தமான விஷயங்களைப் பிராமணங்களைச் 

சேர்த்து 
ஆய்ந்து ஸ்ருத் சூத்ரமென்றும் , சடங்காசாரங்களைப் பற்றியவற்றைக் 
கிரியா சூத்ரமென்றும் , மனித வாழ்வுக்குரிய நீதிகளைத் தர்ம சூத்ர 
மென்றும் , இம் மூன்று சூத்ரங்களும் சேர்ந்த கதம்பத்தைக் கல்ப 
சூத்ரமென்றும் வழங்கினார்கள் . தர்ம சூத்ரங்களைக் கௌதமர் , 
பௌதானியர் , வசிஷ்டர் , அபஸ்தம்பா என்ற நால்வரும் கி.மு. 6 ஆம் 
நூற்றாண்டிலிருந்து கி.மு. 2 ஆம் நூற்றாண்டு வரையுள்ள 

காலப் 
பகுதியில் இயற்றினார்கள் . இவ்வாறு ஸ்ருதி ( கேள்வி ஞானம் ) 
சூத்ரமாகியது ; சூத்ரம் எழுத்து வடிவம் ஆன போது ஆய்வு 
செய்யப்பட்டு ஸ்மிருதிகள் தோன்றின . இந்த ஸ்மிருதிகளை இயற்றிய 
மன்னன் அந்த ஸ்மிருதிகளின் கோர்வையைச் சாஸ்திரமென்று 
அழைத்துத் தம் நீதி நூல் சிந்தனைப் படைப்பிற்கு ‘ மானவ தர்ம 
சாஸ்திரம் என்ற பெயர் வழங்குமாறு அமைத்தான் . இந்த 
மனுராஜன் கி . பி . 

கி . பி . இரண்டாம் அல்லது மூன்றாம் நூற்றாண்டில் 
வாழ்ந்ததாக A. L. பாஷாம் சொல்லுகிறார் .1 குப்தர்களுடைய 
காலத்திலிருந்து வரலாற்று மத்திய காலம் வரை மேற் கூறிய தர்ம 
சாஸ்திரங்களை , யாக்ஞவல்கியர் , விஷ்ணு , நாரதர் என்ற மூன்று 
வல்லுநர்கள் வியாக்கியானம் செய்தார்கள் , 

சோழப் பேரரசுக்குரிய காலம் உலக வரலாற்றுக் காலமான 
மத்திய காலம் ( Middle Ages ) ஆகும் . இக் காலப் பகுதியில் மூன்று 
முக்கிய தர்ம வியாக்கியானங்கள் உண்டாயின . குலோத்துங்கன் 
ஆட்சிக் காலத்தில் சாளுக்கிய நாட்டரசனின் அரசவையைச் 
சார்ந்திருந்த விக்னேஷ்வரா என்பவர் இயற்றிய ‘ மிடாக்சாரம் 
( Mitakshara ) என்ற நீதி சாஸ்திரம் மனு நூலை விட , காலத்திற்கு 
உகந்ததாக காணப்படுகின்ற காரணத்தினால் பிரிட்டிஷ் ஆட்சிக் 
காலந்தொட்டு நம் நாட்டின் நீதிமன்றங்களில் இப்பொழுதும் பயன் 
பட்டு வருகிறது . சோழர் காலத்தில் எல்லாருக்கும் பொதுவாகத் 
தென்னிந்தியாவில் வழக்கிலிருந்த இந்து சமூக நீதியைப் பின்னணி 

A. L. Basham , The Wonder that was India , 1963 , p . 112 . 
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சட்டம் , சட்ட நிர்வாகம் 
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யாகக் கொண்டு இயற்றப்பட்ட மிடாக்சாரம் இன்றுவரை நடை 
முறைப் பயனுடையதாக இருப்பது சிறப்புச் செய்தியாகும் . மிடாக் 
சாரத்தை அடுத்த ஜுமுக வாதனா ( 13 ஆம் நூற்றாண்டு ) , ஹேமாத் 
திரி ( 13 ஆம் நூற்றாண்டு ) போன்றவர்கள் நீதி சாஸ்திரங்களைப் 
படைத்தார்கள் . மனு , மிடாக்சாரம் , ஹேமாத்திரி , ஜுமூகவாதனா 
எழுதிய தயாபாகம் ( தர்மரத்னா என்ற நீதி நூலின் ஒரு பகுதி ) 
ஆகிய நான்கு சாஸ்திரங்களின் மேல் சோழர்களுடைய நீதி நிர்வா 
கத்தின் 

அடித்தளம் அமைக்கப்பட்டது . அர்த்த சாஸ்திரம் 
அரசியல் நூல் என்றளவில் ஸ்மிருதிகளின் நீதியினின்றும் ஒரு சிறிது 
மாறுபட்டுக் காணப்பட்டது . இவ்வாறாக , அரசியல் தத்துவத் 
திற்கு அர்த்த சாஸ்திரமும் , நீதி தத்துவத்திற்கு மேற்சொன்ன 
நான்கு சாஸ்திரங்களும் சோழர் காலத்து அந்தணர்களால் ஊர் நீதி 
மன்றங்களிலும் , அரச நீதி வழங்கு மன்றத்திலும் எடுத்தோதப்பட்டு 
விளக்கவுரை செய்யப்பட்டன . சோழ மண்டலமெங்கும் நிறுவப் 
பட்டிருந்த சதுர்வேதிமங்கலங்களிலும் , எண்ணாயிரம் திருபுவனி 
என்ற திருமறைக் கல்லூரிகளிலும் , எண்ணற்றக் கோயில்களைச் சார்ந் 
திருந்த வேத பாடசாலைகளிலும் நீதி சாஸ்திரங்கள் அந்தணர் 
களுக்குப் புகட்டப்பட்டன . அவ்வந்தணர்களே சோழ நாட்டுக் 
குரிய நீதி பரிபாலனத்திற்கான அறிவுப் பூர்வமான காவலர்கள் 
( Intellectual Custodians of the Chola System of Justice ) என்ற 
பொறுப்பை ஏற்றுத் திறம்படச் சேவை செய்தனர் . 


சோழர்கள் நிறுவிய இந்து சமுதாய நீதியின் சாரம் 

ஈஸ்வரனால் சிருஷ்டிக்கப்பட்ட நான்கு வர்ணங்களில் மூன்று 
முக்கிய மனித குண பாவங்கள் நிரவிக் காணப்படும் . அவையாவன : 
சத்துவம் ( நன்மை ) , ரஜஸ் ( வீரிய நடவடிக்கை ) கரவடம் ( Foul . 
ness ) , தமஸ் ( இருள் - அறியாமை ) . இம் மூன்று குணங்களில் 
ஏதேனும் ஒரு குணம் மேலோங்கி நிற்கும் . அதற்குத் தக்க சம்பந்தப் 
பட்ட நபரின் வர்ணம் நிர்ணயிக்கப்படும் . சத்துவம் என்ற 
நன்மையை நாடுகின்ற முறையில் , எளிமை , புலனடக்கம் , வாய்மைத் 
திறன் கொண்டொழுகிய நிலையில் ரஜஸ் மட்டுப்பட்டிருந்தால் 
( Subordinate ) அவர்கள் பிராமணர் ஆவர் . ரஜஸ் மேலோங்கி 
சத்துவம் மட்டுப்பட்டால் மக்கள் க்ஷத்திரியர் ஆவர் . இவர்கள் 
போர் வீரர்களாகச் செயல்படுவர் . ரஜஸ் மேலோங்கி தமஸ் மட்டுப் 
பட்டிருந்தால் அவர்களை வைசியர் வகுப்பில் சேர்க்கலாம் . வணிக 
மும் , வேளாண்மையும் இவர்களுக்குரிய தொழில்களாகும் . தமஸ் 
என்ற அறியாமை மட்டும் மேலோங்கி ரஜஸ் மட்டுப்பட்டிருந்தால் 
சூத்திரர் எனப்படுவர் . மற்றைய மூவருக்கும் பணிபுரிகின்ற அடிமை 
களாக ( தாசர்களாக ) சூத்திரர்கள் வாழ வேண்டும் . 
களுக்கென அமைந்துள்ள குணங்களைக் கொண்டுதான் அவரவர் 


அவரவர் 
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களுடைய வகுப்புகள் என்ற வர்ணங்களைப் பிரிக்கலாம் . மேற் 
சொன்னவாறு ஆதிசங்கரர் ஆசாரத்திற்கு மனித குணங்களின் 
அமைப்பு முறையின் அடிப்படையில் விஞ்ஞானப் பூர்வமான 
முறையில் ஒரு விளக்கங் கொடுத்தார் . இந்து சமயத்தின் சாதி 
முறையை எதிர்த்து நின்ற புத்த மதத்திற்கு ஆதிசங்கரரின் இந்த 
விளக்கம் சரியான பதிலாக அமைந்தது . 

குணபாவங்களின் அடிப்படையில் அவரவர்க்கான சாதிகள் 
அமைகிறதென்றால் , அக் குணபாவங்கள் வெளிப்பாடு ( Manifesta 
tion ) அடைவதற்கு வேண்டிய சூழ்நிலையை எப்படி மனிதர்கள் 
பெறுகிறார்கள் ? தாயம் என்றால் உரிமை என்று பொருள் . சமமான 
உரிமை எல்லாருக்கும் வாய்த்திருக்கின்ற காரணத்தாலே சமதாயம் 
அல்லது சமுதாயம் என்றபடி சமூக அமைப்பு வழங்கப்பெறுகிறது . 
மனிதர்கள் பிறப்பினால் சாதியைச் சார்ந்துவிடுகிறார்கள் . இது 
தலை விதிப்பயனான நியதிநெறி ( Fatalistic determination ) 
என்றமையும் . சாதிப் பிணைப்பில் வரும் பிறவியிலேயே அமைகின்ற 
குணங்களை உதறித் தள்ளிவிட்டு, மேன்மையுறுகின்ற குணபாவங் 
களைக் கைக்கொள்கின்ற வாய்ப்பு சாதி முறையில் கிடையாது 
என்பது சோழர் காலத்திய நடைமுறை ஆகும் . ஆதிசங்கரரின் 
விளக்கம் தத்துவம் சம்பந்தமானது , நடைமுறையில் பார்க்கின்ற 
போது , தர்மம் என்ற பொது நெறிப்படி அமைந்த இந்து நாகரிக 
மானது வர்ணம் என்ற வகுப்பு நெறியில் மனிதர்களைப் பிரித்து , 
பின்பு ஆஸ்ரமம் என்ற நடைமுறை வாழ்வின் அமைப்பின் படி 
அவர்களை நிலைக்களப்படுத்தியது . இதிலிருந்து வர்ணாஸ் ) மும் அதற் 
குரிய தர்மமும் தோன்றுகின்றன . ஆதிசங்கரரின் சாஸ்திரியமான 
விளக்கத்திற்குரிய வியாக்கியானம் முதற் பொருளான ஆண்டவனை 
அடைய 

உரிப் பொருளான கடமை உணர்ச்சியை வற்புறுத்தும் 
திறனாய்வுப் பார்வையில் இக் கருத்தை இன்னும் ஆராயலாம் .3 வட 
மொழியில் புருஷார்த்தம் எனப்படுவது தமிழில் உறுதிப் பொருள் 
எனப்படும் - தர்மம் ( அறம் ) அர்த்த ( உலகியல் மேம்பாடுகள் ) காமம் 
( இச்சைப் பொருள் ) என்ற மூன்று புருஷார்த்தங்களை விரும்புகின்ற 
முறையில் தங்களுடைய வாழ்வு முறையை அமைத்துக் கொண்ட 
வர்கள் 

சமூக நீதியை வளர்த்தவர்கள் எனப் போற்றப்பட 
வேண்டியவர் ஆவர் . ஏதாவது ஒரு சாதியில் பிறந்த பின்பு அச் 
சாதிக்கு ஏற்பட்ட அந்தஸ்து , குணபாவங்கள் போன்ற 
வற்றைப் போற்றி வாழத் தலைப்படுவதுதான் சமூக நீதிக்குரிய தனிப் 
பட்டவரின் கடமையாகும் . அதனைத்தான் இந்து சமயச் சார்புக் 
குரிய சட்டஞ் செய்த மனு சொல்கிறார் . தனி மனிதக் கடமை 
சிறக்கின்றபோது சமுதாய நீதி பரிணமிக்கிறது . 

A. L. Basham , op . cit . , p . 328 . 
A. L. Bashan , Some aspects of Hindu Culture , p . 3 . 
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மனு ஸ்மிருதிகள் சோழரின் நீதி நிர்வாகத்தின் உயிர்ப் பிடிப்புகள் 

அந்தந்த வகுப்பாருக்கு என அமைந்த உரிமைகளையும் , சலுகை 
களையும் மனு பின் வருமாறு 

குறிப்பிடுகிறார் ( Manu X , 129 ) : 
பிராமணர்களுக்கு ஆறு உரிமைகள் உண்டு . 1. அத்யானம் ( கல்வி ) 
2. அத்யாபனம் ( கல்வி புகட்டல் ) 3. யக்ஞம் ( வேள்வி செய்தல் ) 
4. யாக்ஞம் ( வேள்வி மேற்பார்வை ) 5. தானம் ( பிறருக்கு வழங்கல் ) 
6. பிரதிக்ரம் ( ஏற்றுக் கொள்ளல்) . இவ்வாறு சொல்லப்பட்டவற்றுள் 
அத்யானம் , யக்ஞம் , தானம் ஆகிய மூன்றினையும் க்ஷத்திரியருக்கு 
அனுமதித்த மனு மேற்கொண்டும் பின்வருகின்ற இரண்டு உரிமை 
களை அவர்களுக்கு வழங்குகிறார் : 1. சாஸ்திர ஜீவம் (ராணுவச் 
சேவையில் வாழ்வு ) . 2. பிராணிரக்ஷ ( ஆள்வது ) . க்ஷத்திரியருக்கு 
அமைந்தது போல , வைசியருக்கும் முதல் மூன்று உரிமைகளும் 
உண்டு . அதோடு இன்னும் இரண்டு சலுகைகளும் பின்வருமாறு 
வழங்கப்பட்டிருந்தன : 1. பாசுபல்யம் ( கால்நடைப் பராமரிப்பின் 
மூலம் வாழ்வு ) . 2. வாணிய ( வர்த்தகம் ) . சூத்திரர்களுக்கு எந்தவித 
மான உரிமையும் கிடையாது . மற்றைய மூவகை வகுப்பாருக்கும் , 
மனமுவந்து பணிபுரிகின்ற க்டமை மட்டுந்தான் அவர்களுக்கு 
அமைந்திருந்தது . இவ்வாறாக மனு அமைத்திருந்ததை அடிப்படை 
யாகக் கொண்டவை மனு ஸ்மிருதிகள் எனப்படும் . இத்தகைய 
மனு ஸ்மிருதிகள் தான் சோழ நாட்டின் நீதி நிர்வாகத்திற்கு என 
அமைத்த நீதி நிர்மாணிப்பு உரை ( Jurisprudence ) ஆகும் . 


மூலங்கள் ( Sources ) 

அர்த்த சாஸ்திரம் கூறுவது போல , இந்து அரசின் சட்டம் 
நான்கு வழிகளில் உருவாகும் . அவையாவன : 1. எல்லா காலங் 
களுக்கும் பொதுவான வாழ்வியல் அறம் -- தர்மா . 2. தொன்று 
தொட்டு வரும் வழக்கங்கள் - விவகாரா . 3. நடைமுறையில் காணப் 
படும் பழக்கங்கள் முன்னோர் செய்த தீர்ப்புகள் - சரிதம் . 4. அரச 
ஆணைகள் --ராஜசானா. இவையே சோழ நாட்டின் சட்டத்திற்கும் 
பொருந்தும் . 


சோழ நாட்டின் சட்ட நிர்வாகத்தின் நடைமுறை ( Practice ) 


சோழர் காலச் 

சமூக அமைப்பில் அடிப்படையான பல 
மாற்றங்கள் ஏற்பட்டன . பல்லவர் பாண்டியர் காலத்தில் தொடங்கப் 
பட்ட தனிநபர் நிலவுடைமைத் தத்துவம் , சமுதாயப் பொது அறமாகச் 
சோழர் காலத்தில் முழு உருவம் பெற்றது . கோயில்களுக்கு ஏராள 
மான நிலங்களைத் தேவதானமாகச் சோழ மன்னர்கள் அளித்தார்கள் . 
நான்கு வேதங்களில் விற்பன்னர்களாக இருந்த அந்தணர்களுக்கு 
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ஜீவிதம் , அக்ரகாரம் , சதுர்வேதிமங்கலம் , பட்டாமங்கலம் என்ற 
பெயரில் ஏராளமான நிலங்கள் அறக்கட்டளைகளாக வழங்கப் 
பட்டன . 

கோயில்களை நிர்வாகஞ் செய்கின்ற பொறுப்புகளில் 
இந்த அந்தணர்களே பெரும் பங்கு பெற்றிருந்தார்கள் . இவ்வந்த 
ணருக்குரிய கல்வியும் , தூய வாழ்வும் அவர்களுடைய சமுதாய 
உயர்விற்கும் அரசியற் செல்வாக்குக்கும் ஆதாரங்கள் ஆயின . 
சமூகத்தின் நீதியை வழங்குகின்ற பொறுப்பும் அவர்களிடமே 
ஒப்படைக்கப்பட்டிருந்தது . இந் நிலையில் சமுதாய நீதியை ஆங் 
காங்கே வியாக்கியானஞ் செய்து அந்தந்த பகுதி மக்களுக்குரிய 
நிலக்கிழார்களாக அவ்வந்தணர்கள் மாறிக் கொண்டார்கள் . அவர்க 
ளுடைய நிலம் சமுதாயப் பொது அறத்திற்கான பெருஞ் சாதனமாக 
மாற்றப்பட்டது . அவர்கள் வாழ்ந்த ஊர்களின் ஆட்சி மன்றங்க 
ளான சபாக்களில் அவர்கள் ஊர்க் காரியங்களை நிர்வாகஞ் செய்த 

அதே நேரம் மற்றைய சமூகத்தாருக்கும் நீதி வழங்குகின்ற 
கடமையையும் , பெருஞ் சேவையையும் அவர்கள் மேற்கொண்டிருந் 


. 


தார்கள் . 


. 


சாதிகளா அல்லது கூட்டங்களா ? 

நிலவுரிமையின் அடிப்படையில் சமுதாயத்தின் அறம் ஒழுங்கு 
முறை செய்யப்பட்டது . இதன் முன்பு சாதிகளின் அமைப்பு 
முறையில் தீவிரம் காணப்பட்டது . ஒவ்வொரு குடிமகனும் தான் 
சார்ந்த சாதியின் தொழிலையும் அச் சாதிக்கேற்ற ஒழுக்கங்களையும் 
மேற்கொண்டான் . அவ்வாறுதான் தன்னுடைய வாழ்க்கையின் 
நலங்களை அவன் தேடிக் கொண்டான் . இப்படிப்பட்ட அந்தஸ்து 
முறையில் நிர்மாணம் செய்யப்பட்ட அந் நாளைய தமிழ்ச் சமுதா 
யத்தில் தனி நபர்களுக்குள் பேதங்கள் தோன்றுவதற்கு அவ்வள 
வாக வழி இல்லாமற் போய்விட்டது . 


பேராசிரியர் சாஸ்திரி இச் சாதிகளைக் கூட்டம் ( Groups ) என்று 
அழைக்கிறார் . பிறப்பு , பிறந்த இடம் , தொழில் என்றளவில் 
ஏற்பட்டுப்போன வரம்புகளைக் கொண்ட தனி வாழ்வுதான் அந் 
நாளையச் சமுதாயத்தின் தனி நபர்களுக்கு ஏற்பட்டிருந்தது . 
கூட்டம் என்றால் பிறப்பினாலான தொழிலை விட்டுவிட்டுப் பிறிதொரு 
தொழிலைச் செய்கின்ற வாய்ப்பை மக்கள் பெற்றிருக்க வேண்டும் . 
அந் நாளையச் சமுதாய நிலைமை அப்படி இல்லை . இந் நாளையில் பல 
தொழில் செய்யும் தொழிலாளர்கள் தங்கள் கூட்டங்களை ( Groups ) 
உண்டாக்கிக் கொள்கிறார்கள் . ஒரு தொழிலை விட்டு மற்றொரு 
தொழிலுக்குப் போகின்ற தொழிலாளி ஒருவன் , தான் சேர்ந்த புதுத் 
தொழிலின் சார்பான கூட்டத்தில் ஒருவனாக மாறிக் கொள்கிறான் . 

K.A.Nilakanta Sastri , Cholas , 1955 , p . 546 . 
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இத்தகைய ஊடுபரவுதல் ( Inter - migration ) இல்லாத அந் நாளையச் 
சமுதாயம் அவரவர் பிறப்பின் அடிப்படையில் ஏற்பட்டுப்போன 
தொழிலை வைத்து இயங்கிய காரணத்தால் , ஆங்கு காணப்பட்டக் 
கூட்டங்களைச் சாதிகள் எனக் கொள்வதில் தவறில்லை . 


சாதி ஆசாரம் ஒரு சமூகச் சட்டமே 

சாதிகளுக்கு என்று ஏற்பட்டுப் போன சமூக நியதிகளை ஒப்புக் 
கொண்ட நிலையில் செயல்பட்டு நின்ற அந் நாளைய மக்கள் , தாங்கள் 
சார்ந்த சாதிக்குரிய ( பிறப்பினால் தங்களுக்கு என எக் காலமும் 
எவராலும் மாற்ற முடியாத அளவில் அமைந்து போன ) தொழிலைச் 
செய்தார்கள் . அத் தொழிலின் நலங்களைப் போற்றுவதற்குக் கூட்ட 
மாகக் ( Group ) கூட அவர்கள் இயங்கினார்கள் . அவ்வளவே . இக் 
கூட்டங்களுக்குள் மோதல் இல்லாமல் இருந்த நிலை அந் நாளையில் 
காணப்பட்டது . இந்த நிலைமையில் ஒழுங்கு முறையான வரை 
யறுக்கப்பட்ட சட்டத்திற்குத் தேவை இல்லாமற் போய்விட்டது 
எனப் பேராசிரியர் சாஸ்திரி கூறுகின்ற கருத்து 5 சமூக நியதிகளில் 
உறைந்து போன ஒரு சமுதாயத்தைத்தான் காட்டுகிறது . கூட்டங் 
களைச் சார்ந்தவர்கள் தங்கள் கூட்டங்களின் நலன்களைப் பேணு 
கின்ற அளவில் ஊர் மன்றங்களில் பங்கு பற்றினார்கள் . அத்தகைய 
ஊர் மன்றங்களோ , தயாராக எழுதி வைக்கப்பட்ட சட்டம் எதையும் 
தங்கள் முன்பு வைத்துக் கொண்டு தங்கள் முன்பு வந்த விவகாரங் 
களுக்கு விளக்கமும் தீர்வும் அளிக்கவில்லை . பொதுவாக அமைந்து 
போன சமூக நீதியின் உயிர்ப் பிடிப்பாக இருந்த அறவுணர்ச்சியின் 
அடிப்படையில்தான் அவர்களுடைய சிந்தனை செயல்பட்டது . இந் 
நிலையில் , இந்து தர்ம சாத்திரத்தின்படி ஒப்புக்கொள்ளப்பட்ட 
சாதி ஒழுகலாறுபடிதான் , அக் கூட்டங்கள் நடந்து கொள்ள 
வேண்டும் என்ற நியதியைத்தான் அந்த ஊர் மன்றங்கள் எடுத்துச் 
சொல்லலாயின . சபாக்களும் அவ்வாறேதான் எடுத்தியம்பின . செருப் 
புப் போட்டு நடப்பதற்கும் , வீட்டில் நடைபெறும் விசேஷங்களில் 
கொட்டு , சங்கு போன்றவை இசைத்துக் கொள்வதற்கும் , வீட்டிற்குச் 
சுண்ணாம்பு பூசுவதற்கும் , இரட்டை மாடி கட்டுவதற்கும் , வீட்டு 
முன்பு மலர்களை வைத்து அலங்காரம் செய்து கொள்வதற்கும் கூட 
சோழ அரசனுடைய மத்திய அரசிடமிருந்து சலுகைகளாக 
கம்மாளச் சாதியினர் பெற வேண்டிய அவசியம் அந் நாளையில் 
இருந்தது . 6 

வாழ்க்கை நலன்களை எல்லாம் அனுபவிக்கின்ற பொருளாதார 
வலிமையைப் படைத்தவர்கள் கூட அவ்வாறு அந் நலன்களை 
5 K. A. Nilakanta Sastri , op . cit . , p . 475 , 476 . 
K. A. Nilakanta Sastri , ‘ Cholas , p . 550 . 
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அரசின் 


பெற 


அனுபவித்துக்கொள்ள 

சோழ 

அனுமதியைப் 
வேண்டியதிருந்தது . இவற்றைச் சலுகைகளாய்ப் பெற்றவர்களாக 
மேலே சொல்லப்பட்டக் கம்மாளர் காணப்படுபவர்கள் . அவர்கள் 
சமுதாயத்தின் முக்கிய அங்கமாக விளங்கிய கோயில்களைச் சமைக் 
கின்ற கற் கொத்தர்கள் என்பதை எண்ணிப் பார்க்க வேண்டும் . 
வெறும் பொருளாதார வலிமை மட்டும் இல்லாமல் சமுதாய இணக் 
கத்தைப் பெற்றால் தான் சோழ நாட்டிலுள்ள மக்கள் தங்களுடைய 
வாழ்வைத் தங்களுக்குரிய முறையில் சுதந்தரமாக அமைத்துக் 
கொள்ள முடியும். 


சாதி முறை 

தொழிலைப் பொறுத்துத்தான் சாதி அமைந்திருந்ததா அல்லது 
சாதியைப் பொறுத்துத்தான் தொழில் அமைந்திருந்ததா ? இது 
சர்ச்சைக்குரிய விஷயமாகத்தான் தொடர்ந்து வந்திருக்கிறது . எந்தச் 
சாதியினரும் எந்தத் தொழிலையும் தங்களுடைய இச்சைப்படி தேர்ந் 
தெடுத்துக் கொள்ள முடியாது என்பதுதான் உண்மை . சாதியை 
விட்டகலாமலேயே மற்றையத் தொழில்களை மேற்கொள்ள வழி 
இருந்தது என்ற கருத்தை T.V. மகாலிங்கம் குறிப்பிடுகிறார் .7 மேலே 
சொல்லப்பட்ட வரலாற்றாசிரியர் தம் கருத்துக்குச் சார்பாக பின் 
வரும் இரண்டு வியாக்கியானங்களைக் குறிப்பிடுகிறார் . பல சாதி 
யாராக இருக்கின்றவர்களைத் தன்னகத்தே கொண்ட கைவினை 
யோர் மன்றங்கள் ( Trade Guilds ) பல காணப்பட்டன என்று 
சார்லஸ் பெர்டுவுட் சொல்கிறார் .8 ‘ பொருளாதாரத் தேவையின் 
காரணமாக அர்ச்சகர்த் தொழிலை விட்டுவிட்டு எந்த ஒரு அந்த 
ணரும் உழுபவராகவோ , கசாப்புக் கடையாளராகவோ , களவாளி 
யாகவோ மாறலாம் ; அப்போதும்கூட அவர் பிராமணர் என்ற 
சாதியாளராகவே இருந்தார். 9 சோழ நாட்டு மக்கள் தங்களுடைய 
சாதிகளை இழக்கக் கூடிய விதத்தில் அவரவர் இச்சைப்படி 
தொழில்களை மேற்கொள்ளக் கூடாது என்று சோழ நாட்டில் 
சட்டஞ் செய்யப்பட்டிருந்ததை இங்கு நினைவுகூர்தல் வேண்டும் . 
அரேபிய சுலைமான் கண்டறிந்தபடி , அந்தந்த சாதியார்கள் 
தங்களுக்கென அமைந்த தொழில்களைச் செய்தார்கள் .10 சோழரின் 
காலத்திற்கு ஒரு நூற்றாண்டுக்கு பின்பு வந்த அந்த அரேபிய 
ஆசிரியன் அவ்வளவு பிந்திய நாட்களில் கண்ட தொழில் வழி 
அமைந்த சாதிமுறை அவன் பார்த்த நாட்களுக்கு முன்பு மேலும் 
செறிவாகக் காணப்பட்டிருக்க வேண்டும் என்பதுதான் வரலாற்று 

T. V. Mahalingam , South Indian Polity , p . 392 . 
* Charles Birdwood , Indian Arts , p . 138 . 

I. A. XLIX , p . 224-25 . 
10 Elliot , History of India I , p . 6 . 
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உண்மையாகும் என்பது தெளிவு . தொழிலும் , சாதியும் இணைந்து 
காணப்பட்டபோது , தொழிலுக்குரியத் தேவைகளின் அடிப்படையில் 
சாதி ஆசாரம் வரையறுக்கப்பட்டது ; அவ்வாசாரமே சட்ட 
மாகவும் நிலைப்படுத்தப்பட்டது . 


சாதி முறையும் , தனி மனிதனும் , சட்டமும் 

பொருளாதார ஏற்றத் தாழ்வுகளை சமுதாயத்தின் ஒப்புரவறி 
தலாக மாற்றிக் கொண்ட ஒரு இறுகிய சமுதாயம் ( Rigid Society ) 
அது . இதில் வாழ்ந்த தனி மனிதனுக்கு தன்னிச்சைப்படியான 
முறையில் , வாழ்வைத் தேடிய நிலையில் , தன்னை வளர்த்துக் 
கொள்ள வழிவகை இருந்திருக்க முடியாது . தனக்கென அமைந்து 
போன வாழ்வு முறைக்கு அப்பால் சிந்தனைச் செய்யக் கூடிய மனச் 
சுதந்தரத்தைச் சாதி சமுதாய அமைப்பின்படி சாதாரணக் குடிமகன் 
மறந்துவிடக் கற்றுக் கொண்டான் ; அவனை அவ்வாறு வாழக் 
கட்டுப்படுத்துகின்ற சமூக நியதிகளின் பிடிப்புகளில் சிக்கி , 
அவனுடைய தனி மனித உணர்வுகள் உறங்கிப் போய் விட்டன . 
இத்தகைய முறையைத் திருத்துகின்ற வகையில் புதுமைச் 
சமுதாயத்தைக் கொண்டு வருகின்ற நிலையில் மறுமலர்ச்சி இயக்கம் 
( Renaissance ) ஐரோப்பாவில் கூட பதினைந்தாம் நூற்றாண்டில்தான் 
ஏற்பட்டது . பெரும்பான்மையான மக்கள் இப்படிப்பட்ட சமுதாய 
அரணுக்குள் தங்களுக்கான தனித் தன்மையை ( Individuality )) 
இழந்து வாழ வேண்டிய நிலையில் பிணிக்கப்பட்டுப் போனார்கள் . 
பழங் காலக் கிரேக்கர்களைப் போலச் சோழ மக்களும் தனி மனி 
தனுக்குத் தனித்துவமான சிறப்பிற்குரிய தன் வளர்ச்சியை அவ்வள 
வாகப் போற்றாமல் சமுதாய மனிதனை ( Corporate Man ) சமுதாய 
இலட்சிய மனிதனாக மேற்கொண்டார்கள் . அவர்களுடைய 
வாழ்வில் தேவைகள் அதிகமில்லை . அவற்றை எண்ணிப் பார்க் 
கின்ற மனப் பயிற்சியும் அவர்கட்கு இல்லை . இந் நிலையில் , தங்களுக் 
கிடப்பட்டச் சமுதாய முத்திரையைத் தாங்கிக் கொண்ட ஊமை 
உள்ளுணர்வில் தங்கள் வாழ்வின் நலம் தேடினர் . இச் சூழ் 
நிலையில் நீதிக்கு முறையிடும் நபர்கள் அதிகமாக அங்கு காணப்பட 
வில்லை . 
ஊர் 

மன்றங்கள் , நிலமும் சமுதாய அந்தஸ்தும் பெற்ற 
அந்தணர்கள் , வணிகத்தின் மூலம் பொருளீட்டி வாழ்ந்த செல்வரால் 
நடத்தப்பட்ட நகரம் என்ற ஊராட்சி மன்றங்கள் , தொழில்வழி 
ஒன்று சேர்ந்த கைவினையோர் காணப்பட்ட சங்கங்கள் ( Guilds ) 
போன்றவர்களே நீதியை வேண்டி மன்னனிடமும் மன்னன் மதித்த 
சபாக்களிடமும் நேரில் வந்தார்கள் . சோழ மன்னவன் பொதுமை 
நீதியை வழங்கினான் . அதற்குக்கூட அதிகமான தேவை அப்போது 
இல்லை . ஏனென்றால் ஆங்காங்கே உள்ள ஊர் மன்றங்கள் , சட்ட 
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மியற்றல் , அதை நிர்வாகஞ் செய்தல் ஆகிய இவ் விரண்டிலும் ஏற்படு 
கின்ற பேதங்களைக் களைகின்ற முறையில் நீதி வழங்கல் என்ற 
மூன்று அங்கங்களையும் ( Three branches of Government -Legis 
lature , Executive , Judiciary ) பெற்று கிராமியச் சமுதாயத்தின் 
தேவைகளை நிறைவேற்றிக் கொண்டன . 


4 


ஊர் மன்றத்தாரின் பொது அறிவிற்கும் , நியாய உணர்ச்சிக்கும் 
உட்பட்ட நிலையில் வழங்கப்பட்ட தீர்ப்புகளை ஏற்றுக் கொள்ளாத 
வர்கள் , ஆங்காங்கே இருந்த சபாக்களில் முறையிட்டார்கள் . தர்ம 
சாஸ்திரங்களான ஸ்மிருதிகளின் அடிப்படையில் சாத்திரப் பூர்வ 
மான நியாயத்தை அச் சபாக்கள் சொல்லலாயின . கடைசியில்தான் 
நாடு என்றழைக்கப் பெற்ற தாலுகா நிலையிலுள்ள மத்திய 
அரசின் அதிகாரியிடம் வழக்குரைத்து நீதி கேட்டனர் . அதற்கும் 
மேலாகத்தான் மன்னவனிடம் அவன் உலா வந்த நாளில் போய் 
நீதி கேட்டார்கள் . பொதுவாக , இவ்வாறெல்லாம் அடிக்கடி நிகழ்ந்த 
தில்லை . எல்லா விவகாரங்களும் ஊர் நீதி மன்றத்திலேயே 
முடிவடைந்துவிடும் . அதைவிட பாதிக்கப்பட்டவர்கள் 

நேரடி 
யாகவே சமூகத்தின் உணர்ச்சிப் பூர்வமான ஒப்புதலோடு தங்களுக் 
கான பரிகாரங்களைத் தங்களுடைய அந்தஸ்து , சுய பலம் துணை 
கொண்டு தேடிக் கொண்டார்கள் . இதையே பேராசிரியர் * இயல் 
பான நியாயம் ( Natural Justice ) என்ற சொல்லாலும் , நீதி மன்றத் 
திற்குப் புறத்தே உள்ள சுயபரிகாரங்கள் ( Extra - Judicial Channels ) 
என்ற சொற்றொடராலும் குறிப்பிடுகிறார்கள் . இந்த அளவில் 
மாமன்னனுக்கு நீதி வழங்குகின்ற பொறுப்பு மிக மிகக் குறைந்து 
போயிற்று . 

ஆங்காங்கே உள்ள பொது நலப் பண்பாளர்களின் 
பக்குவமான அரவணைப்பில் நாட்டின் நீதி நிர்வாகம் நடைபெற்றது . 

இந்த நிலை எல்லா மக்களுக்கும் பொதுவாகிப் போன அமைப்பு 
முறை எனக் கொள்ளல் வேண்டும் . இன்னொரு வகையிலும் சோழ 
நாட்டுச் சமுதாயம் இயக்கம் பெற்று இருந்தது . கைவினையோர் 
( Artisans ) எல்லாரும் தங்கள் தங்கள் தொழிலைச் சேர்ந்த சங்கங் 
களில் பிணைப்பு கொண்டு வாழ்ந்தனர் . ஐரோப்பாவில் பதினைந்தாம் 
நூற்றாண்டு வரை அதாவது மறுமலர்ச்சி இயக்கம் தோன்றும் 
வரை இத்தகையச் சங்கங்கள் சமூகத்தில் ஆதிக்கம் 
செலுத்தின . சோழப் பேரரசில் இயங்கி வந்த இச் சங்கங்கள் 
தங்களுடைய உறுப்பினர்களின் தேவைகளைத் தீர்த்து வைத்தன . 
நீதியை அச் சங்கங்களே அவர்களுக்கு வழங்கின . இப்படிப்பட்ட 
நிலையில் உருவானப் பொதுச் சமுதாய வாழ்வில் , சாதிகள் என்ற 
சமுதாய அமைப்பிலும் , தொழில் வாழ்வில் சங்கங்கள் 

என்ற 
ஒன்றிப்பின் கட்டுப்பாட்டிலும் வாழ்ந்த மக்களுக்கு , பிறிதொரு 
நீதி மன்றங்கள் அவ்வளவாகத் தேவைப்படாமற் போய்விட்டன . 
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அப்படியே தேவை ஏற்பட்டாலும் அவர்கள் வாழ்கின்ற ஊர்களின் 
ஊராட்சி மன்றங்களே அவர்களுக்கு வேண்டிய நியாயங்களை 
வழங்கி விட்டன . ஊராட்சி மன்றங்களிலுள்ள நியாயத்தார் 
இதற்குப் பொறுப்பு ஏற்றுக் கொண்டிருந்தனர் . 


களாக 


சட்டமும் மதமும் 

ஐரோப்பிய அரசுகளின் நீதி நிர்வாகம் மத்திய காலத்தில் , 
கிரகோரி VII என்ற போப்பாண்டவரின் பேராண்மை காரணமாக , 
அடிப்படை மாற்றங்களை அடைந்தது . அரசனிடமிருந்து நிலங்களைப் 
பெற்ற நிலையில் மதாச்சாரியார்கள் எல்லாரும் அரசனுக்கு அடங்கி 
நடக்க வேண்டிய படைமானியத் திட்டப் பிரபுக்களாக ( Feudal 
Lords ) மாறினர் . அந்தணர்கள் 

அந்தணர்கள் நிலங்களைப் பெற்றார்கள் ; பிரபுக் 
மாறவில்லை. ஐரோப்பிய பிரபுக்களின் பிரதேசங்களில் 
அரசனுடைய நீதி நிர்வாகத்தைத் தடையின்றி நடத்த , அவர்கள் 
அனுமதிக்கவில்லை . 

இந்தத் தகராறு ( Issue of lay Investiture ) 
இங்கிலாந்தில் தாமஸ் பெக்கட் ( 1070 ) என்ற கான்டர்பரி ஆர்ச் 
பிஷப்பின் கொலையிலும் , புனித ரோமப் பேரரசன் ஹென்றி VI . 
னுடைய தோல்வியிலும் சென்று முடிந்தது . ஹென்றி இத் தகராறில் 
தம் தோல்வியை ஒப்புக் கொண்ட பிறகு , ஐரோப்பாவில் இரு 
வகையானச் சட்டங்கள் தோன்றின . அரசுக்குள்ளே அரசு என்ற 
நிலை ஏற்பட்டது . ஒன்று , அரசு சட்டம் ; மற்றொன்று மதாச் 
சாரிகளின் ஆளுகைக்குட்பட்ட நிலப் பகுதியின் மக்களுக்கென்று 
அமைந்த திருச்சபைச் சட்டம் ( Ecclesiastical Law ) . இந்த 
வகையில் சோழர்கள் காலத்தில் பிரம்மதேயங்களைப் பெற்ற அந்த 
ணர்கள் 

செயல் பெறவில்லை . அவர்களுக்குச் சோழனுடைய 
அரசச் சட்டத்தை எதிர்க்க 

வேண்டிய 

அவசியம் 
காரணம் , சோழ நாட்டில் எல்லாச் சட்டங்களையும் அந்த 
அந்தணர்களே வியாக்கியானம் செய்கின்ற பொறுப்பைப் 
பெற்றிருந்தார்கள் . 


இல்லை . 


பிராமணர்களுக்கும் , சிவாச்சாரியார்களுக்கும் , சோழ அரசனால் 
வழங்கப்பட்ட நிலவுடைமைகளில் பிரதானமான பிரம்மதேயங்களும் 
ஐரோப்பியத் திருச்சபை ( Church ) அனுபவித்த மற்றைய சலுகை 
களைப் பெற்றிருக்கவில்லை . பிரம்மதேயத்தை அவர்கள் பெறும் 
போது , அவர்கள் எல்லாரும் கட்டுக்கோப்பாக நிறுவன முறையில் 
இயங்கவில்லை . தனி மனிதர்கள் என்ற அளவில் பிராமணர்களும் , 
அவரோடு பொருளாதார அந்தஸ்தில் இணை நின்ற வேளாளரும் 
அரசன் போன்ற பெருநிலக்கிழார்களிடமிருந்தும் , ஊர் மன்றங்களிட 
மிருந்தும் அவரவர் நிலங்களைப் பெற்றிருந்தனர் ; சில சலுகைகளும் 
வழங்கப்பட்டிருந்தன . 

வேளாளரும் , அந்தணரும் 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


கொலைத் தண்டனைக்கு உள்ளாக்கப்படக்கூடாது என்ற சோழர் 
காலத்துக் குரிய பொதுவான சட்ட மரபை ( Judicial Convention ) 
எடுத்துக் காட்டலாம் . 


வகை 


ஐரோப்பாவின் நீதி நிர்வாகத்தில் இவ்வாறு பெற்ற தனித் 
தன்மையின் இன்னொரு உருவமாகத்தான் சமயச் சீர்திருத்த மறுப்பு 
( Counter Reformation ) இயக்க காலத்தில் மறையவர் நெறி 
மன்றங்கள் ( Courts of Inquisition ) ஏற்பட்டன . அருளுணர்வைப் 
பெற்றதாகச் சொன்னவர்களை விசாரித்து உயிரோடு தீ வைத்து 
அல்லது ஓடும் நதிகளில் கை கால்களைக் கட்டி வீசிக் கொல்வதற்கான 
தண்டனையை அந்த மறையவர் மன்றங்கள் அளித்தன . சோழர் 
காலத்திய அந்தணர்கள் வீற்றிருந்த சபாக்கள் 

சபாக்கள் இவ் 
மறையவர் மன்றங்களாக நடந்து கொண்டதாகச் சான்றுகள் 
இல்லை . பல்லவர் காலத்தில் திருநாவுக்கரசரை நீற்றறையில் 
வைத்தது சமண மடாதிபதிகளின் தூண்டுதலால்தான் . இத்தகையப் 
பாரம்பரியம் ( Tradition ) தமிழகத்தில் சோழருக்கு முன்பே ஏற்பட் 
டிருந்தும் கூட , சோழர் காலத்தில் இயங்கிய சபாக்கள் தனி நபர் 
களின் வாழ்வில் , நீதி நிர்வாகம் என்ற பெயரில் கொடுந் தண்டனை 
களைச் சமயம் என்ற முத்திரை குத்தி வழங்க முனையவில்லை என்பது 
வரலாற்று உண்மையாகும் . இவ்வாறாக , ஒருவகையான மதச் சார் 
பின்மை ( Secularism ) கொண்டு சோழர் காலத்திய சட்டம் 
அந்தணரால் இயக்கப்பட்டது . 


போன்ற 


> 


சட்டத் தொகுப்பு ஏன் இல்லை ? ( Code of Law ) 

நீதி நிர்வாகத்தில் முக்கியமாகக் காணப்படவேண்டிய சட்டத் 
தொகுப்பு ( Code of Law ) சோழ நாட்டு அரசியலில் தென்பட 
வில்லை . பாபிலோனியர்களுக்குச் சட்டம் வழங்கிய ஹாமுராபி 

மன்னவனோ மனு போன்ற நியாய சாஸ்திர 
விற்பன்னர்களோ சோழர் நாட்டில் தோன்றவில்லை . சட்டத்தைத் 
தொகுத்தல் என்பது மாற்றங்கள் நிகழ்கின்ற சமுதாயத்தில்தான் 
எளிதாக முடியும் . அதற்கான அரசியல் அங்குதான் காணப்படு 
கிறது . சட்டத்தை நிரல்படச் செய்வது செயற்கரிய காரியம்தான் . 
மாவீரன் நெப்போலியனுடைய உண்மையான சேவையின் நிரந்தரச் 
சிறப்பை நெப்போலியச் சட்ட நிரலில் ( Nepoleanic Code ) மட்டும் 
காண்பவர் பலருண்டு . இந்த அளவிற்கு முக்கியமான சட்ட நிரல் 
சோழர் காலத்தில் காணப்படவில்லை . 
எழுத்துக்கும் , 

சொல்லுக்கும் அமைந்த கருத்துகளைத் 
தொகுக்க அபிநாதர் ( யாப்பருங்கலக் காரிகை - ஆசிரியர் ) போன் 
றோர் ஏராளமாக இருந்த சோழ நாட்டில் , சட்டத்திற்குத் தொகுப் 
புரை இல்லாததற்குத் தகுந்த காரணம் உண்டு . அந் நாளையச் 
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சமுதாயத்திற்குப் புதிதான முறையில் சட்டம் வேண்டியதில்லை . 
வழிவழிவந்த இந்து தர்ம சாஸ்திரங்களும் , எண்ணாயிரம் , திருபுவனம் 
போன்ற கல்லூரிகளில் கற்ற அந்தணர்தம் கல்வியாற்றலும் , சமூக 
வரையறையை நெறிப்படுத்தும் சோழச் சமுதாயத்தின் இயல்பான 
தலைமையாளர்களின் பொது அறிவும் , சோழ நாட்டின் தொகுத்து 
எழுதப்படாத சட்டத் தொகுப்பாக பரிணாமங் கொண்டன . மன்றங் 
களிலும் , சபாக்களிலும் , அதிகாரிகளின் தர்மாசனங்களிலும் , இழை 
யோடி நின்ற சமூக நீதிதான் - இந் நீதி கலந்த 

கலந்த மனிதாபி 
மானந்தான்-- நிரந்தரமான சக்தியுடைய சட்டத் தொகுப்பாகச் 
சோழர் காலத்தில் எங்கும் நீக்கமறத் துலங்கி இயங்கிற்று . இதன் 
எதிரொலியாக விக்னேஸ்வரர் ( குலோத்துங்கன் காலத்தவர் ) 
‘ மிடாக்சாரா ( Mitakshara ) என்ற சட்ட வியாக்கியானத்தைச் 
செய்தார் . இன்றளவில் இது பயன்படுகிறது . 


லாறு 


சட்ட ஒழுகலாறு முறை ( Procedure of Law ) ஏன் இல்லை ? 

சோழர் நீதி நிர்வாகத்தில் சட்ட ஒழுகலாறுமுறை ( Procedure of 
Law ) முறையான அளவில் காண்பதற்கில்லை . சேக்கிழார் பெருமான் 
சொல்கின்ற சுந்தரமூர்த்தி நாயனாரின் வழக்கில் , இத்தகைய ஒழுக 

ஒரு சிறிது குறிக்கப் பெறுகிறது . சோழர் காலத்திய நீதி 
நிர்வாகத்தைப் பற்றிச் சேக்கிழார் சொல்வதிலிருந்து குறிப்பு எடுக் 
கின்ற பேராசிரியர் போல , குப்தர்களின் நீதி நிர்வாகம் பற்றிச் 
சொல்வதற்கு முனைந்த B. N. பூரி இலக்கியப் படைப்பாளியான 
சூத்திரகரின் ‘ மிருச்ச கடிகம் என்ற நாடகந் தருகின்ற செய்தி 
களைத்தான் பின்னி ஆய்வுரையாகத் தருகிறார் .11 இந்த அளவில் 
இலக்கியச் சான்றுகளில் நாம் சட்ட ஒழுகலாறு என்பதைத் துருவிப் 
பார்க்க வேண்டியுள்ளது . இவ்வாறு , அந் நாளைய சமுதாயத்தின் 
நீதி நிர்வாகத்தின் ஒழுகலாறு , சாசனங்கள் மூலம் நமக்குக் கிடைக் 
காததற்குக் காரணம் அப்படிப்பட்டச் சட்ட ஒழுகலாறு பற்றியச் 
சமுதாயச் சிந்தனை அந் நாளில் வலுப்பெற்று விளங்கவில்லை 
என்பதுதான் . 


காவல் துறை 


காவல் துறையினர் என்ற அளவில் சோழ நாட்டரசில் யாரும் 
காணப் பெறவில்லை . கிராமத்தில் ‘ பாடிக் காவல் என்ற வரி 
வாங்கிய பொதுக் காவலாளிதான் உண்டு . முகலாயர் காலத்தில் 
ஊரின் அமைதி காக்க ஏற்பட்டிருந்த கொத்தவால் போன்ற 
முழுமையான காவல் துறை அதிகாரி அல்லன் இவன் . ஊர்ச்சபை 
யிடம் ‘ பாடிக் காவல் என்ற ஊதியம் பெற்று ஊருக்குக் காவலனாக 

B. N. Puri , History of Indian Administration , 1968 , p . 142 . 
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அவன் செயல்பட்டான் , தற்காலத்தில் , நம் நாட்டில் தலையாரி 
என்ற கிராம அலுவலர்க்கு அமைந்துள்ள கடமைகளைப் போல , 
சோழர் கால ‘ ஊர்க் காவல் என்ற அலுவலாளனுக்கு ஊராட்சி 
மன்றங்கள் ஊதியம் கொடுத்த அளவில் காவலுக்குரிய நேரடியான 
கடமைகள் காணப்பட்டன . சோழர் காலத்திற்கு 1000 ஆண்டு 
களுக்கு முன்பே காணப்பட்ட மௌரிய சாம்ராஜ்யத்தில் காவல் 
நிலையங்கள் உண்டு . அதற்கான அதிகாரிகளோடு , எல்லா முக்கிய 
இடங்களிலும் அமைந்திருந்த நீதிமன்றங்களோடு , இணைந்த நிலையில் 
சட்டப் பராமரிப்பில் அவை ஈடுபட்டன. இவை போன்ற 
அமைப்புச் சோழர்களுடைய காலத்தில் காணப் பெறவில்லை . குறுக்கு 
விசாரணை , விசாரணைக்கு முன்பு சிறை செய்தல் போன்ற குற்ற 
விசாரணை ஒழுகலாறு ( Criminal Procedure ) மௌரிய அரசில் 
உன்னிப்பாகப் பின்பற்றப்பட்டது . இதனைச் சோழ நாட்டில் சுந்தர 
மூர்த்தி நாயனாரை நீதி மன்றமான சபா விற்குக் கொண்டுவந்த 
முது வயது மறையவனை நீதி மன்றத்திற்கே உரிய முறையில் முதலில் 
“ நீர் யார் ? என்று கூட கேட்காமல் , விசாரணையை முடித்துத் 
தீர்ப்பு சொல்லியதோடு , ஒத்திட்டுப் பார்க்க வேண்டும் . 


நாளைய 


+ 


யான 


ஆவணங்கள் ( Documents ) , தடயங்கள் ( Evidences ) 

வளர்ச்சியுற்றுப் போன எந்தச் சமுதாயத்திலும் எழுத்தில் 
எழுதப்பட்டுப் போன ஆவணங்கள் ( Documents ) தான் மனித 
வாழ்வின் இயக்கங்களுக்குப் பொதுவான ஆதாரமாகும் . இது இத் 

வாழ்வு முறைக்குப் பெரிதும் பொருந்தும் . எழுத்தில் 
அரசியல் நடத்திய 

நடத்திய முகலாயர்களின் அரசை காகித அரசு 
( Paper Government ) என வரலாற்றறிஞர் ஜாதுநாத் சர்க்கார் 
அவர்கள் அழைக்கிறார் . முகலாயருக்கு 300 ஆண்டுகளுக்கு முன்பே 
இத்தகைய எழுத்துப் பத்திரங்களைப் பொறுத்த மட்டில் முதிர்ச்சி 

கருத்தைச் சோழ நாட்டு அரசியல் கொண்டிருந்ததைக் 
காண்கிறோம் . முது வயது மறையவன் கொண்டு வந்த ஆவணம் , 
சுந்தரமூர்த்தி நாயனாரை அம் மறையவனுக்கு அடிமையாக ஆக்கும் 
முறையில் சுந்தரரின் மூதாதையரால் எழுதப்பட்டிருந்தது . இந்த 
ஆவணமே அந் நாளையச் சட்டத்தின் திடனான உருவாக்கத்தைக் 
காட்டும் . அவ்வாவணத்தைச் சரி பார்க்கக்கூடிய அளவில் , பல 
ஆண்டுகளாகக் கிராமச் சபையின் ஆவணக் காப்பகத்தில் ( Office 
of Records ) பத்திரமாக வைக்கப்பட்டிருக்கும் ஆவணங்களின் 
பிரதிகளும் , சோழரின் நீதி நிர்வாகத்தின் சிறப்புகளைக் 
காட்டுகின்றவைதான் .. 

மக்கட் தொகைக் கணக்கெடுப்பும் , அந்நியரின் 
நடமாட்டங்களைக் கண்காணிக்கின்ற காவல் துறைப் பொறுப்பேற்பும் 
காணப்பட்ட மௌரியப் பேரரசில் சுந்தரமூர்த்தி நாயனாருக்கு 


சட்டம் , சட்ட நிர்வாகம் 
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இழைக்கப்பட்ட இன்னல் ஏற்பட்டிருக்க வழி இல்லை . ஏனென்றால் 
ஊர் பேர் சொல்லாத முது மறையவன் வெறும் ஆவணத்தைக் 
காட்டிச் சுந்தரரை , திருவெண்ணைநல்லூர் கிராமச் சபாவில் மடக்கி 
அயர வைப்பதற்கு முன்பு அந்நியர் என்ற அளவில் மறையவனின் 
திருவிளையாடற் கோலம் முதலிலேயே தெரிய வந்திருக்கும் . வெறும் 
எழுத்தை மட்டும் நம்பி நின்ற சோழச் சமுதாய அரசியலில் , 
மௌரியரின் மக்கட் தொகைக் கணக்கெடுப்பும் , அந்நியர் 
நடமாட்டக் கண்காணிப்பும் இல்லாமையால் , சுந்தரரைப் போல் 
இன்னும் எத்தனைப் பேர்கள் இத்தகைய நீதி நெகிழ்ச்சியை 
( Miscarriage of Justice ) அனுபவித்து அல்லலுற்றார்களோ என்று 
நம்முள் தோன்றும் எண்ணத்திற்குக் காரணம் , சட்ட ஒழுகலாறு 
வழி முறை என்று வகுக்கப்பட்ட எதுவும் சோழரின் நீதி நிர்வாகத்தில் 
காணப்படாமையே 

ஆகும் . 


சட்டமும் உடைமைப் பொருளும் ( Law and Property ) 

உடைமைகளுக்கு அளிக்கப்பட்டச் சட்டத்தின் பாதுகாப்புச் 
சோழர் அரசியலில் அளவிறந்தது . இதையே சுந்தரரின் அடிமை 
வழக்கு நமக்குச் சுட்டிக் காட்டுகிறது . 

பல தார 

மணத்திற்கு 
அனுமதியும் , காமக் 

கிழத்தியரொடு வாழ்வதற்குச் சமுதாயச் 
சகிப்புத் தன்மையும் கொண்ட அந் நாளையச் சமுதாயத்தில் , பெண் 
பாலார் வெறும் உடைமைகளாகக் காணப்பட்டமையால் சோரம் 
போதலை பெருங் குற்றமாக ( இன்று உள்ளது போல் அன்றும் ) 
கருதினார்கள் . 


தனி உடைமைகளைப் பேணுகின்ற பேரார்வத்தில் ஆவணங்களை 
நம்பி வாழ்கின்ற மக்கள் வாழ்ந்த அந் நாளையில் பொய்க் கையெழுத் 
திடல் ( Forgery ) என்பது அடுத்து வரும் பெருங் குற்றமாகும் . 
வேளாண்மைப் பொருளாதாரத்தில் நிலத்திற்கு அடுத்த முக்கியத் 
துவத்தில் காணப்பட்ட கால்நடை 

உடைமைகளைப் 
பறிக்கின்ற களவும் அப்படியே . இந்த வகைக் குற்றங்களைச் செய்தவர் 
ஊர்ச் 

சபையின் வாரியங்களில் சேர்க்கவில்லை என்பது 
உத்திரமேரூர் சாசனத்தில் குறிக்கப்பட்டுள்ளது . 


போன்ற 


களை 


நீதி மன்றங்கள் 

நாட்டின் அமைதிக்கு ஊறு விளைவிக்கின்ற ஆட்களை ஊர்ச் 
சபையே விசாரித்துத் தீர்ப்பு வழங்கியது . ஏற்கெனவே குற்றஞ் 
செய்தவர்கள் , அக் குற்றங்களுக்குத் தண்டனையாக கழுதை ஏற்றம் 
போன்றவற்றிற்கு உட்பட்டுப் போனவர்கள் , இவ் வகை 

ஊர்ச் 
சபைகளின் நிர்வாகக் குழுக்களில் உறுப்பினராக இருக்கின்ற 
தகுதியை இழந்திருந்தார்கள் . அந்தஸ்து கொண்டவர்கள் தான் 
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சமூகத்தில் முதன்மையாளராக வரமுடியும் என்பதை ராஜராஜன் II 
( 12 ஆம் நூற்றாண்டு ) காலத்திய குலோத்துங்கச் சதுர்வேதிமங்கலக் 
கல்வெட்டில் , பணி மக்களாக இருந்தவர்கள் வேள் , அரசு 
போன்ற பட்டங்களைப் பெறக் கூடாது என்று வரும் குறிப்பிலிருந்து 
அறியலாம் . ஆனால் , பிறப்பினால் வரும் வெறும் அந்தஸ்து 
அவர்களுக்குக் கிராமச் சபையாளராகக் கூடிய 

வாய்ப்பைக் 
கொடுக்க இயலாது . சமுதாயப் பொது அறத்தோடு பொருந்திய 
வகையில் தனி வாழ்வையும் , பொது வாழ்வையும் மேற்கொண்டவர் 
கள் தான் ஊர் மன்றத்தில் சமூக நீதியை வழங்குகின்ற சமூக 
அந்தஸ்தை இயல்பான முறையில் பெற்றிருந்தார்கள் . ஊரை மீறிக் 
குற்றஞ் செய்பவர்கள் குடிமகன் ( Citizen ) என்ற அளவில் 
அந்தஸ்தும் , ஊர் பொறுப்பும் கொண்டு வாழ முடியாத நிலை அந் 

காணப்பட்டது . ஒரு வகையான கூட்டு வாழ்க்கைப் 
பாதுமைச் சமுதாயம் அந் நாளையதாகும் . இந்த அளவி 

. நீதி 
நிர்வாகத்தின் அடிப்படை வலிமை சமுதாயத்தின் மனச் சாட்சியாக 
இயக்கம் பெற்று விளங்கியது எனலாம் . 


நாளையில் 


ஊர் 


நியாயத்தார் 

சமுதாயத்தின் மனச் சாட்சியைக் காவல்காத்து நின்றவர்களாக 
( Conscience - Keepers ) ஊர் மன்றத்தினர் விளங்கினர் . 
மக்களால் தேர்ந்தெடுக்கப் படுகின்ற வாய்ப்பையும் , மக்கள் 
ஆதரவையும் பெற்றிருந்த ஊர் மன்றத்தினர்தான் , நீதி வழங்குகின்ற 
‘ நியாயத்தார் என்ற பெயரினைத் தாங்கி , சமூகத்தின் நீதியைக் 
காத்தார்கள் . சோழர் காலத்திய நீதி சமூக நலனுக்குரிய ஆக்கச் 
சக்தியாக இயங்கியதற்கு ஒரு எடுத்துக்காட்டாக நியாயத்தார் 
களுடைய செயல் திறன் காணப்பட்டது . ஊர் மன்றத்திலிருந்து 
தெரிந்தெடுக்கப்பட்ட நல்லுணர்வாளர்கள் இந் நியாயத்தார்கள் 
ஆவர் என்ற மட்டில் , சோழ நாட்டின் நீதி நிர்வாகம் இந் நியாயத் 
தாரின் கையில் ஏகபோகமாக ஒப்படைக்கப்படவில்லை . நியாயத் 
தாரோடு சேர்ந்து , கிராம மக்களின் நடைமுறை வாழ்வு சம்பந்தப் 
பட்டிருந்த ஜாதி , தொழில் குழுக்கள் போன்றவற்றின் தலைமை 
யாளர்களும் நீதி வழங்குகின்ற பொறுப்பை ஏற்றிருந்தனர் . நியாயத் 
தாரோடு ஏனைய அனைவரும் கூட்டுச் சேர்ந்து செயல்பட்ட விதத்தை 
திருமுனையூர் கல்வெட்டுச் சான்று கொண்டு நன்கு நிறுவலாம் . 


தஞ்சை மாவட்டம் னை நகரத்தில் இரண்டு கல் 
வெட்டுகள் 12 ( 1218 , 1220 ஆண்டுகளுக்குரியவை ) கூறுவதுபோல , 
சோழ மத்திய அரசின் பிரதிநிதியாகத் தண்டல் என்ற அதிகாரியும் , 
‘ஊருக்கமைந்தபடி என்று குறிப்பிடப்பட்டிருக்கும் அந் நகர 

610 of 1902 . 


12 


சட்டம் , சட்ட நிர்வாகம் 
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மன்றத்தின் முன்னணித் தலைவர்களில் ஒன்பதின்மரும் , நியாயத்தார் 
என்ற நீதி நிர்வாக அதிகாரிகளும் , நீதி வழங்குகின்ற நீதி 
மன்றத்தில் ( Law Court ) காணப்பட்டனர் . நியாய முதலிகள் 
என்றும் வழங்கப்பட்ட இவர்கள் செங்கல்பட்டு மாவட்ட கல் 
வெட்டில் ( No. 73-75 of 1947-48 ) குறிக்கப்படுகின்றனர் . விஜய 
நகரத்தார் ஆட்சிக் காலத்திலும் நியாயத்தார் நீதி நிர்வாக அதிகாரி 
களாகத் தொடர்ந்து காணப்பட்டார்கள் என்று தஞ்சை மாவட்ட 
திருவைக்காவூர் கல்வெட்டு13 கூறுகிறது . 


அரசவை 

மனு தர்மத்தை அடிப்படையாகக் கொண்டு இயங்கிய சோழ 
மண்டலத்தின் நீதி நிர்வாகம் அரசனுடைய இணக்கத்தைப் பெற்று 
( Royal Sanction ) இயங்கவில்லை என்பது உண்மையாகும் . தர்மா . 
சனங்கள் நீதி நிர்வாகத்தை தர்மாசனப் பட்டர்கள் வியாக்கியானம் 
செய்ததை நிறைவேற்றுகின்ற ஒரு ஏவலாளனாகத்தான் சோழ 
அரசன் செயல்பட்டான் என்று கூறிவிடலாம் . ஆனாலும் , நாட்டின் 
காவலன் என்ற முறையிலும் , நாட்டின் முதல் குடிமகன் என்ற 
அளவில் அரசன் என்ற முறையிலும் அவனுக்கு நீதி வியாக்கி 
யானத்தினூடே சட்டம் செய்கின்ற வாய்ப்பும் , கடமையும் காணப் 
பட்டிருந்தன . சட்டத்தினுடைய மூலங்களாக ஒப்பந்தம் ( Contract ) , 
மரபு ( Custom ) ஆகியவற்றோடு அரச ஆணைகளையும் சேர்த்துச் 
சொல்லலாம் 

அர்த்த சாஸ்திரமும் ( IV , No. 1 ) , நாரதரும் 
( நாரதர் 1 , No. 10 ) குறிப்பிடுகின்றன . அரசனுடைய ஆணையானது 
சட்டத்தை உருவாக்குகின்ற மூலங்கள் எல்லாவற்றுள்ளும் உயர் 
வானதென்று மேற்சொல்லப்பட்ட இரண்டு நூல்களும் 
வலியுறுத்துகின்றன . 


என 


சட்டம் தெய்விகத் தன்மை பொருந்தியதாகும் என்ற கருத்து 
மற்ற நாடுகளில் உள்ளதைப் போல் இந்தியாவிலும் குறிப்பாக , சோழ 
நாட்டிலும் சட்டத்தைத் தெய்வாம்சமாக வைத்தார்கள் . ஆனால் , 
ஒரு வேறுபாடு உண்டு . மற்ற நாடுகளின் சட்டங்களை அந் 
நாடுகளின் மக்கள் தலைவர்கள் கடவுளிடமிருந்து நேரடியாக 
அருளுணர்வின் பயனாகப் பெற்றார்கள் . சான்றாக , பாபிலோனிய 
மன்னன் ஹாமுராபி சூரியக் கடவுளிடமிருந்தும் , இஸ்ரேலியரின் 
தலைவன் மோசஸ் ஏ கோவா விட மிருந்தும் லூக்கர்கஸ் 
( Lucurgus ) என்ற கிரேக்க நாட்டுத் தலைவனும் , ரோம் நாட்டு 
நியூமாவும் ( Numa ) அவரவர் கடவுளரிடமிருந்தும் தத்தம் 
நாட்டுக்குரிய சட்டங்களைப் பெற்றார்கள் என்பது வைதீக நம்பிக்கை 

13 59 of 1914 as mentioned by T.V. Mahalingam , Administration and 
Social life under Vijayanagar , 1969, p . 63 . 
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யாகக் காணப்படுகிறது . சோழ நாட்டு மன்னன் அவ்வாறு தன் 
சட்டத்தை எந்த ஒரு கடவுளிடமிருந்தும் பெறவில்லை . ஏற்கெனவே 
சொல்லியபடி சோழச் சமுதாயத்தில் நிலை பெற்றிருந்த சமூக தர்மத் 
தைச் சோழ மன்னன் சட்டமாக நிர்வாகம் செய்ததை முன்னிட்டு , 
அவனுடைய நீதி மன்றத்திற்கு ‘ தர்மாசனம் என்ற பெயர் வழங்கப் 
பெற்றிருந்தது . அபராதத் தொகை கட்டுவதற்குரிய இடமே தர்மா 
சனமாகும் ( Exchequer of Justiciar ) என்றும் சிலர் சொல்லுவர் . 
இது ஏற்றுக்கொள்ளத் தக்கதல்ல . சோழ அரசர்கள் வழங்கிய தர்மா 
சன நீதியை விளக்குகின்ற முறையில் பின் வரும் சான்றினைக் 
கூறலாம் : சோழ மன்னன் ராஜராஜன் III உலாவந்த இடத்தில் 
திருநாகேஸ்வரம்14 கோயிலுக்குரிய பொருட்களைக் கைப்பற்றி அனுப 
வித்த ( கணக்காயர் பணி புரிந்த ) இரு சகோதரர்களுக்கு ( 40,000 
காசுகள் பெறுமதியான ) அளித்த தண்டனையின்படி அவருடைய 
சொத்துகள் கோயிலின் பேரால் பறிமுதல் செய்யப்பட்டன . 
வின்சென்ட் ஸ்மித் கூறுவது போல ஒரு காசு ( தங்கம் ) 28 தானிய 
மணி எடை இருந்த அந் நாளைய நாணய அளவின்படி 15 மேற் 
சொல்லப்பட்டக் கணக்காயரின் சொத்துகள் 40,000 காசுகளுக்கு 
விலை போயின . . இந்த வழக்கு ஏற்கெனவே அப்பிராந்திய அதிகாரி 
யான பிள்ளையாதவராயனால் விசாரிக்கப் பட்டு பிறகு சோழ மன்ன 
னிடம் மேல் முறையீடாக ( Appeal ) வந்தது என்பது குறிப்பிடத் 
தக்க செய்தியாகும் . 


திறனாய்வு 

பத்து கிராமங்களுக்கு மூன்று நீதிபதிகள் அடங்கிய ஒரு நீதி 
மன்றம் என்ற விகிதத்தில் மௌரியப் பேரரசின் நீதி நிர்வாகம் 
செயல்பட்டதைக் கௌடில்யர் அர்த்த சாஸ்திரத்தில் குறிப்பிடுகிறார் . 
சோழப் பேரரசுக்குப் பின்னால் வந்த விஜயநகரப் பேரரசின் 
மதுரைப் பகுதியிலுள்ள ஒவ்வொரு கிராமத்திலும் மக்களின் பெரு 
மதிப்புப் பெற்றிருந்த இரண்டு நீதிபதிகள் காணப்பட்டனர் எனப் 
பேராசிரியர் R. சத்திய நாதய்யர் கூறுகிறார் .16 


மௌரிய விஜயநகரப் பேரரசுகளில் உள் நாட்டில் வல்லாட்சி 
முறை ( Despotic Centralism ) பின்பற்றப்பட்டதால் நீதித் துறையில் 
அரச அதிகாரத்துக்குரிய பிடிப்பு வலுவாகக் காணப்பட்டது . 
சோழ நாட்டின் சட்டம் மக்களால் இயக்கப் பெற்ற காரணத்தினால் 
அத்தகைய அரசாங்க ஆதிக்கம் அவசிய மில்லாமலிருந்தது . 
இவ்வாறு அமைந்திருந்த சோழ நாட்டு நீதி நிர்வாகத்தின் சீர்மைக்கு 
14 70 , 71 of 1931 - 32 . 

V. A. Smith , The Oxford History of India , 1958 , p . 226 . 
16 R. Satyanadaiyar , ‘ Nayakhs of Madurai , p . 245 . 
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காரணமாக இருந்தவர்கள் , சோழ மன்னர்களேயாவார் என்பது 
பொருத்தமான முடிவாகும் . ஏனென்றால் , பேரரசுப் பெருமிதத்தில் 
பூரித்து நின்ற வலிமை சான்ற நாட்களிலும் சோழப் பேரரசன் நீதி 
நிர்வாகத்தில் தலையிடவில்லை . கிராம மன்றங்களுக்கும் , அந்தணர் 
போன்ற பொது நலச் சேவையாளர்க்கும் சட்டப் பராமரிப்பின் 
பொறுப்பினைக் கொடுக்கின்ற உண்மைத் தன்மையோடு எல்லாச் 
சோழர்களும் வாழ்வினிலும் , தாழ்வினிலும் தவறாது நேர்மைத் திறன் 
காட்டினார்கள் . 


பௌத்த மதக் 

கொள்கையான ‘ கொல்லாமையைக் 
கல்வெட்டு அறிக்கைகள் மூலம் நாடெங்கும் பரப்பிய அசோகன் 
மரண தண்டனையை அவன் ஆட்சியில் நிறுத்தி வைக்கவில்லை . 
சிறைகளிலும் சித்திரவதைகளை அவன் தடுக்கவில்லை என்பதை 
அவனுடைய சாதனைப் பட்டியலில் இது பற்றியச் செய்தி காணா 
ததைக் கொண்டு நிறுவலாம் .17 புத்த மதம் தோன்றிய பீஹார் 
நாட்டுப் பகுதியில் அம் மதத்தினுடைய பிடிப்பு வளர்ச்சியுற்றுப் 
பெருகி வந்த நாட்களில் அசோகன் அம் மதத்திற்குரிய தலையாய 
கொள்கையினை அரசியல் நிமித்தம் கைவிட்டதைப் போன்று , சோழ 
மன்னர்கள் நீதி நிர்வாகத்தில் குறுக்கிட்டுத் தங்களுக்குரிய அரசியல் 
ஆதாயத்தைத் தேடிக் கொள்ளவில்லை என்பது சிறப்புச் செய்தி 
யாகும் . இவ்வாறு அறம் பிழைத்தோர்க்கு அறங் கூற்றாவதூஉம் 
என்ற நிலைக்குரிய நிகழ்ச்சி ஏதுமில்லாமல் நாட்டின் நீதித் 
துறையை நிர்வகித்தச் சோழ மன்னர்களின் வாழ்வே ஒரு தர்மா 
சனமாகவே விளங்கியது . இது பாராட்டுக்குரிய செய்தியாகும் . 


தண்டனைகளின் கடுமையின்மை ( Lenience in Punishment ) 

‘ உடலுக்கும் , உயிருக்கும் , சொத்துக்கும் , தொழிலின் நலன் 
களுக்கும் , ஆட்சிக்குரிய அரசின் காரியங்களுக்கும் , ஊறு விளைவிக் 
கின்ற அத்தனை குற்றங்களும் தண்டிக்கப்பட வேண்டியவை என 
அர்த்த சாஸ்திரம் கூறுகிறது . இத் தண்டனையைப் பொறுத்த 
மட்டில் சோழ அரசியலில் கடுமை கிடையாது என்ற செய்தி ,, 
சோழர் காலத்திய சட்ட நிர்வாகத்தின் குறையாகக் காணப் பெறு 
கிறது . அபராதம் , சிறைத் தண்டனை , அங்கங்களை வெட்டுதல் , 
மரண தண்டனை போன்றவற்றைத் தாராளமாகச் சிபாரிசு செய் 
கின்ற அர்த்த சாஸ்திரம் மரண தண்டனையின் அவசியம் பற்றி 
வற்புறுத்துகிறது . சோழர் காலத்தில் கொலையாளிக்குக் கொடுக்கப் 
பட்ட தண்டனை ஆச்சரியமான விதத்தில் மிக மிக எளிதாக 
அமைந்திருந்தது . 

17 A.L. Basham , The Wonder that was India , p . 55 . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


தன்னுடைய படைத் தலைவனைக் கத்தியால் குத்திக் கொன்ற 
நாடாள்வான் என்ற பதவியை வகித்த ஒரு போர் வீரனுக்கு 
ராஜேந்திரன் II காலத்தில் அளித்த தண்டனை என்ன ? அந்த 
‘ நாடாள்வா னுடைய குற்றத்தை அவனுடைய சொந்த ஊருக்கு 
எழுதி , அந்த ஊர்ச் சபையால் , 96 ஆடுகளைப் பக்கத்து ஊர் கோயி 
லுக்கு அவன் நிவந்தமாகக் கொடுக்க வைக்கப்பட வேண்டு 
மென்றும் , அவனுடைய குற்றத்திற்குப் பிராயச் சித்தமாக அக் 
கோயிலில் ஒரு ‘ நுந்தா விளக்கு எரிய அந்த ஆடுகளிலிருந்து 
கிடைக்கும் வருமானத்தை அவ்வூர்ச் சபை பயன்படுத்த வேண்டு 
மென்றும் அவ்வரசன் தீர்ப்புச் செய்தான் . குலோத்துங்கன் II 
காலத்தில் ஏற்பட்ட தஞ்சை மாவட்டக் கீழையூர் சாசனத்தில் 18 
காணப்படுகின்ற விவரப்படி பற்பல குற்றங்களையும் , உள்ளூர்ப் 
பிராமணரையும் , வேளாளரையும் , கோயிலையும் எதிர்த்து இன்னல் 
விளைவித்தச் சமூக விரோதத் தன்மையும் கொண்டு கயமை வாழ்வு 
நடத்திய இரண்டு சிவ பிராமணர்களுக்கு , இரண்டு வகையான 
கிரிமினல் ( Criminal ) குற்றங்களுக்கும் சேர்த்து 1000 காசுகள் 
என்றளவில் அபராதம் போடப்பட்டது . இதைக் கட்ட முடியா 
மல் அவர்கள் தங்களுடைய நிலங்களை உள்ளூர்க் கோயிலுக்கு 
விற்றதால் வந்த 1060 காசுகளில் அபராதத் தொகை போக எஞ்சிய 
60 காசுகளை அபராதம் கட்டாத வகைக்கான அபராதமாகக் 
( Penalty ) கட்டினார்கள் . 

அரசனுக்கு விரோதமான குற்றங்கள் ராஜ துரோகம் எனும் 
அளவில் தனிப்பட்ட கடுமையுடன் தண்டிக்கப்பட்டன . ராஜராஜன் 
தமையன் ஆதித்தன் II என்றழைக்கப்பட்ட சோழ யுவராஜாவைக் 
கொன்ற குற்றத்திற்காகப் பேரரசன் ராஜராஜன் | நான்கு அந்தணச் 
சகோதரர்களுக்குரிய தண்டனையாக ( அவர்களில் 

இருவர் 
பிரம்மாதி ராஜா என்ற பட்டம் பெற்ற உயர் அதிகாரிகள் ) அவர் 
களைச் சமூக அந்தஸ்து பெற்ற அந்தணர் என்றும் பாராமல் , அவர் 
களுடைய சொத்துகளை யெல்லாம் பறிமுதல் செய்தான் என 
உடையார் குடிச் செப்பேடுகள் 19 விவரிக்கின்றன . அவர்களை 
மரண தண்டனைக் குரியவர்களாக மாற்றுவதற்குரிய மனப் போக்கை 
( சகோதரனுடைய சாவிற்குப் பழிவாங்க வந்த ) மாமன்னன் 
ராஜராஜன் கூட பெற்றிருக்கவில்லை என்பதை விட , அந் நாளையச் 
சட்டத்தின் இயக்கப்படி அவன் கடுமையாக நடந்து கொள்ள 
முடியவில்லை என்பதுதான் வரலாற்று உண்மை . 

தனக்கெதிரான அரசியல் நடவடிக்கைகளை மேற்கொள்வதற்கு 
எத்தனித்தார்கள் என்ற காரணத்திற்காக ( தன்னுடைய கண்களை 

110 of 1919 . 
E , 1. 577 of 1920 . 


18 


19 
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அரசக் கட்டளைப்படி முன்பொரு சமயம் பிடுங்காமல் விட்டுவைத்த ) 
தன்னுடைய மதியூக மந்திரி திம்ம ராஜாவின் கண்களைக் கிருஷ்ண 
தேவராயன் ( அம் மந்திரியைச் சந்தேகித்த போது ) வலிந்து பிடுங் 
கியது எதன் பொருட்டு ? அரசத் துரோகங்களை அத்துணை அளவிற்கு 
கடுமையாகத் தண்டிக்க வேண்டும் என்ற மத்திய கால உணர்வு 
வழிப்படிதான் அவ்வாறு அமைந்த நீதியைத் ( தன்னை அரசியலில் 
வளர்த்து விட்டவனுக்கே ) வழங்கினான் அக் கிருஷ்ணதேவராயன் . 
எத்தனையோ புதுமைகளைச் சோழர் வாழ்வில் புகுத்திய ராஜ 
ராஜன் ஏன் கடுமையான தண்டனையைத் தன் தமையனுடைய 
கொலையாளிகளுக்கு வழங்கவில்லை ? அவன் வாழ்ந்த காலத்தின் 
சமுதாய மரபு ( Social Convention ) 

அவனைத் தடுத்திருக்க 
வேண்டும் எனத் தோன்றுகிறது . 


உள் நாட்டுக் கலகம் ( Civil War ) உண்டாக்க முனைவதே ஒரு 
வகை ராஜ துரோகம்தான் . அக் கலகத்தை நடத்தியே காண்பித் 
தால் அதுவே மிகப் பெரிய குற்றமாகும் . குலோத்துங்கன் காலத்தில் 
இத்தகைய உள் நாட்டுக் கலகத்தை இரவின் இருளின் துணைக் 
கொண்டு ஒருவன் செய்ததன் காரணமாக ஒரு உயர் ராணுவ அதிகாரி 
இறந்துபட்டான் . அவன் மனைவி உடன்கட்டை ஏறினாள் . எனினும் , 
அந்த குற்றவாளிக்கு ஒரு நுந்தா விளக்கைக் கோயிலில் ஏற்றி வைக்க 
வேண்டிய தண்டனை மட்டும் வழங்கப்பட்டது . இறந்து போன 
வனின் தலைவனான எதிரிலி சோழ சாம்பூவராயனும் , நாடு என் 
றழைக்கப்பட்ட ஊராட்சி ஒன்றிப்பு மன்றமும் இத் தண்டனையைப் 
பரிசீலனை செய்து , அபிப்பிராயம் சொல்கின்ற வாய்ப்பைப் பெற்றிருந் 
தும் கூட , எளிமையான அந்தத் தண்டனையைத்தான் அவர்களும் 
வழி மொழிந்தார்கள் . ( 162 of 1932 - 33 ARE p . 66 II , 25 ) 


கடுமையின்மைக்குரிய காரணங்கள் 

குற்றஞ் செய்கிறவர்களைப் பழிக்குப் பழி வாங்காமல் அவர் 
களுடைய மனம் திருந்துகின்ற அளவில் தெய்வத்தின் பெயரால் , 
தெய்வத்தின் வழிபாட்டுக்கே , அந்தத் தண்டனையைச் சமர்ப்பிக்க 
வழி செய்யப்பட்டது . ஆடல் மயிலுக்கு , மேகம் உள்ள ஒரு நாளில் 
போர்வை கொடுத்த வள்ளல் பேகனுக்குரிய கொடைத் தன்மை 
வள்ளன்மையின் எல்லையை மீறிப் போய்விட்டது போல , சோழர் 
களின் ஆட்சி அமைப்பில் கொலை போன்ற கொடிய குற்றங்களுக்காக 
மிதமான தண்டனைகள் தான் வழங்கப்பட்ட நிலை , சட்ட நிர்வாகத் 
தின் தாராளத் தன்மை , தவறான முறையில் வளர்ச்சியுற்றுப்போன 
திரிபைக் ( Perversion ) காட்டும் . இதுபற்றிக் கூறுகின்ற பேராசிரியர் 
சாஸ்திரி விஜயாலயச் சோழர் காலத்தில் சட்டமும் , அதன் 
பிரயோகமும் நுண்ணிய முறையில் உணரப்படாத நிலை இருந்தது 

சோ -8 
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எனவும் , ஆகவே அது கரடு முரடான காலம் எனவும் அமைதி 
{ Apologism ) சொல்லுகிறார்கள் . 20 


தனி மனிதனுக்கு எதிராகச் செய்யப்படும் குற்றம் சமுதா 
சயத்துக்கு விரோதமான குற்றம் என்ற உணர்வு மக்களிடையே தழைக் 
காத காலம் அது .21 கோயிலுக்கும் , மடங்களுக்கும் குற்றவாளிகள் 
செய்கின்ற பணிகளிலான பிராயச்சித்தம் சட்டத்தின் இயக்கத்தில் 
இருசாராரையும் - சமூகம் , குற்றவாளி இரு பேரையும் - எதிர் எதிராக 
எந் நாளும் வைத்திராமல் இணைக் கோடுகள் போல இணை நிற்பவை 
களாக மாற்றுகின்ற வினையறமாக விளங்கியது . இந்தச் சூழ்நிலையில் 
மக்கள் இழைத்த குற்றங்களுக்கு வழங்கப்பட்ட தண்டனைகள் 
எல்லாம் ஆண்டவன் பெயராலும் - ஆண்டவனுக்காக என்றும் 
அமைந்து விடுகின்ற பாங்கைப் பார்க்கிறோம் . இப்படிப்பட்ட 
நிலையில் குற்றவாளியைப் பழிவாங்கும் உணர்ச்சியோடு தண்டிக் 
காமல் ( Retribution ) அவனை அருளியல் முறையில் திருத்த ( Refor 
mation ) முயல்கின்ற உயர்ந்த கொள்கை செயலாக்கம் பெறுகிறது . 
சமுதாயத்துக்குரிய மனிதனாக குற்றவாளியை மாற்றுகின்ற பெரு 
முயற்சியின் சீர்மையைச் சோழ நாட்டின் சட்ட முறையில் நுணுகிப் 
பார்க்கத் துணிய வேண்டும் . இப்படிப்பட்ட மன நெகிழ்ச்சியுடைய 
அணுகு முறையைத் தற்காலத்திய சட்ட வல்லுநர்கள் இலட்சியப் 
பிடிப்போடு வற்புறுத்தி வருகிறார்கள் . ஆனால் , சோழர்கள் 1000 
ஆண்டுகளுக்கு முன்பே இந்த லட்சியத்தை உணர்ந்ததோடு 
மட்டும் அல்லாமல் நடைமுறை வெற்றியாகவும் அனுபவித்தார்கள் . 


தற்காலத்தில் சில நாடுகளில் மரண தண்டனையை எடுத்து 
விடுகின்ற மனப் பக்குவம் உருவாகி விட்டதையும் இங்கே எண்ணிப் 
பார்க்க வேண்டும் . குற்றவாளியை சமூகத்தால் ஒப்புக் கொள்ளப் 
பட்ட குடிமகனாக எப்படி மாற்ற முடியும் ? இதற்குரிய வழி 
வகையை நடைமுறை அறமாக , சமுதாயப் போக்காக , சட்டத்தின் 
முடிபாகச் சோழ மக்கள் கொண்டிருந்தார்கள் எனக் கூற வேண்டும் . 
சோழர் கால நீதி நிர்வாகத்தின் ஆற்றலைப் பாதிக்காத அளவில் , 
காலத்தின் தேவைக் கேற்ற விதத்தில் அருளுணர்வின் வடிகாலாக , 
தனி மனிதனுக்குரிய ஆன்ம சுத்திகரிப்பாக ( Soul -searching) அக் 
காலச் சட்டம் அந் நாட்டில் இயங்கியது . இவ்வாறு தண்டனை 
வழங்குதலைப் பொறுத்த மட்டில் சோழர் கால மேன்மைகளுக் 
கெல்லாம் மேன்மையாக அவர்கள் காலத்திய சட்ட நிர்வாகம் 
விளங்கியது . 
20 K. A. Nilakanta Sastri , Cholas , p . 477 . 

K. A. Nilakanta Sastri , op . cit . , p . 476 . 
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ஒப்பில்லா சமுதாயம் 

தனி மனித வாழ்வுக்குரிய நலன்களைச் சமுதாய அறமாக ஈட்டிக் 
கொள்கின்ற வாய்ப்பைக் கொண்டிருந்தது சோழச் சமுதாயம் 
எனலாம் . பிறப்பினால் அமைந்த ஜாதியைப் பொறுத்தும் , ஜாதி 
யினால் அமைந்த தொழிலைப் பொறுத்தும் தொழில் மூலம் ஏற்பட்ட 
தொழில் மன்றத்தின் மூலமும் , பணியாளர் மன்றங்கள் பங்கு பற்றிய 
நகராட்சிக் கழகங்கள் , தொழில் மன்றங்கள் போன்றவை மூலமும் 
பல் வேறு நிலைகளில் சோழர் காலத்திய குடிமகன் ( Citizen ) 
தன்னுடைய வாழ்வை இயக்கி மகிழ்ந்தான் . பொதுவாகக் கூறு 
மிடத்து , 

எல்லாருக்கும் எல்லாம் என்று அமையாவிட்டாலும் 
எல்லாருக்கும் அவரவர்க்கு இயன்றவரையில் வாழ்க்கை நலன்கள் 
அமைந்திருந்தன என்பது உண்மையாகும் . இந்தச் சூழலில் 
சட்டத்தைப் பின்பற்றுகின்ற மனப் போக்கு ஒவ்வொருவருக்கும் 
பிறவிக் குணமாக அமைந்திருந்தது எனலாம் . 

அதிகமான 
எண்ணிக்கையுடைய மக்களுக்கு அமைந்த அதிகமான மகிழ்ச்சி 
( Greatest happiness of the greatest number ) ஒரு நாட்டரசின் 
குறிக்கோளாக இருக்க வேண்டும் என்று நவீன காலத்திய அரசியல் 
கோட்பாடான பயன்பாட்டு வாதம் ( Utilitarianism ) கூறுகிறது . 
இந்தக் கோட்பாட்டை அளவுகோலாகக் கொண்டு பார்த்தால் 
சோழ நாட்டின் கிராமங்களிலும் , நகரங்களிலும் மக்களுக்குரிய 
திருப்தியை உருவாக்குகின்ற வகையில் சட்டம் செயல்பட்டது . 
மனிதர்களின் மன வளர்ச்சிக்கும் , ஆன்மீய வளத்திற்கும் வழி காணு 
கின்ற முறையில் காணப்பெற்ற சோழர் காலத்திய சட்டமானது 
சோழ அரசை எல்லா மக்களின் நலன் பேணும் சமுதாய அரங்கமாக 
மேம்படுத்திக் காட்டியது . 


ஒழுக்க நெறி வழி வளர்ந்த ஒப்புரவறிதல் சட்டமாதல் 

சோழர்கள் அரசில் சட்ட நிர்வாகம் மக்கள்பால் திணிக்கப் 
பெறவில்லை. நாட்டின் நடைமுறைகளுக்கேற்ப மக்களே சட்டங்களை 
ஏற்றுக் கொண்டிருந்தார்கள் . இவ்வாறு தங்களுடைய சொந்த 
விருப்புக்குரிய வாழ்வொழுக்கத்தை மேற்கொண்டார்கள் . 
‘ தங்களுக்குத் தாங்களே சட்டங்களை வகுத்துக் கொள்ளும் மன 
இயல்பைக் கொண்டவர்கள் ( Self Legislating Citizens Law as 
the product of Custom and Social training ) எந்த நாட்டில் 
காணப்படுகிறார்களோ அங்கு நன்மை , தீமை பற்றிய சரியான 
கணிப்பு காணப்பெறும் என்று அமைந்துள்ள ஆங்கில ஆசிரியன் 
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மேக் ஐவரின் 22 ( Mac Iver ) கூற்றின்படி சோழநாட்டு மக்களுக்குச் 
சமுதாய ஒழுக்க உணர்வும் , சமுதாய ஒப்புரவறிதலும் ( Sense of 
Moral Obligation ) திறம்படக் காணப்பட்டதால் சோழ நாட்டின் 
சட்ட அமைப்புத் தானாகப் பழுத்த கனியெனச் சிறந்த பயனைத் 
தந்தது . 


சட்டத்தில் சமன்நிலை கோட்பாடு ( Principle of Equity ) 

நீதி ( Justice ) வழங்குவதென்பது வேறு ; சட்டத்தை நிர்வாகம் 
( Jurisprudence ) செய்வதென்பது வேறு . எல்லா வழக்குகளிலும் 
சட்டப் பிரயோகத்தின்படி தீர்வு காண முடியாது . ஏனென்றால் , 
சட்டத்தின் வரையறைக்கு உட்படாத வகையில் சம்பந்தப்பட்ட 
வழக்கின் நிகழ்ச்சிகள் புதுமையாக இருக்கலாம் , இந் நிலையில் 
நியாய வாதத்தையும் , பொது அறிவையும் முன் வைத்து தீர்ப்பு 
வழங்கப் பெறலாம் . இம் முறைக்குச் சமன் நிலை வழங்கு கோட்பாடு 
( Principle of Equity ) என்று பெயர் . இவ் வகையாக வழங்கப் 
பெற்ற தீர்ப்புகள் புதிய சட்டங்களாக மாறி காலத்தின் தேவையைப் 
பூர்த்தி செய்யும் . இம் முறையில் அமைகின்ற சட்டங்களை நீதி நிர் 
வாக மறு பார்வை ( Judicial Review ) எனத் தற்காலத்தில் வழங் 
குவர் . மேற்சொல்லப்பட்ட இரண்டு கோட்பாடுகளையும் சோழர் 
காலத்திய சட்டங்கள் பெற்றிருந்தது என நாம் சொல்லலாம் . 
ஏனென்றால் , ஊருக்கு ஊர் மாறுபடுகின்ற சூழ்நிலையில் இடம் , 
பொருள் , ஏவல் என்ற பொது அறிவு பிரமாணங்களின்படி சோழ 
நாட்டில் ஆங்காங்கே தீர்ப்புகள் சோழச் சமுதாயத்து தலைமை 
யாளர்களால் அவ்வப்போது வழங்கப்பட்டன . 


சமய 


அரசுக்குரிய சட்டமல்ல ; சமுதாயத்துக்கான சட்டம் 

ராணுவ வல்லரசாக விளங்கிய சோழப் பேரரசு , சோழ 
மாமன்னன் தன்னிச்சையாகச் சட்டத்தை யாத்துக் கொடுப்பதற்குத் 
தலைப்படவில்லை . கிராமக் குடியரசு போன்ற வழி வழியாக வந்த 
மக்கள் மன்றங்கள் மூலம் ஏற்கெனவே நாட்டில் நின்று நிலவி வந்த 
வழக்கங்கள் சட்டத்தின் அந்தஸ்தோடு நாட்டில் நிலைபெற்ற போது 
இந்து 

கலாசாரத்தின் புனிதமான பெருஞ் சாதனையாக 
விளங்கிற்று . அரசனுடைய அதிகார மமதை கலந்திடா வண்ணம் 
சோழ நாட்டின் சட்டத்தைத் தனிமைப் பாதுகாப்பில் வளர்த்துப் 
பாராட்டிய முதல் பெருமை சோழ மன்னர்களையே சாரும் . மக்களுக் 
காக அமைந்த சட்டமாகப் பெரும்பான்மையான 

காலம் சோழ 
நாட்டில் சோழ அரசினரால் பராமரிப்புச் செய்யப்பட்ட இந்து 
சமயத்தின் அறம் சோழர்களோடு அற்றுப் போய் விட்டது என 

22 Mac Iver , The Modern State , p . 155 . 
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நாம் கொள்ளலாம் . சோழருக்குப்பின் வந்த இரண்டாவது பாண்டியப் 
பேரரசின் 25 ஆண்டுகால அதிகபட்ச வாழ்வு , அடிப்படையான 
மாற்றத்தைத் தமிழக வரலாற்றுப் போக்கில் ஏற்படுத்தவில்லை . 
ஏனென்றால் , 1324 - ல் ஏற்பட்ட மதுரை சுல்தானிய ஆட்சி 1378 - ல் 
விஜயநகரத்தாரால் வேரோடு களையப்பட்டு மறுபடியும் இந்து 
சமயச் சார்பானச் சட்டமும் , கலாசாரமும் நிலைப்படுத்தப் 
படுகின்றன . ஆனாலும் , சோழ அரசாட்சி கைக்கொண்ட சட்டம் 
போன்று விஜயநகரத்தாரின் சட்டம் அமையவில்லை எனலாம் . 
இந்து 

சமய நாகரிகத்திற்கு குறுக்கீடாக வந்த முஸ்லிம்களைத் 
தடுத்து நிறுத்தும் வண்ணம் அவருடைய பாரம்பரியமாக வந்த 
அரசியலமைப்பு , கல்வி முறை , கலைகள் ( Its polity , its learning 
and its Arts ) ஆகியவை சம்பந்தப்பட்ட மட்டில் திரும்பவும் தென் 
னிந்தியாவில் நிலைநாட்டுவதற்காக விஜயநகரப் பேரரசு எழுச்சி 
யுற்றது எனப் பேராசிரியர் சாஸ்திரி கூறுகிறார் .23 பேராசிரியரின் இந்த 
சித்தரிப்பின்படி விஜய நகரப் பேரரசுச் சட்டத்தினுடைய மேலாக்கம் 
வளரக் கூடிய அளவில் வரிப் பளுவை நீக்கி மக்களின் துயர் துடைத் 
தார்கள் . விஜயநகரத்தாருக்குப் பின்வந்த முஸ்லீம்களின் ஆட்சி 
யில் விஜய நகரத்தார் ஆட்சியிலுள்ள வரிப் பளுவைவிட அதிகமாக 
காணப்படவில்லை , 24 

முஸ்லீம் ஆட்சி முறைக்கு எதிர்ப்பாக அமைந்திருந்ததாக 
சொல்லப்பட்ட விஜயநகரப் பேரரசில் களவு , 

குற்றவாளிகளை 
உயிரோடு தோலை உரித்தல் , தாடையில் செருகப்பட்டக் கம்பியில் 
தொங்கவிடப்பட்டுச் சாகடித்தல் , கொதிக்கும் நெய்யில் கைவிடச் 
செய்து குற்றமற்றத் தன்மையை நிரூபிக்கின்ற விரதத்தை மேற் 
கொள்ளச் செய்தல் ( Ordeal ) போன்றவை சோழ நாட்டுச் சட்டப் 
பராமரிப்பில் காண்பதற்கில்லை . மேற்சொன்ன மூன்று வகைச் சட்ட 
நடவடிக்கைகளும் மனிதனுக்குரிய சுய கௌரவத்தை ( Self - dignity ) 
பாதித்தன . சுயமரியாதை ( Self - respect ) கூட குடிமக்களுக்கு 
அமைந்திராத அளவுக்கு விஜயநகரப் பேரரசைப் பற்றிய பயம் அம் 
மக்களைப் பீடித்திருந்தது என்பதை ராபர்ட் ஸ்வெல் தருகின்ற 
செய்தியிலிருந்து நாம் அறிந்து கொள்ளலாம் . அரசனுடைய 
பெயரைச் சொல்லித் தெருவில் ஒருவனுடைய முதுகில் ஒரு கல்லை 
ஏற்றி வைத்து அக் கல்லோடு நாள் முழுவதும் அத் தெருவிலேயே 
அவன் இருக்க வேண்டும் என்று அரசன் பெயரால் சொன்னால் 
நீங்களாகச் சென்று அவனை விடுவிக்கும் வரை முதுகில் தாங்கிய 
கல்லோடு அம் மகன் குனிந்தே நிற்பான் .25 சட்டத்திற்கு ஆதாரம் 

23 K.A. Nilakanta Sastri , A History of South India , Oxford University 
Press , 1958 , p . 254 . 

Minutes of Sir Thomas Munroe , p . 237 , 238 . 
25 Sewell , < A Forgotten Empire , p . 383 , 384 . 
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மக்களுடைய இணக்கந்தான் என்றாலும் பய உணர்ச்சியின் அடிப் 
படையில் அது உருவாக்கப்பட்டிருந்தது . விஜய நகரத்திய சட்டத் 
தின் அமைப்பு முறையிலுள்ள மனிதாபிமானக் குறைபாடுகள் 
சோழர்கள் காலத்தியச் சட்டத்தில் காணப்பெறவில்லை என்பது 
உண்மைதான் . விஜய நகரப் பேரரசு 

வெறும் அரசுக்குரிய 
இயக்க முறைக்கானச் சட்டத்தை ( Law in the State System ) 
கொண்டிருந்தது என்றும் , சோழ நாட்டுச் சட்டம் சமுதாய அமைப்பு 
முறைக்கு உகந்ததாக ( Law for the Social System ) இருந்தது 
என்றும் நாம் தீர்மானிக்க வேண்டும் . இந்த நிலையில் , அரசினை விட 
உயர்வான சமூகத்தைப் 26 பேணிய சோழர்களும் அவர்தம் சட்ட 
முறையும் போற்றத் தகுந்தவை ஆகும் . 


சோழ நாட்டின் சட்டமும் சோழ மன்னனும் 


அரசியலமைப்புச் சட்டம் ( Law of Constitution ) 

சோழ நாட்டுக்குரிய சோழச் சட்டத்தை மன்னன் வழங்க 
வில்லை . சட்டமியற்றுகின்ற அதிகாரம் அவனுக்குரிய உரிமையாக 
அமைந்திருக்கவில்லை ( No Prerogative power for Legislation ) . 
சமுதாய நலனுக்கென சமுதாய மன்றங்களினால் செயல்படுத்தப் 
பட்ட சமுதாய நீதியை அவன் ஒப்புக்கொண்டிருந்தான் . அந் 
நீதியை அச் சமுதாய மன்றங்கள் வழங்குவதற்குரிய சட்ட அமை 
தியை நாட்டில் நிலவச் செய்கின்ற கிரியா ஊக்கி ப் பணி மட்டுந் 
தான் அரசனைச் சாரும் . இந்த நிலையில் அரசனுக்குச் சட்டத்தின் 
பாதுகாவலன் என்ற சம்பிரதாயமான கௌரவமும் , செல்வாக்கும் 
கொடுக்கப்பட்டிருந்தன . 


மேனாட்டு வரலாற்று நிகழ்ச்சிகளைக் கணிக்கின்ற போது 
இங்கிலாந்தை விட ஏனைய ஐரோப்பிய நாடுகள் முன்னூறு 
ஆண்டுகள் பின் தங்கி நின்றன ; ஏனென்றால் , 1215 - ல் இங்கிலாந்தில் 
ஏற்பட்ட அரசனைக் கட்டுப் படுத்திய அரசியலமைப்பு முறை 
மற்றைய ஐரோப்பிய நாடுகளில் குறிப்பாக பிரான்ஸில் 1789 - ல் தான் 
நிகழ்ந்தது ; அந்த அளவிற்கு ஐரோப்பிய அரசனுக்கும் , நாட்டுக்கும் 
உள்ள சட்டப் பூர்வமான தொடர்புகளை வரையறுக்கப் போராடி 
ரத்தக்களரியை உண்டு பண்ணி பின்பு தெளிவு ஏற்படுத்தியது . 
அதாவது மன்னன் அல்லது அரசினர் நாட்டில் ஏற்கெனவே 
உள்ள பொதுச் சட்டத்திற்கு ( Common Law ) உட்பட்டவராவர் 
( Lex above Rex ) என்ற தத்துவம் பதினெட்டாம் நூற்றாண்டில் 
தான் ஐரோப்பாவில் செயலாக்கப்பட்டது . 

A.L. Basham , op . cit . , p . 88 . 
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சோழ நாட்டில் சோழர்களின் ஆட்சியில் சமுதாயத்தின்: 
பொதுச் சட்டம் எல்லாருக்கும் பொதுவாக அமைந்திருந்தது . 
இங்கிலாந்தில் எழுதப்படாத சட்டத்திற்கு என வாய்த்த சிற்சில 
எழுதப்பட்டச் சட்டங்கள் ( 1215 ஆம் ஆண்டுக்குரிய மகாசாசனம் 
போன்றவை ) நாட்டின் சட்ட விரோதமாக அச் சட்டத்தினைத் 
தனக்காக மாற்றிக் கொண்டதைத் தடுத்துப் பரிகாரம் செய்வதற்கு 
ஏற்பட்டன . இதே காலத்திய சோழர்களின் அரசாட்சியில் அவர் 
கள் பிறப்பித்த ஆணைகளைக் கொண்டு மக்களுக்கும் , அரசர்களுக்கும் 
இருந்த மன ஒற்றுமையை நாம் கணிக்கலாம் ; அங்கே வேற்றுமை 
தென்படவில்லை. ஆங்கிலோ.சாக்ஸானியரின் தனி மனிதச் சுதந் 
தரத்திற்கு வழியிடும் சட்டம் நார்மானியரால் சிதைக்கப்பட்டு 
வல்லாட்சியாளருக்குரிய அடக்கு முறைச் சாதனமாக ஆக்கப் 
பட்டது போல , தென்னக மெங்கும் பெரும் பேரரசைக் கட்டிய 
சோழ மன்னர்கள் , கி.பி. ஏழாம் நூற்றாண்டு தொடங்கி வழி வழியாக 
வந்து கொண்டிருந்த பணியைக் கிராமக் குடியரசின் சிறப்புத் 
தொனிக்கும் சட்ட முறையை உடைத்து , தங்களுக்கு உரிமை 
ஆக்கிக் கொள்ளவில்லை . 

* அரும் பெறல் புதல்வனை ஆழியில் மடித்தோன் என்ற) 
பெருமை பெற்ற மனுநீதிச் சோழன் தான் தற்காலத்தின் ‘ சட்டத்தின் 
ஆட்சி ( Rule of Law ) என்ற கோட்பாட்டினுடைய தலையாயக் 
கூறுபாடான ‘ பொதுச் சட்டத்தின் முன்பு அனைவரும் சமம் என் 
பதைச் சோழ நாட்டில் முதன் முதலாக நிலை நாட்டியவன் ஆவான் 
என்று நாம் கூறலாம் . தர்ம சாத்திரங்கள் , ஸ்மிருதிகள் , அந்தந்த 
பிராந்தியத்திற்கு உரிய பழக்க வழக்கங்கள் , தொழில் மன்றம் ( Trade 
Guilds ) போன்ற மக்கள் மன்றங்களும் , கிராமச் சபையாரும் அவ்வப் 
போது தீர்மானித்த முடிவுகள் - இவை அனைத்தும் சோழ நாட்டின் 
சட்டங்களாக உருவங் கொண்டன ; ‘ அறங் கூறும் வையம் என்ற 
பெருமிதந் தாங்கி மக்களுக்குரிய நீதியாக மக்களுக்காக மக்களாகவே 
தங்களுக்குக் கொடுத்துக் கொண்ட உருவகமாக அது விளங்கியது 
சட்டத்தின் உயிர்ப்பு ( Spirit of Law ) இவ்வாறுதான் அமைந் 
திருந்தது . 


சோழ நாட்டில் உள்ள சட்டம் சோழ மக்களுக்குரிய சொந்த 
விவகாரமான பின்பு சோழ மன்னனுக்குரிய அரசியல் நட வடிக் 
கைகள் அதனைக் கௌரவஞ் செய்யக் கூடியதாகத்தான் அமைந் 
திருந்தது . ஆகவே , நாட்டின் சட்டத்தை வியாக்கியானம் 
( Interpretation ) செய்கின்ற முறையைப் பற்றியோ , சட்டத்தை 
நிர்வாகஞ் செய்கின்ற முறையைப் ( Enforceinent of Law ) பற்றியோ 
மன்னருக்கும் மக்களுக்கு மிடையே பூசல் ஏற்படவில்லை . மக்களால் 
ஒப்புக்கொள்ளப்பட முடியாதபடி சட்டத்தைத் தம் சிறப்பதி 
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காரத்துக்குள் ( Prerogative Power ) கொண்டுவந்த மன்னர்கள் 
இங்கிலாந்தில் சிறை வைக்கப் பெற்றனர் ; சார்லஸ் என்ற மன்னன் 
பாராளுமன்றத்தால் மரண தண்டனை கூட விதிக்கப் பெற்றான் . 
சோழர் காலத்தில் ஆங்கில நாட்டில் இருந்ததுபோல எழுதப்படாத 
அரசியலமைப்பு ( Unwritten Constitution ) சோழ நாட்டிலும் 
இருந்தது எனலாம் . ஆனால் , சோழ நாட்டில் சோழ அரசனால் 
நாட்டின் சட்டம் எக் காலத்திலும் திரிபு ( Perversion ) கொள்ளுமாறு 
ஊனப்படுத்தப்படவில்லை . கிராமக் குடியரசு , அறங்காத்த 
அந்தணர் போன்றோர் தான் சோழ நாட்டிற்குரிய சட்டத்தின் 
ஊற்றுக் கண்கள் ( Springs of Legal Power ) எனச் செயல்பட்டனர் . 
அவர்களின் 

செயல்பாட்டில் சோழ அரசர்கள் குறுக்கிட்டதே 
கிடையாது . அத்தகைய முழுமையான இறைமையை ( Absolute 
Sovereignty ) அவர்கள் மேற்கொண்டு இயங்கியதும் கிடையாது . 
வெளிநாட்டு உறவுக்கான நாகப்பட்டினத்து புத்த விகாரத்திற்குரிய 
முற்றூட்டு வழங்கலை ராஜராஜன் ஆனைமங்கலத்தின் ‘ நாடு 
( வட்டம் ) மன்றத்தை உசாவித்தான் - அந்த மன்றத்தாரைக் 
கொண்டுதான் - செயல்படுத்துகின்ற அளவிற்கு சோழ மன்னர்கள் 
நாட்டின் சட்டத்தை - அதன் உயிர்ப்பை ( Spirit of Law ) நன்கு 
மதித்தார்கள் . 


பேரரசுகளின் காலத்திற்குப் பின்பு , நாட்டில் குற்றங்கள் மலிந் 
திருந்த போதுங்கூட 

போதுங்கூட மக்கள் மன்னனைக் குறை கூறவில்லை . 
அந்தந்த அரசியலதிகாரிகளின் அடாத போக்குகளை இராஜத் 
துரோகம் என்று சொல்லி அவர்களை நாட்டுத் துரோகிகளாக 
வகைப்படுத்தினார்கள் . அவர்களுக்கு உதவுபவர்களைக் கத்தியால் 
கூட குத்தி மரணமடையச் செய்யவேண்டும் என்று தீர்மானங்கூட 
போட்டார்கள் . 27 மன்னனை இவ்வாறு சோழ மன்னனுக்குரிய 
அரசியல் அந்தஸ்து சட்டத்தைப் பொறுத்த அளவில் இறைமை 
யாளன் ( Sovereign ) என்றில்லாமல் பராமரிப்பாளன் ( Moderator ) 
என்றமைந்து இருந்தது . சோழர்களுக்கு சம காலத்தியரான நார் 
மானியர் இங்கிலாந்தின் சட்டத்தை வல்லாட்சிக்குரிய கருவியாக 
மட்டுமல்லாமல் , நார்மானியரை மரண தண்டனைக்குள்ளாக்கக் 
கூடாது என்ற சட்டமிட்டு அந் நாட்டின் சட்டத்தைத் தனியொரு 
ஆளுகை இனத்துக்குச் சாதகமாகவும் மாற்றி வைத்தனர் ; இதனோடு , 
சோழர்களுள் தலைசிறந்து , ராஜராஜ மகராஜன் என விளங்கிய 
ராஜராஜன் தன்னுடைய தமையனைக் கொன்ற உயர் தர அதிகாரி 
களின் சொத்துகளை மட்டும் பறிமுதல் செய்து அவர்களுக்கு மரண 
தண்டனை வழங்காதிருந்து சோழ நாட்டின் சட்டத்திற்கான மரபைக் 
காப்பாற்றிய ஒப்புரவறிதலை ஒப்பிட்டுப் பார்க்க வேண்டும் . 

27 T. V. Alahalingam , South Indian Polity , 1967 , p . 207 . 


சட்டம் , சட்ட நிர்வாகம் 
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சர்வதேசச் சட்டம் ( International Law ) 


அரசியல் 


சோழர் காலத்தில் சர்வதேசச் சட்டமென்று ஏதேனும் 
உண்டா ? இது கேள்வி . இல்லை என்பது பதில் . ஆனாலும் 
* நாடுகளுக்குள் பொதுமையான 

அறவுணர்வைப் 

பேணுகின்ற 
சட்ட நெறிமுறை மேலெழுந்தவாரியாகக் காணப்பட்டது என்பது 
உண்மையாகும் . ஏனென்றால் இந்து சமய சாஸ்திர முறைப்படி 
நாடுகளுக்குள் ஏற்பட்டிருந்த ஒரு வகை இந்து கலாசார ஒருமைப் 
பாட்டில் அரசியல் காரியங்களால் ( Matters of Political Expedi 
ency ) சில நேரங்களில் சிற்சில பழுதுகள் ஏற்பட்டிருந்தன . 
அந்தந்தக் காலங்களில் ஏற்பட்ட பொதுமையான 
நிலவரப்படி இந்து சமயச் சார்பான நாட்டுறவுகள் வரையறுக் 
கப்பட்டன . பிற்கால இதிகாச காலத்தில் ( Later Vedic Civili . 
sation ) தனி நபர்களின் சிறப்புகளில் துளிர்த்து நின்ற அற 
வுணர்வுப் போராட்டத்தின் உருவாக்கம் அந் நாளைய நாட்டுறவுகளை 
வகைப்படுத்தியது . மகதப் பேரரசு சிறந்தோங்கிய கிறிஸ்து சகாப் 
தத்திற்கு முந்திய மூன்று நூற்றாண்டுகளில் பச்சையான அரசியல் 
கண்ணோட்டம் மேம்பாடு கொண்டிருந்தது ; அர்த்த சாஸ்திரம் 
இதனையே வலியுறுத்தும் ; ஆகவே அதனை நாம் அரசியல் நீதி நூல் 
என்றழைக்கத் தேவையில்லை ; அரசியல் நூல் என்றளவில் அது 
சிறந்து விளங்கியது , 


வெளிநாட்டுறவு நெறியில் சோழருக்கான திராவிடப் போக்கு 

மகதப் பேரரசு காலத்தில் தமிழகத்தில் நிலவிய சங்கத்து 
அரசுகள் , நாடுகளுக்குள் நிலவ வேண்டிய உறவுகளைப் போரார்வப் 
போக்கின்படி வரை யறைப்படுத்தின . பறம்புமலைப் பாரியின் புகழைச் 
சகிக்க முடியாத சேர , சோழ , பாண்டியர் பாரியை போரிட்டுக் 
கொன்ற செய்தியில் வெளி நாட்டுறவுகளில் காணப்பட வேண்டிய 
அறவுணர்வு தனிப்பட்ட காழ்ப்பு உணர்ச்சிக்குள் அடக்கமாகி 
விட்டது என்பது உண்மையாகும் . இவ்வாறு சங்கத் தமிழகத்தில் 
( வடபுலத்தில் நிலவிய பிற்கால இதிகாச காலத்தின் ( Later Vedic 
Age ) மன்னர்கள் கைக்கொண்ட கோட்பாடுகள் காணப்பட்டன . 
ஆனாலும் கண்ணியப் போர் செய்முறை ( Code of Chivalry ) ஆங்கு 
காணப்பட்டது . அழிவு செய்வதில் கூட ஒரு வகை பொதுமை 
அறத்தைத் தமிழர்கள் பின்பற்றினார்கள் . இது தொடர்ந்து தென் 
னிந்தியாவில் களப்பிரரின் காலத்திற்குப் பின்புகூட நிலை பெற்றது . 
கி . பி . 9 ஆம் நூற்றாண்டில் தென்னிந்தியாவில் அந்தணர்கள் 
பெருமளவிற்குக் குடி புகுந்தார்கள் என்பது செவி வழிச் செய்தி 
யாகும் , விஜயாலயச் சோழர்களின் காலத்தில் அந்தணர்களின் 
செல்வாக்கு மிகுதியாகியது . அது அரசியல் அந்தஸ்தைப் பெற்ற 
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பின்பு உள்ளாட்சித் துறைக்கான சட்டப் பராமரிப்புக்குரிய மனு 
ஸ்மிருதிகளை வலுவுறச் செய்தது . அந்த ஸ்மிருதிகளையே சோழ 
நாட்டின் சட்டமாக்கியது . ஆனால் வெளிநாட்டுறவுகளைப் பொறுத்த 
மட்டில் சோழர்கள் மனு தர்மத்தைப் பின்பற்றவில்லை . அழிவு 
செய்யாது போரிடும் முறையை வலியுறுத்திய மனுவை அவர்கள் 
புறக்கணித்துப் பாரம்பரியமாக வந்த திராவிட கலாசாரப் பாணியில் 
பிறநாடுகளைப் போர் செய்து பிடித்துக் கவர்ந்தார்கள் ( Annexation ) , 
மேலும் , போரில் ஈடுபட்ட போர் வீரர்களோடு சேர்த்து போர்க் 
களத்திலிருந்த எடுபிடி ஆட்கள் ( Non - Combatants ) மற்றும் மகளி 
ரையும் போருக்கான வன்முறையில் பிணைத்து அழித்தார்கள் ; 
இன்னலுக்கு உள்ளாக்கினர் . மனு ஸ்மிருதிகளின் மேலாக்கத்தை , 
உள் நாட்டில் மக்களுக்கான வாழ்வுக்குரிய நெறி முறைகளில் இழைத் 
துக் காட்டிய சோழப் பேரரசர்கள் , வெளிநாட்டுறவுகளில் வெஞ் 
சினப் போக்குடைய பண்டைய திராவிட மனப்பான்மையைக் 
கொண்டிருந்த காரணத்தால் 28 வெளி நாட்டுறவுகளில் அழிவும் , நாச 
வேலையும் சட்ட அந்தஸ்தைப் பெற்று விளங்கின . 


வெளிநாட்டுறவு நெறி முறையும் போரிடும் முறையும் 

போரிடுதல் என்பது நாடுகளுக்குள் இயல்பாகவே அமைந் 
திருக்கின்ற இயற்கை நியதி என அர்த்த சாஸ்திரம் சொல்லுகிறது . 
அண்மை நாட்டை அரி என்றும் , அதற்கடுத்து அப்பாலுள்ள நாடு 
‘மித்ர என்றும் வழங்கப்படவேண்டும் எனவும் மித்ர ( நட்புறவு ) 
நாட்டின் துணைக் கொண்டு எதிரி நாட்டைக் கைப்பற்ற வேண்டும் 
எனவும் அர்த்த சாஸ்திரம் பேசுகிறது . பிற நாடுகளை எதிரிகளாகத் 
தான் கருத வேண்டும் என்ற அர்த்த சாஸ்திரக் கொள்கை தற் 
காலத்திய பஞ்ச சீலக் கொள்கையான சமாதானச் சக வாழ்வு 
( Peaceful Co - existence ) என்பதை ஒப்புக் கொள்ளவில்லை . அக் 
கொள்கை வல்லடிப் போர்களை நடத்திய விஜயாலயச் சோழர் 
களுக்கு மிகவும் பிடித்திருந்தது என்பதில் வியப்பில்லைதான் . போர் 
செய்கின்ற முறையில்கூட அர்த்த சாஸ்திரம் , போரில் நாச வேலைகளை 
போர்க் காரியமாக மேற்கொண்ட சோழருக்குத் துணை போயிற்று . 
எந்த வகையினாலும் வெற்றி பெற வேண்டும் என்ற கொள்கைதான் 
அந் நூலின் தலையாய அரசியல் தத்துவமாகும் . இந்தக் குறிக் 
கோளுக்கு உட்பட்டு வராத எந்த நெறி முறையும் சட்ட அந்தஸ்து 
பெற்றதாகாது என்பதும் அதனடியாக வருகின்ற கருத்தாகும் . 
ஆனால் , அர்த்த சாஸ்திரம் போரினை எடுத்த எடுப்பிலேயே பரிந் 
துரைக்கவில்லை . வேற்று நாட்டு மன்னனுக்கு எதிரான சதிகளும் , 
அவனைக் கொல்லுகின்ற திட்டங்களும் தோல்வியுற்ற பின்புதான் 
கடைசிக் காரியமாக ( Last Resort ) போர் தொடுக்க வேண்டும் 

A. L. Basham , op . cit . , 
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என்று அர்த்த சாஸ்திரம் கூறுகிறது .29 ஆனால் சோழர்கள் போரிடு 
வதைக் கடைசி ஆயுதமாகப் பயன்படுத்தினார்களா என்பதில் 
கருத்து வேறுபாடு உண்டு . 


போரிடும் வகையினை மூன்று விஜயங்களாக அர்த்த சாஸ்திரம் 
பிரித்தது ; அவை பின்வருவன : 1. தர்ம விஜயம் ( அறத்தை நிலை 
நாட்ட அழிவில்லாதபடி போரிடல் ) 2. லோப விஜயம் ( பொருளா 
தார ஆதாயத்திற்காகப் போரிடல் ) 3. அசுர விஜயம் ( அழிவின் 
துணைகொண்டு மாற்றாரின் வலிமையை ஒடுக்கி அவர்தம் நாட்டினைக் 
கவர்தல் ) . கீழை நாடுகளைக் கடற் படை கொண்டு கைப்பற்றியச் 
சோழர்கள் தர்ம விஜயத்தை மேற்கொண்டார்கள் . ஆனால் தென் 
னிந்தியப் போர்களில் அவர்கள் மற்ற இருவகைப் போர்களைத்தான் 
செயலாக்கிக் காட்டினார்கள் . அதற்குரிய வீரமும் போர்வினைத் திட்ப 
மும் அவர்களுக்கு இயல்பாகவே அமைந்திருந்தது . அவர்களைப் 
போலவே போரிடுந்திறன் வாய்த்து காணப்பட்ட கன்னடியரோடு 
அவர்கள் ஆற்றிய போர்களில் காணக் கிடைத்த நாசவேலையைப் 
பற்றிய மன உறுத்தல் சோழருக்கு ஏற்படாததற்கு காரணம் என்ன ? 
அன்றைய நாளில் வெளிநாட்டுறவுகளில் காணப்பட்ட போரில் நாச 
வேலைச் செயல்பாடுகளுக்கு , ஒரு வகை நியாயத்தைத் திராவிட 
மனப்போக்கின் எதிராளித் தன்மை வழங்கி இருந்ததைத்தான் நாம் 
குறிப்பிட முடியும் . தற்கால சர்வதேசச் சட்டத்தின்படி ‘ யுத்த நஷ்ட 
ஈடு விதித்தல் என்றளவில் பார்த்தால் சோழர்களின் பங்கில் ஏராள 
மானத் தொகை கொடுக்க வேண்டியதிருக்கும் . 


சோழரின் இரட்டைத் தரமான சட்ட நெறிப் பார்வை 

உள் நாட்டிற்குரிய ஆட்சி முறைக்கு மனு சாஸ்திரத்தைச் 
சோழர்கள் ஒப்புக் கொண்டிருந்ததைப் போல அது வழங்கிய வெளி 
நாட்டுறவுக்குரிய நெறிகளை அவர்கள் பாராட்டவில்லை . ஆனால் , 
அரசியல் விஞ்சி நின்ற அர்த்த சாஸ்திரத்தைப் பின்பற்றினார்கள் . 
இதற்குக் காரணம் என்ன ? மௌரியப் பேரரசு கிறிஸ்து சகாப் 
தத்தின் தொடக்கத்திற்கு முன்பு குன்றி பின்பு வீழ்ச்சியடைந்தது ; 
கி . பி . நான்காம் நூற்றாண்டில் , குப்தர்களின் பேரரசு எழுச்சியுற்றது . 
இந்த இரண்டு நிகழ்ச்சிகளுக்கிடையேயுள்ள காலத்தில் வடபுலத்தில் 
அராஜகம் ( Anarchism ) நிலவியது . ஆங்காங்கே போர் வீரர்களின் 
கொட்டம் ஓங்கியது . அவர்களுக்குள் ஓயாத முறையில் நடைபெற்று 
வந்த போர்களின் விளைவாக அவர்களும் அவர்களோடு இணை 
சேர்ந்துப் போரிட்ட ஏனையோரும் வீணாக அழிந்தொழிந்துப் போகக் 
கூடாது 

என்பதற்காகப் படைமான்யச் சமூகத்தின் சாயலில் 
( Quasi- feudal Order ) காணப்பட்ட அக் காலச் சமூகத்திற்கான 

29 Ibid , p . 125 . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


போரிடுகின்ற முறைமையைக் கண்ணியப் போர்செய் நெறி ( Code 
of Chivalry ) என மனுவால் வகைப்படுத்தப்பட்டது . அதன்படி 
போர் செய்தல் எனப்படுவது ராணுவத் தலைமையாளருக்கிடையே 
நிகழ்கின்ற ஒருவகை விளையாட்டுப் போட்டி ( Tournament ) எனவும் 
இவ் விளையாட்டுப் போட்டியில் வெற்றியாளர்கள் தோல்வியுற்றவர் 
களை அழித்துவிடக் கூடாது என்றும் அமைகின்ற போர் நெறியானது 
நாட்டுறவுகளுக்கான சட்டமாக வகைப்படுத்தப்பட்டது . இத்தகைய 
அராஜகக் காலத்தைச் சேர்ந்த கி . பி . இரண்டாம் நூற்றாண்டில் 
வாழ்ந்த மனு யாத்துக் கொடுத்தச் சட்டநூல் , அவர் வாழ்ந்த 
சமூகத்தின் அடிப்படைத் தேவையைப் பிரதிபலித்தது என்பது 
இப்போது தெளிவாகும் . வல்லாட்சி 

முறை தென்னகத்தில் 
வேரூன்றிய பின்பு வெளிநாட்டுறவில் வல்லடிப் போக்கை கைக் 
கொண்ட சோழர்கள் மனு தர்மத்தை கைவிட்டதன் அரசியல் 
அவசியத்தை நாம் உய்த்துணர வேண்டும் . 


அர்த்த சாஸ்திரம் சொல்வது போல , மாற்றாரின் நாட்டுக்கு 
அப்பாலுள்ள நாடுகளோடு இணைசேர்ந்து மாற்றாரின் நாட்டை 
வளைத்துக் கொள்கின்ற ‘ சக்கிர வியூக வளைப்புக் கோட்பாடு 
( Doctrine of Encirclement ) சோழரின் அரசியலுக்குரியதாகப் பயன் 
படவில்லை . சோழர்களைப் பொறுத்த அளவில் ராணுவ முறையில் 
ஆதிக்கம் ( Military Aggression ) செலுத்துதல் என்பது நாட்டுறவு 
களுக்குள் நிலவ வேண்டிய சர்வதேசச் சட்டத்திற்குப் புறம்பானது 
அல்ல .30 மாறாகச் சோழப் பேரரசின் வளர்ச்சிப் பெருமிதத்தைக் 
காட்டுகின்ற திக் விஜயமாக அதைக் கணிக்கின்ற பொது நெறியைத் 
தான் சோழர்கள் பின்பற்றினார்கள் . நேரடியான ஆட்சி முறை 
( Direct Sovereignty ) யில் வேற்று நாட்டவரை ராணுவத்தைக் 
கொண்டு சோழர்கள் அடக்கியபோது அந் நாட்டு மக்களுடைய 
சுய வாழ்வுரிமை ( Civil Liberty ) பற்றியச் சட்டப் பூர்வமானச் 
சிந்தனை அவர்களுக்கு எழுவதற்குரிய அளவில் தமிழக அரசியலறி 
வில் பக்குவம் ஏற்படவில்லை . ரோமப் பேரரசில் அப் பக்குவம் காணப் 
பட்டது . சோழர்களின் மேலாண்மையை ( Suzerainty ) ஒப்புக் 
கொண்டிருந்த கலிங்கத்தவர் போன்றோர் பிணைப்புக்கு உட்பட்ட 
வெளியாட்களாகத் தோற்றம் ( Subordinate Isolation ) கொண்டார் 
கள் . இந்த வகையான உறவு நிலைக்குரிய சட்ட நெறியாக கப்பங் 
கட்டுதல் என்பது காணப்பட்டது . இதை மீறியவர்களுக்கு நாச 
வேலையை நாடெங்கிலும் செய்து கொண்டே ஆர்ப்பரித்துத் தலைநகரம் 
நோக்கி வருகின்ற சோழப் பேரரசரின் ராணுவம் தரும் தண்டனையை 
ஏற்றுக் கொள்ள வேண்டிய அவலச் சூழ்நிலை ஏற்படும் . கலிங்கர்கள் 
குலோத்துங்கன் காலத்தில் கண்ட அனுபவம் இது தான் . 

மனு VII , 55 , 158 . 
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தென்னிந்திய நாடுகளுக்குள் ஏற்பட்ட அரசியல் பிணக்கு 
களையும் , போட்டி யுணர்வையும் உலக நெறி முறைப்படி வியாக்கி 
யானம் செய்து நாடுகளுக்குள் நல்லுறவை வளர்க்கின்ற வகையில் 
செல்வாக்குள்ள எந்த ஒரு தனியுயர் நிறுவனமும் அந் நாளையத் 
தென்னகத்தில் காணப் பெறவில்லை . ஐரோப்பிய வரலாற்றில் , 
ரோமன் கத்தோலிக்கச் சமயத்தின் போப்பாண்டவரின் அறிவுரை 
களையும் , செல்வாக்கையும் நிலைக்களனாகக் கொண்டு பல நாடுகள் 
தங்களுக்குள் உறவுகளை வகுத்துக் கொண்டது போல , 31 தென்னகத் 
திலும் இந்து சமயச் சார்பான முறையில் அரசியல் செல்வாக்குள்ள 
நிறுவனம் யாதேனும் தோன்றவில்லை . இதற்கு நேர் மாறான முறை 
யில் , இதிகாச வீரர்களைப் போன்று போரிடுவதைச் சுய தரிசனமாகக் 
கொள்கின்ற மன்னர்களை இந்து சமயச் சார்பான ராணுவப் பாரம் 
பரியங்கள் ( Hindu Martial Traditions ) ஊக்குவித்தன . போரில் 
தோற்றதை விளையாட்டுப் பாங்கில் கருதாமல் சுய மதிப்புக்கு ஏற் 
பட்ட இழிவு எனக் கொண்டு உயிர் விடுகின்ற சாளுக்கியன் 
சோமேசுவரனைப் 32 போன்ற தன்மான வீரர்களை எதிரிகளாகப் 
பெற்ற சோழர்கள் , போரினை ஒரு பெரும் அரசியல் ஆயுதமாகக் 
கையாண்டதிலும் , அதில் வெற்றி கொள்வதற்குரிய முறையில் சட்ட 
நெறிகளை வளைத்துக் கொள்வதிலும் தணியாத ஆர்வத்தைக் காட்டி 
யது வியப்பில்லைதான் . துவாரபாலகர் போன்ற சிலைகளும் , ஏராள 
மான அடிமைகளும் சோழ நாட்டுக்குப் போரில் கவர்ந்த பொருள் 
( Booty ) எனக் கொண்டு வரப்பட்டன ; தஞ்சை கோயிலில் போரில் 
கவர்ந்து வந்த தங்கம் முதலீடு செய்யப்பட்டது . இத்தகைய , 
முறையில் இன்றைய நாளில் மாற்றார் பொருளை அபகரித்தலைப் 
போர்ச் செய்கையாகவும் போர் ஆதாயப் பொருள் ( Prize Property ) 
எனவும் நாம் வழங்குகிறோம் . அந் நாளையிலும் சோழர்கள் தங்களு 
டைய போரிடுந் திறனுக்குரிய மேம்பாட்டுக்கு உரை கல்லாக நாச 
வேலையையும் பொருள் கவர் தலையும் பெருமளவிற்கு மேற் கொண் 
டார்கள் எனலாம் . இந் நாளைய சர்வதேசச் சட்டம் ( International 
Law ) அனுமதிக்கின்ற போரில் கவர்கின்ற பொருளைத் தன்னுடைமை 
ஆக்குதல் என்பது சோழர் காலத்திலும் காணப்பட்டது என்பது 
சிறப்புச் செய்தியாகும் . 


போரில் அடிமைகளைச் சேகரித்தல் நாட்டுறவு நெறிக்கு மாறானதா ? 

சோழர்கள் கைக் கொண்ட வெளி விவகாரக் கொள்கையில் 
மனிதவுரிமைகள் சம்பந்தமான சட்ட நெறிகள் பின்பற்றப்படவில்லை. 
ஆயிரக்கணக்கான அடிமைகளைப் போரில் தோற்ற நாடுகளிலிருந்து 
சோழர்கள் 

சோழ மண்டலத்திற்குக் கொண்டு 

வந்தார்கள் . 
31 A.L. Basham , op . cit . , p . 128 . 
32 K. A. Nilakanta Sastri , A History of South India , p . 180 . 
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மனிதர்களையும் போரில் கவர்கின்ற பொருட்களாகக் கொள்வது 
என்பது சர்வதேச நெறிக்கு முரணானது என்று சொல்லுவதற்கில்லை . 
பணயப் பணத்தைப் பெருமக்களில் அடிமையானவர்களிடமிருந்து 
சோழ அரசுப் பெற்றுக் கொண்டது என்பது உலக நெறி முறைக்கு 
மாறானது அல்ல . மனிதர்களுக்குள் பேதம் கற்பிப்பதைக் கண்டித்த 
புத்தர்கூட தம்முடைய சீடரான பிபாலி 500 அடிமைகளை அவர் 
தம் குடும்பங்களோடு வைத்துக் கொள்ள அனுமதி வழங்கினார் .33 
பிற்காலத்தில் புத்தமதத் துறவியர் சிலர் அடிமை வியாபாரங்கூட 
செய்யத் துணிந்தார்கள் . 34 சோழர் காலத்தில் அடிமை முறை 
தமிழகத்தில் நிலவி இருந்ததால் அடிமைகளின் தேவையைப் 
பொறுத்துத்தான் நாட்டின் சட்டமும் வெளிநாட்டுறவுக்கான நெறி 
முறையும் வரையறை செய்யப்பட்டன . மனித நலவுரிமைகளைப் 
பற்றி ஆய்வுரைகளை ஓர்ந்து தேர்ந்த கிரேக்கத்தின் ஏதென்ஸ் 
நகரத்தில் கூட 40,000 பேர் கொண்ட அந் நகர மக்களுக்கு ஊழியஞ் 
செய்வதற்காக 80,000 அடிமைகள் காணப்பட்டனர் .35 நாட்டின் 
அன்றாட வாழ்வில் பங்கேற்று இருந்த அடிமைகளைக் கொண்டு 
வருவதிலோ , பிறநாட்டு மக்களின் மனிதவுரிமைகளைப் பறித்த 
போர்களை சோழர்கள் நடத்தியதிலோ சர்வதேச நெறி மீறல் நிகழ்ந் 
தது என்ற குற்றஞ் சாட்டப்படக் கூடிய அளவில் வெளிநாட்டுறவு 
களுக்கான நெறி முறைகள் அந் நாளையில் பக்குவப் படுத்தப்பட 
வில்லை . 

பண்டைய காலத்தில் ரோமானியப் பேரரசு நடந்து 
கொண்டது போலத்தான் மத்திய காலத்திற்குரிய சோழப் பேரரசும் 
செயல்பட்டது ; இதில் மனிதவுரிமைப் புறக்கணிப்பு நிகழ்ந்தது 
என்று தற்காலக் கருத்தின்படி சொல்லிக் கொள்ளலாம் . அக் 
காலத்திய உண்மைக்குரிய இடமோ ஏற்றமோ இவ்வாறு சொல்லப் 
படும் கருத்தில் காணப்பட வழி இல்லை என்பதும் உண்மையாகும் . 


உடன்படிக்கை செய்தல் 

இந்தியாவில் பண்டைக் காலந்தொட்டு நாடுகளுக்குள் ஏற்படு 
கின்ற உடன்படிக்கைகள் காணப்படுகின்றன . கொல்லாமை என்ற 
அருள் நெறிக் கோட்பாட்டை வலியுறுத்துவதற்காக கௌதம புத்தர் 
சாளுக்கியர்களுக்கும் , கோலியருக்கும் உடன்பாடு செய்து வைத் 
தார் .36 அருளார்வப் பார்வையின்றி அரசியலுக்குரிய முறையில் 
கூட நாடுகளுக்குள் உடன்பாடுகள் ஏற்படுகின்ற சம்பிரதாயங்கள் 
இந்திய வரலாற்றில் காணப்படுகின்றன . சோழர்கள் வல்லாட்சி 
யாளருக்கான ராணுவப் போக்கு கொண்டு அரசியல் நடத்தியதால் 
33 D. R. Chanana , ‘ Slavery in Ancient India , p . 82 , 83 . 
34 Ibid , p . 14 . 

Ernest Barker , The Greek Political Theory , London c , 1957 . 
A. L. Basham , The Wonder that was India , p . 123 . 


35 


36 


f 


சட்டம் , சட்ட நிர்வாகம் 
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அவர்கள் பிற நாடுகளோடு உடன்படிக்கைகளை அவ்வளவாகச் 
செய்து கொள்ளவில்லை . 

உடன்படிக்கைகளை மேற் கொள்ளாமல் 
நாடுகள் வாழ முடியாது என்றளவில் தற்காலிகப் போர் ஓய்வு 
( Truce ) என்றளவில் ஒரு உடன்படிக்கை ராஜேந்திரன் II சோழனுக் 
கும் , சோமேசுவரன் சாளுக்கியனுக்கும் ஏற்பட்டது என்பதும் 
போருக்குக் குறித்த கெடுவின்படி சாளுக்கியன் வராததால் சோழன் 
சாளுக்கியனுடைய உருவ பொம்மைக்கு அவமானம் செய்து தன் 
ஆத்திரத்தைத் தீர்த்துக் கொண்டளவில் போரைத் தொடங்கினான் . 
எழுத்து முறையில் உடன்படிக்கைகள் ஏற்பட்டதாகத் தகவல்கள் 
காணக் கிடைக்கவில்லை . ஆவணங்களைப் 

பெரிதும் மதித்துப் 
போற்றிய சோழ நாட்டில் நாடுகளுக்குள் ஏற்பட்ட ஒப்பந்தங்களைப் 
பற்றிய திட்டவட்டமான செய்திகள் எழுத்து வடிவத்தில் இனிமேல் 
தான் நமக்கு கிடைக்க வேண்டும் . ஆனால் , சோழ மண்டலத்துக் 
குள்ளே சோழ அதிகாரிகளான காடவராயர் போன்றோர் தங்களுக் 
குள் செய்து கொண்ட ராணுவ ஒப்பந்தங்களில் பல கல்வெட்டுக 
ளாகக் காணப்படுகின்றன . 


போது 


ஆவணங்களைப் பெரிதும் மதிக்கக் கூடிய நிலையில் ஆவணங் 
களைக் கொண்ட சோழரும் , சாளுக்கியரும் தங்களுக்குள் காணப் 
பட்ட இடைக்கழி நாட்டு எல்லைத் தகராறைத் தீர்த்துக் கொள்ள 
வழி ஏற்பட்டிருக்கும் அல்லவா ? அமெரிக்கருக்கும் , கனடா நாட்ட 
வர்க்கும் எல்லைத் தகராறு ஏற்பட்டபோது , அமெரிக்கருக்குச் சாதக 
மான வரைபடம் கனடா நாட்டுக்காரரின் ஆவணக் களறியிலும் 
( State Archives ) அதேபோல் கனடா நாட்டுக்காரர்களுக்குச் சாதக 
மான வரைபடம் அமெரிக்கரின் ஆவணக் களறியிலும் காணப்பட்ட 

இருவரும் விட்டுக் கொடுத்துச் சுமுகமான உடன்பாடு 
செய்யக் கூடிய அளவிற்குத் தற்காலத்தில் எழுத்துப் பூர்வமான 
தடயங்களுக்குப் பெரு வலிமை ஏற்பட்டுள்ளது .37 இடைக்கழி 
நாட்டுத் தகராறைத் தீர்த்துக் கொள்வதற்கு ராணுவப் போராட்டம் 
மட்டுந்தான் பயன்பட்டது . இதன் விளைவாக ராணுவ முறையில் 
ராஜதந்திர ஒப்பந்தங்கள் , மண வினை ஒப்பந்தங்கள் ஏற்பட்டன . 
வீரராஜேந்திரனுக்கும் , சாளுக்கியருக்கும் ஏற்பட்ட உடன்பாடுகளை 
நாம் நினைவுகூர்தல் வேண்டும் . ஸ்ரீவிஜயத்தாருக்கு நாகப்பட்டி 
னத்திலுள்ள புத்தப் பள்ளிக்கான அறக்கட்டளையை ராஜராஜன் ) 
போன்றோர் அளித்ததை கலாசார ஒப்பந்தம் என்றளவில் நாம் 
கணிக்கலாம் . வேங்கி நாட்டாரோடு ராஜராஜன் செய்து கொண்ட 
மணவினை ஒப்பந்தங்களின் விளைவுகள் சோழ அரசியலை மிகவும் 
பாதித்தன என்பது தெளிவானதொரு உண்மையாகும் . 

37 Karl W. Deutsch , Theory of International Relations , Prentice - Hall 
1968 , p.75 . 
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தென் பாகத்தில் சிங்களவர் , சேரர் , பாண்டியர் ஆகியவர் 
களுக்குள் வேரூன்றிக் காணப்பட்ட மும்முனை இணைவை ( Tripolity ) 
உடைக்கச் சோழர்கள் முயற்சித்தது அவர்களுடைய வெளியுறவுக் 
கொள்கையில் ஏனைய நாடுகளின் ஒப்பந்தங்களை அங்கீகாரம் 
வழங்காத வல்லமைப் போக்கு ( Policy of Paramountcy ) புலப்படும் . 


சோழப் பேரரசின் கடைசி காலத்தில் அதாவது பதின் 
மூன்றாவது நூற்றாண்டு தொடக்கத்தில் போசளர்கள் சோழர் 
களோடும் பாண்டியர்களோடும் மாறி மாறி அரசியல் ஒப்பந்தங்களைச் 
செய்து கொண்டார்கள் . சோழராஜ்ஜிய பிரதிஷ்டச் சாரியன் என்ற 
தனக்குரிய பட்டத்தைப் போசள மன்னன் வல்லாளன்|| தன்னுடைய 
கல்வெட்டில் சொல்லும் போது சோழரோடு அவன் செய்திருந்த 
உடன்படிக்கைத் தெரியவரும் . போசளன் சோமேசுவரனுடைய 
பட்டமான ‘பாண்டியர் குல சம்ரக்க்ஷணதாசக தக்ஷிண பூஜா 
என்பதிலிருந்து பாண்டியர் பக்கம் சோழர்க்கு எதிரான முறையில் 
போசளர் சாய்ந்து நிற்க வைத்த அரசியல் உடன்பாடு பற்றி நாம் 
அறியலாம் . சோழர் காலத்திய உடன்பாடுகள் மோடஸ் வைவண்டி 
( Modus Vivendi ) என்றளவில் , அப்போதைக்கப்போது ஏற்பட்ட 
உடன்பாடுகள் எனக் கொள்ளப்படல் வேண்டும் . 


9 


ரகசிய உளவாளிகளும் , வெளிநாட்டுறவு நெறியும் ( Secret Service 
and Inter- state Relations ) 

மாற்றாரின் வலிமையை அறிய ஒற்றர்களைப் பயன்படுத்துகின்ற 
போது பிற நாட்டின் இறைமையைப் ( Sovereignty ) பற்றியச் சிந்தனைத் 
தடையாகத் தோன்றக் கூடாது என்ற முறையில் அர்த்த சாஸ்திரம் 
அரசியல் பாடம் ஓதுகிறது . நன்கு பயிற்சிக்கப்பட்ட ஒற்றர்களைப் 
பிற நாட்டுக்கு அனுப்பி அங்குள்ள நாட்டுத் தலைவனை வீழ்த்தவோ , 
கொல்லவோ திட்டமிட்டுச் செயலாற்றுமாறு பணிக்க வேண்டும் ; 
மனிதர்களை மட்டுமல்லாமல் பறவைகளையும் விலங்குகளையும் , எதிரி 
நாட்டில் தீ வைத்தல் போன்ற நாசம் விளைவிக்கப் பயன்படுத்த 
வேண்டும் ; போர்க் காலங்களில் தீ வைப்பது என்பது ராணுவ 
முறையில் மேலான பயனைத் தருவதால் பறவைகளையும் விலங் 
கினத்தையும் எதிரியின் இருக்கைகளுடைய உச்சியில் நெருப்புப்பற்ற 
வைக்குமாறு பழக்குதல் வேண்டும் - இவ்வாறு அர்த்த சாஸ்திரம் 
கூறுகிறது . 38 சோழர்கள் ரகசிய உளவாளிகளைப் பயன்படுத்தி 
யதைப் பற்றியத் தகவல்களை அனுமானமாகத்தான் நாம் புலப்படுத் 
திக் கொள்ள வேண்டும் . நானாதேசியர் போன்ற வணிகர் குழுக்கள் 
எல்லா நாடுகளுக்கும் சென்று இயங்கியதால் பிற நாடுகளைப் 
பற்றிய ராணுவ முக்கியத்துவம் வாய்ந்த செய்திகளைச் சோழ 

38 A. L. Basham , op . cit . , p . 133 
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மன்னர்களுக்குச் சொல்லுகின்ற வாய்ப்பையும் வசதியையும் 
பெற்றிருந்தார்கள் . 

ஆறு , கடல் போன்ற பொதுச் சொத்துகளை அனுபவிப்பதற்கு 
வகை செய்கின்ற சர்வதேசச் சட்டம் உருவாக்கம் பெறாத மத்திய 
காலம் சோழரின் காலம் ஆகும் . ஆகவே காவிரி ஆற்றில் குறுக்கே 
கற்களை இட்டு ஆற்று நீரைத் தடுத்து அந்த ஆற்றினைத் திசைத் 
திருப்பிய போது , ராஜராஜன் || சோழன் படை நடத்திச் சென்று. 
காவிரியின் பொது உரிமையை வலியுறுத்தினான் . இவ்வாறு எல்லை , 
ஆறு போன்றவைப் பற்றிய பிணக்குகள் தோன்றாமலிருக்க ஏற் 
கெனவே செய்யப்பட்ட உடன்படிக்கைகள் நாடுகளுக்குள் காணப் 
படவில்லை . அப் பிணக்குகளுக்கு ராணுவத் தீர்வு கண்ட பின்பு 
‘ வலியோருக்கு வாழ்வு என்றுதான் வெளிநாட்டுறவுக்குரிய நெறி 
முறை அமைந்திருந்தது எனலாம் . சோழ மன்னர்களின் 

படை 
வலிமை மேலோங்கி இருந்த நாட்களில் அவர்களுடைய அரசியல் 
நலன்கள் பிற நாடுகளுக்குரிய சக வாழ்வு உரிமையைப் புறக்கணித்து 
வல்லார்க்கு வாழ்வு ( Political Darwinism ) என்றளவில் அமைந் 
திருந்தது . இந் நிலையில் உடன்படிக்கைகளின் எண்ணிக்கையும் , 
முக்கியத்துவமும் குறைந்த அளவில் காணப்பட்டன . பிற நாடுகளைப் 
பற்றிய நிறைவான அறிவு ஒற்றர்கள் மூலம் கிடைக்கப் பெற்றச் சோழ 
மன்னர்கள் , எல்லார்க்கும் எல்லாம் நிகழ்பவை எஞ்ஞான்றும் 
வல்லறிதல் வேந்தன் தொழில் ( குறள் 582 ) 

என்றபடி 
விளங்கினார்கள் . 
தூதுவர்கள் 

சர்வதேச உறவு நிலைகளில் தூதுவர்களை மதிப்பது என்பது 
சட்டப் பூர்வமான நடவடிக்கை என்பதைச் சோழர்கள் நன்றாக 
உணர்ந்து இருந்தார்கள் . ஆனால் வல்லடிப் போரின் போக்கு , 

கட்டத்தை நெருங்கி இருந்த ராஜாதிராஜன் I காலத்தில் , 
சாளுக்கியரின் தூதுவர்களைச் சோழர்கள் மதிக்கவில்லை . 39 1048 - ல் 
பூண்டூர் போரில் தோற்கடிக்கப்பட்ட சோமேசுவரச் சாளுக்கியன் 
போர் நிறுத்த உடன்பாடு பற்றி பேச அனுப்பி வைத்தவர்களைச் 
‘ செய்தி கொணர்ந்தவர் ( Messengers ) என்றும் அரசாங்க அலுவ 
லாளர் ( Official ) கூடவந்த இரு நபர்கள் ( Two Persons ) என்றும் 
பேராசிரியர் சாஸ்திரி குறிப்பிட்டு அழைக்கிறார் .40 சோழரிடம் பேச 
வந்தவர்களுக்கு ராஜதந்திர அந்தஸ்தும் பாதுகாப்பும் ( Diplomatic 
Status and Immunity ) வாய்க்கப் பெற்றிருந்ததா என்ற ஐயப்பாடு 
உருவாகின்ற வகையில் அவர்களுடைய அந்தஸ்து ( Rank ) 

39 Supra Chapter 7 , Vol . I , p . 331 . 
40 K. A.Nilakanta Sastri , Cholas , p . 254 . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


சித்தரிக்கப்பட்டுள்ளது . இன்னொரு அரசாங்கத்தின்-சாளுக்கிய 
நாட்டின்- தூதுவரோடு வந்தவர்களைக் கூட ஐங்குடுமி வைத்தும் 
பெண் வேடமிட்டும் சாளுக்கிய அரசனையும் அரசியையும் அவ 
மானப் படுத்த வேண்டிய அவசியம் அரசியலுக்குரியதா ? வெற்றி 
யாளரான சோழர்க்கு அப்படித்தான் அது தென்பட்டது எனச் 
சொல்வதற்கில்லை .. வல்லடிப் போக்கின் வீரியமான வெளிப்பாடு என 
அதை நாம் சித்தரிக்கலாம் . 


“ இறுதி பயப்பினும் எஞ்சா ( து ) இறைவற்கு , உறுதி பயப்பதாம் 
தூது ( குறள் 690 ) என்றபடி சோழ நாட்டுத் தூதுவர் அமைந்த 
நாளையில் , தன் தூதுவனைச் சிறையிட்டதற்குப் பழி வாங்குகின்ற 
முறையில் , ராஜராஜன் உதகையின் மேல் படை எடுத்துச் 
சென்றான் . தன்னாட்டுத் தூதுவரை நல்ல முறையில் நடத்தவில்லை 
என்ற காரணத்திற்காகக் குலோத்துங்கன் ஈழத்தாரோடு மாறு 
பட்டான் 41 ( Hospitality ) . சோழ நாட்டுத் தூதுவருக்கு உரித்தான 
ராஜீய அந்தஸ்தைச் சீன அரசவையில் அடையவொட்டாமல் 
தடுத்த காரணத்திற்காக ஸ்ரீவிஜயத்தாரோடு ராஜேந்திரன் கடாரப் 
படையெழுச்சி நடத்திப் போராடினான் . இவ்வாறு தங்களுடைய 
தூதுவர்களை உயர்வாகக் கருதியும் , அதே சமயம் சாளுக்கியரின் 
தூதுவரை அவ்வாறு கருதாமலும் சோழர்கள் ராஜீயத் தூதுவர் 
களைப் பொறுத்தமட்டில் இரு நேரெதிர் போக்கு ( Spirit of Ambi 
valence ) கொண்டிருந்தார்கள் என்பது தெளிவு . இங்கிலாந்தி 
லிருந்து வந்த தூதுவனைச் சிறக்க வரவேற்ற மாமன்னன் ஆதித்தச் 
சோழனுடைய வழி வந்தவர்கள் , பின்பு படை வலிமைப் பெருமிதங் 
கொண்டு வளர்ந்த நாட்களில் தூதுவரை இழிவு படுத்துவதை 
மேற்கொண்டனர் . இச் செய்தி அவர்களுடைய ஏகாதிபத்திய 
வல்லடிப் போக்கை புலப்படுத்தும் . சோழர்கள் அனுப்பிய வணிகக் 
குழுவினர்கூட ராஜீய அந்தஸ்தோடுதான் 1016 , 1033 , 1077 ஆம் 
ஆண்டுகளில் சீனம் சென்றடைந்தார்கள் . நிரந்தரமான தூதுவர்களை 
( ஸ்தானிகர் ) அந்தந்த நாடுகளில் வைத்துக் கொள்கின்ற அரசியல் 
நெறி முறை வழக்கத்தில் வராத அக் காலத்தில் , அவசியம் ஏற்படு 
கின்ற போதுதான் தூதுவர்கள் அனுப்பப் பட்டார்கள் . ஆகவே 
தூதுக் 

கலையை நிரந்தரமான சுவையோடும் , திறமையோடும் 
பின்பற்றக் கூடிய வாய்ப்பு அந் நாளையில் காணப்படவில்லை . 


திறனாய்வு 

சோழர்கள் ஆண்ட காலத்தில் சர்வதேசச் சட்டமென்பது 
காணப்பெறவில்லை என்றாலும் இந்து சமயநெறிமுறை அச்சட்டத் தின் 
சாயலாக நின்று செயல்பட்டது . நகரங்கள் எல்லாம் அரசுகள் 

Supra Chapter 8 , Vol . 1 , p . 387 . 
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என்றாகி அரசியலில் விஞ்ஞானப் பூர்வமான வெளிநாட்டுறவுக்கான 
உண்மைகளை இயற்கை நெறி (Jus Naturale ) என நடைமுறையில் 
தேர்ந்து கண்டறிந்த கிரேக்கர்களின் கடலோடு சட்டம் , 42 ராணுவ 
ஏகாதிபத்தியத்தை நிலைநாட்டிய ரோமர்களின் வெளிநாட்டுறவுச் 
சட்டம் ( Jus Gentium ) ஆகிய இரண்டும் இன்றைய சர்வதேசச் 
சட்டத்தை நாளடைவில் உருவாக்கிற்று . பெடியல் ( Fetiale ) என்ற 
ரோமப் பேரரசின் அதிகாரிகள் இருபது பேர் வெளிநாட்டுறவைக் 
கவனித்தார்கள் . அவர்களில் ஒருவன் எதிரி நாட்டின் எல்லைக்குச் 
சென்று அங்கிருந்து ஈட்டி எறிந்தால் போர் பிரகடனம் ஆனது 
என்று சொல்லப்பட்டது . 1624 - ல் டச்சுக்காரரான குரோஷியஸ் 
( Grotius ) எழுதிய புத்தகத்தினால்தான் சர்வதேசச் சட்டம் 
ஐரோப்பாவிற்கு வாய்த்தது என்பது உண்மையல்ல . ஏனென்றால் 
கிரேக்கரும் ரோமரும் ஏற்கெனவே இதுபற்றிச் சிந்தித்துச் செயலாற்றி 
யுள்ளனர் . அவர்களின் வழி முறைகள் ( Procedure ) பண்டைய 
இந்திய நாகரிகத்திலும் அதுபோன்றே காணப்பட்டன . தங்க 
ளுடைய ராணுவப் பேரரசுக்குரிய நலன்களைப் பேணுகின்ற வகையில் 
சோழர்கள் வெளிநாட்டுறவுக்கான நீதி நெறிகளைப் பேணினார்கள் . 
உள் நாட்டில் அவர்கள் வெளிக்காட்டிய அருள் நெறி வெளி 
நாட்டுறவில் காணப் பெறவில்லை . 


நிரந்தரமான ஸ்தானிகர்களை நியமிக்கின்ற மரபு காணப்படாத 
அக் காலத்தில் , சோழர்களுடைய வெளிநாட்டுறவுக்கான நலன் 
களைப் பேணக் கூடிய வகையில் ஒரு அதிகார வகுப்பாரை 
( Bureaucracy ) சோழர்கள் கீழ்மட்ட நிலையிலிருந்து ( Grass Roots ) 
உருவாக்கி வைத்திருக்கவில்லை . கி . மு . 221 - ல் அரசியல் ஒற்றுமை 
( Political Unification ) அடைந்த சீனாவில் 43 மன்னர்கள் வலிமை 
யற்று இருந்தாலும் மக்களிடமிருந்து தேர்வு முறையில் திரட்டப் 
பட்ட படிப்பாளி . அலுவலாளர் ( Scholar - Bureaucrats ) பல துறை 
களிலும் திறனோடு செயலாக்கியதால் அரசியல் வளர்ச்சி மேம்பாடு 
கொண்டது .44 இதுபோல , சோழர்கள் காலத்தில் நடைபெற வழி 
இல்லாத முறையில் , அலுவலாள ராஜதந்திரிகள் ( Career Diplomat ) 
காணப் பெறவில்லை . கலிங்கப் படையெடுப்பை நிகழ்த்திய 
கருணாகரத் தொண்டைமான் அமைச்சன் , தானைத் தலைவன் , 
தோற்றோடிய கலிங்கத்தாரோடு உடன்பாடு பேசுகின்ற தூதுவன் 
என்றளவில் செயல்படுகின்ற ‘ வண்டையர் கோன் எனக் காட்சி 
அளித்தான் . 

42 Gilchrist, Principles of Political Science , 
43 Coedes, The Making of South East Asia , 1966 , p . 39 . 
44 A. L. Basham , op . cit . , p . 123 , 124 . 


p . 178 . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


சோழ நாடு ராணுவ வலிமையை இழந்து போய் நின்ற பிற் 
காலத்தில் ராஜராஜன் III போன்ற சோழ மன்னர்கள் அத்தகைய 
படை வலிமையைத் துலக்க முடியாது சோர்ந்து வீழ்ந்த போது , 
பாண்டியர் , போசளர் படையெடுப்பாளரை ராஜதந்திரத்தால் 
வெல்லக் கூடிய அதிகாரி யாரும் சோழர்களுடைய அரசாங்கத்தின் 
பாரம்பரியங்களால் உருவாக்கப்படவில்லை . ஹனிபால் தன் அசுரப் 
படையெடுப்பை இத்தாலியில் இணையற்ற போர்த் தந்திரத்தோடு 
நிகழ்த்திய போது அதனை அயர்வுறச் செய்யும் கொள்கையைக் 
கண்டு பிடித்து , மதி நுட்பத்தால் வெற்றியைத் தேடிய ரோமப் 
பேரரசை மீட்ட பாபியஸ் போன்ற அரசாங்கத்தளகர்த்தனைச் சோழ 
மன்னர்கள் உருவாக்கி விடுகின்ற வகையில் தங்களுடைய வெளி 
நாட்டுறவுக்கான நிர்வாகத்தைப் பரவலாக்கி வைத்திருக்கவில்லை . 
பெருமானம்பி மதுரையில் மாற்றி மாற்றி பாண்டியரை மன்ன 
னாக்கினான் . ஆனால் வெளிநாட்டு உறவுகளை வெற்றிகரமாக்குகின்ற 
வகையில் சாமித்தேவரின் மந்திர தந்திர வலிமையைத் தேடுகின்ற 
அமைச்சனாகவும் அவன் காட்சி அளித்தான் . இவ்வாறு ராஜ 
தந்திரமும் ராணுவ வலிமையும் போற்றப்பட வேண்டிய அரசியற் 
காரியங்களில் மந்திரம் போன்றவை வந்து புகுந்தன . 


போரிட்டுக் கொண்டே இருக்க வேண்டிய நிலையில் 
தங்களுடைய வெளிநாட்டு உறவுகளைச் சோழர்கள் நிர்ணயஞ் செய் 
தார்கள் . மேலும் மற்றைய நாடுகளோடு இணைந்த சக வாழ்வுக்கு 
உரிய முறையில் சமத்துவக் கோட்பாட்டை ( Principle of Equality ) 
அவர்கள் பின்பற்றவில்லை என்ற விமர்சனக் கருத்தும் காணப் 
படுகிறது . நாடுகளுக்குள் சமத்துவம் என்ற கோட்பாடு ( Principle 
of Equality ) கொள்கை அளவில் ( Theory ) தான் நலம்படத் 
தோற்றம் அளிக்கும் . நடைமுறையில் அது சாத்தியமில்லை . இக் 
கோட்பாட்டை வலிந்து செயல்படுத்தினால் வேண்டாத விளைவுகள் 
பல தோன்றும் .45 ஆகவே சட்டப் பூர்வமான முறையில் சமத்து 
வத்தை மற்றைய நாடுகளோடு பகிர்ந்து கொள்வதற்குச் சோழப் 
பேரரசு ஆயத்தமாக இல்லை .. அவ்வாறு பங்கிடுதல் என்பது 
சோழரைப் போன்ற ஏகாதிபத்திய அரசுக்குச் சாத்தியமில்லைதான் . 
ஏனெனில் , நாடுகள் தங்களுக்குள் பரஸ்பரம் விட்டுக் கொடுத்து 
தனிப்பட்டதொரு சட்ட நெறியை உருவாக்குகிறார்கள் . இவ்வாறு 
சர்வதேசச் சட்டம் என்பது ‘ நாடுகளுக்குள் விட்டுக் கொடுத்து 
கூடி வாழ்வதன் பிரதிபலிப்பு ( International Law by Courtesy ) 
எனலாம் . இதைச் சர்வதேசச் சட்ட நிபுணர் ஹாலண்டு ( Holland ) 
என்பார் சொல்கிறார் . இவ்வாறு நாடுகளின் பரஸ்பர விட்டுக் 
கொடுத்தலில் சர்வதேசச் சட்டம் உருவான பின்பு ஒவ்வொரு 

45 Brierly , The Law of Nations , 5th Ed . p . 124 . 


சட்டம் , சட்ட நிர்வாகம் 


133 


நாட்டிலுள்ள சட்டம் இயற்றும் முனை மழுங்கி மறையத் தொடங்கு 
கிறது . ( International Law as the Vanishing point of Juris 
prudence ) . ஆனால் இவ்வாறு நிகழ்வதில்லை . ஏனென்றால் , நாடு 
களுக்குள் என்றில்லாமல் நாடுகளுக்கு மேல் அமைகின்ற சட்டம் , 
ஆப்பன் ஹீமர் என்ற சட்ட நிபுணர் சொல்வது போல , அமை 
வதற்குச் சாத்தியம் இல்லை . அதிலும் சோழர்களின் ஆட்சிக்குரிய 
மத்திய காலங்களில் ( Middle Ages ) இதற்குச் சாத்தியமில்லை . 


ம 


ஹாலண்டு வியாக்கியானம் செய்வது போல , நாடுகளின் 
விட்டுக் கொடுத்தலில் உருவாக்கங் கொள்கின்ற சட்டத்தை 
நிர்வகிக்கத் தண்டல்காரன் ( Arbiter ) தேவை . இந் நிலையில் சர்வ 
தேசச் சட்ட மென்பது தனிப்பட்டச் சட்ட அந்தஸ்தைக் கடந்து 
எல்லா நாடுகளுக்கும் உரிய சமஷ்டிச் சட்டமாக மாறிவிடும் . 
சோழர்கள் இதே நிலையை வேறு விதமாக அவர்கள் காலத்திற்குரிய 
பின்னணியில் கைக்கொண்டார்கள் . கிரேக்கர்களுக்கு ஒலிம்பிக் 
போன்ற ஒருமைப்பாட்டுச் சக்தியும் , ரோமர்களுக்குக் கிறிஸ்தவச் 
சமயமும் , பின்னாளைய அனைத்து ஐரோப்பாவிற்கும் போப்பாண்ட 
வரின் அரசுரிமை கலந்த அருளார்வத் தலைமையும் காணப்பட்டது 
போல தமிழகத்தில் சோழர்களின் ராணுவப் பேரரசின் அரசியல் 
பூர்வமான மேலாண்மைச் செருக்கு அதிகாரம் ( Paramountcy of 
Power ) தோற்றங் கொண்டது . சோழர்களின் நேரடியான வல்லமை 
அனைத்துத் தென்னிந்தியாவிற்கும் , கீழை நாடுகளுக்கும் 

உரிய 
சட்ட நெறி முறையாக , ராணுவப் பின்னணியில் , சோழ மன்னர் 
ஒருவர் பொருட்டு எல்லா மக்களுக்கும் பெய்த இறைமை எனப் 
பொலிந்தது . 


1 


4. 


கிராம ஆட்சி முறை மக்கள் 
குடியரசு இயக்கம் 


உலக நாகரிகங்களின் ஒருமித்தவளர்ச்சியில் தமிழ்நாகரிகத்திற்கு 
உள்ள பங்கு என்ன ? சோழர் காலத்தில் ஏற்பட்டிருந்த கிராம 
ஆட்சி முறையைத் தமிழ் நாகரிகத்தின் பொதுமைச் சிறப்பாகவும் , 
உலக நாகரிகத்திற்குத் தமிழினம் வழங்கிய அரசியற் பாடமாகவும் 
கொள்ளலாம் . இங்கிலாந்தின் ஷயர்மூட் ( Shire Moot ) என்றழைக் 
கப் பெற்ற மக்கள் மன்றங்கள் , ஜெர்மனியின் ஃபோக்மூட் ( Folk 
Moot ) , ரஷ்யாவின் மீர் ( Mir ) போன்ற ஸ்தல சுயாட்சி அமைப் 
புகள் ஐரோப்பிய வளர்ச்சிப் பரிணாமத்தில் காணப்படுகின்ற 
அரசியல் உறுப்புகள் ஆகும் . படைமான்யத் திட்டத்தில் மேலோக் 
கம் பெற்ற ஆண்டைகளின் (Feudal Lords ) சமுதாயக் கொடுங் 
கோன்மை ( Social Tyranny ) வளர்ந்தோங்கியபோது இத்தகைய 
ஊராட்சி மன்ற அமைப்புகள் தானாகவே அழிந்து போயின . இவை 
யெல்லாம் சுயாட்சிக் கருத்தோடு உருவானவை . இவற்றில் காணப் 
படாத ஒன்று சோழ கிராம ஆட்சி முறையின் சிறப்பாகத் தென்படு 
கிறது . அதாவது , ஏனைய நாகரிகங்களின் சுய ஆட்சி மன்றங்களில் 
உறுப்பினராக இருந்த மக்களுக்குள் காணப்பட்ட நலன்களை , ஒரு 
மித்த முறையில் அந்த மன்றங்கள் போற்றிப் புரந்து , வளர்க்க 
முடியாமல் தோல்வி யடைந்தன . வழக்காறு இல்லாமல் வரலாற்றுப் 
பாதையில் பழங் கதைப் படிவங்களாக அவை மாறிப் போயின . 
ஆனால் • சோழ நாட்டரசியலில் கி . பி . 846 - லிருந்து 1279 வரை 
அமுலிலிருந்த இந்த கிராம ஆட்சி முறை பதினெட்டாம் நூற்றாண்டு 
வரை நீடித்திருந்தது என்பது ஒன்றே அந்த ஊராட்சி 
முறைமையின் உயிராக்கமான நல்லியல்புகளைச் சுட்டிக் காட்டும் . 


சோழர்களின் அரசியல் மன்னராட்சியின் வலிமைக்குச் சான்று 
பகர்கின்ற அளவில் , பேரரசாக வளர்ச்சியுற்றுப் போன அதே நேரத் 
தில் , அதே அரசியலில் , உயிர்த் துடிப்பாக அதனுள்ளே தோன்றி 
வளர்ந்ததுதான் கிராம ஆட்சி முறை ஆகும் . இந்த முறை தமிழ் 
மக்களுக்குப் புதிதாகவோ உடனடியாகவோ ஏற்பட்டுப் போன 
அரசியல் வழி முறை ( Political Innovation ) அல்ல . ஏற்கெனவே 
பல்லவர் , பாண்டியர் காலங்களில் தென்னகமெங்கும் கால்பாவி 
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நின்ற ஒரு வளமுறைதான் இந்தக் கிராம ஆட்சித் தத்துவம் என்பது 
வரலாற்று உண்மையாகும் . 

பாண்டியரின் பாதுகாப்பிலும் , பல்லவரின் ஈடுபாட்டிலும் இந்தக் 
கிராம மன்ற இயக்கம் , சோழருக்கு முன்பு தமிழகத்தில் நிலவி இருந்த 
ஒரு வரலாற்றுத் தொடர் சங்கிலியாகும் . இருப்பினும் , சோழ நாட் 
டரசியலுக்கு என அமைந்து போன தனித்ததொரு மேம்பாடாக 
இந்த ஊராட்சி முறைமையை வரலாற்றளவில் நாம் ஏன் கொள்ளல் 
வேண்டும் ? ஏற்கெனவே தென்னகமெங்கும் நடைமுறையிலிருந்த 
கிராம ஆட்சி முறைக்கு புதியதொரு திருப்பமும் உரமும் கொடுத்த 
சோழ அரசாட்சிக்கு முதுகெலும்பாக அக் கிராம மன்றங்கள் அமைந் 
தன . தற்காலத்திய அமெரிக்க ஐக்கிய நாடுகளில் ( U.S A. ) இருக் 
கின்ற அரசியலமைப்பு போல , சோழராட்சியும் பரவலான ஆட்சிப் 
பங்கீடு முறை ( Devolution of Power கொண்டிருந்தது . இந் நிலையில் 
கிராம மக்களுடைய நலனை அம் மக்களே பேணிக் கொள்வதற்கான 
வழி வகை உண்டு . சட்டமியற்றுதல் , அதனை நிர்வாகஞ் செய்தல் , 
பின்பு அவற்றினூடே பின்னி நின்ற நீதி நிர்வாகம் ஆகிய மூன்றும் 
தன்னகத்தே கொண்ட முழுமைக் குடியரசாக மக்கள் ஆட்சி 
தன்னையே வளர்த்துக் கொண்டது . பேரரசாகச் சோழ அரசியல் 
பெரும் அளவிற்கு மாற்றங் கொண்ட அக் காலத்தில் கூட , இத் 
தகைய வளர்ச்சி நிலைக்கு கிராம மன்றத்து ஆட்சியானது வந்தடைந் 
தது ஒரு வரலாற்றுச் சிறப்பாகும் . குடி 

குடி செயல் 

முறைமையின் 
பொதுமைப் பார்வை பெற்றத் தமிழக மக்களுடைய அரசியலறிவின் 
பரிணாம வளர்ச்சியாக இத்தகைய கிராம சுயாட்சி முறையை நாம் 
கணித்துப் பார்க்க வேண்டும் . 

சோழர் காலத்தியச் சமுதாயம் இன்றுள்ள சமுதாயத்தைப் 
போல் தனி நபர்களின் கூட்டுச் சேர்க்கை அல்ல . அக் காலத்தியத் 
தனி நபர்கள் அங்கு காணப்பட்ட தொழிலியல் வழியில் உருவான 
சாதிகளின் வரம்புகளுக்கு உட்பட்டு வாழ்ந்தவர்கள் என்பதை 
முதலில் நினைவில் கொள்ள வேண்டும் . தனித் தன்மையற்ற 
நிலையில் , தான் சார்ந்த கூட்டத்தின் பொதுமை நலங்களைப் பேணி 
வாழ்கின்ற சமுதாய மனிதனாக ( Corporate Individual ) அக் காலக் 
குடிமகன் வாழ வேண்டியதாயிற்று . தனி வாழ்வின் நலங்களைத் 
தேடுகின்ற உள்ளுணர்வைத் தான் சார்ந்த சமுதாய நலனுக்கு 
உழைக்கின்ற வாழ்வோடு அவன் ஏற்றி , அதன் போக்கில் , அக் 
குடிமகன் தன்னையும் சமுதாயத்தில் ஒருமித்த அங்கமாக மாற்றிக் 
கொண்டான் . இந் நிலையில் அந் நாளைய அரசியல் போக்குத் தனி 
மனிதர்கள் சார்ந்திருந்த பற்பலச் சாதிவழி அமைந்த கூட்டங் 
களுக்குள் சமத்துவத்தை ஏற்படுத்த முயலவில்லை ; மாறாகக் 
கூட்டங்களுக்குள் இயைபு ( Harmony ) ஏற்படுத்த முயன்றது .1 

1 K.A. Nilakanta Sastri , ‘ Survey of Indian History , 1961 , p.70 . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


கிரேக்க அரசியல் சிந்தனையாளன் அரிஸ்டாட்டில் சொல்வது 
போல , அவன் சமுதாயத்தைச் சார்ந்த சகவுணர்வு மனிதப் பிராணி 
( Social Animal ) என்றளவில் காணப்பட்டான் . சமுதாயச் 
சார்பான தனி மனித வாழ்வியல் என்பது கிரேக்கர் கைக் கொண்ட 
அரசியற் கருத்து ஆகும் . நியதிகளுக்கு உட்பட்டு இயங்கிய தனி 
நபர் வாழ்வுக்குரிய அரசியற் பிடிமானங்களைப் பொறுத்து உருவாகிப் 
போன கிரேக்கர்களின் வாழ்வில் , அவர் தம் நகர அரசுகள் சொன்ன 
விதிகளுக்கு அவர்களே பொறுப்பாளிகள் ஆனார்கள் ; தனி நபர்த் 
தோரணையில் ஏதென்ஸில் இருந்த அக்ரோபொலிஸ் ( Acropolis ) 
போன்ற ஊர் மன்றங்களில் கூடி நின்று , நேரடியானத் தொடர்பில் , 
நகர அரசின் ( City State ) அதிகாரத்தை உருவாக்கவோ உருக் 
குலைக்கவோ அவர்களால் முடியும் என்பது தத்துவப் பாடம் ஆகும் . 
சோழ அரசியலில் மக்களுக்கு நாட்டின் அரசியலை உருவாக்குகின்ற 
வாய்ப்போ அதிகாரமோ கொள்கை அளவில் இல்லாமற் போய் 
விட்ட நிலை காணப்பட்டது . ஏனென்றால் , அவர்கள் மன்னராட் 
சியின் முதுமை வளர்ச்சியுகத்தில் வாழ்ந்தார்கள் . ஆனால் அதே 
சமயம் , அந்த அரசாட்சியின் நடை முறை இயக்கத்திற்கான வழி 
வகைகளை நல்கும் கிராம ஊராட்சி மன்றங்களில் நேரடியாக 
அவர்கள் பங்கு பற்றினார்கள் . 


கிரேக்கர்கள் அரசியலை உருவாக்கினார்கள் . ஆனால் அவர்க 
ளுடைய தலைவர்களே அவ்வரசியலை நடத்திய போது , அவர்களை 
உருவாக்கிய மக்களுக்கான எஜமானர்களாக அத் தலைவர்கள் உரு 
எடுத்தார்கள் . சோழ அரசியலை மன்னர்கள் உருவாக்கினார்கள் ; 
மன்னர்களுக்குத் துணையாக பெரு மக்களும் அறவாழி அந்தணரும் 
காணப்பட்டார்கள் . தாங்கள் உருவாக்கிய அவ்வரசியலை நாட்டு 
மக்களிடம் செயற்பாட்டுக்கு என அவர்கள் விட்டு விட்டார்கள் . 
மக்களுடைய நேரடியான பரிச்சயத்தில் , ஈடுபாட்டில் , பராமரிப்பில் , 
பிணைப்பில் அவ் வகைக் கிராம ஆட்சி சோழர் கால 

மேம்பாடாக 
மலர்ச்சியுற்று , சமுதாய அறமாக நிலை பெற்றது . சங்க காலந் 
தொட்டு வளர்ந்து வந்த தமிழ் நாகரிகம் , முன்னே களப்பிரர் காலத் 
திலும் , பின்னே விஜயநகரத்தார் காலத்திலும் , இன்னல்கள் 
பலவற்றை அனுபவித்து இவ்விரண்டு காலப் பகுதிகளுக்கும் இடைப் 
பட்டச் சோழர் காலத்தில் தமிழ் நாகரிகம் தனது பொற்காலத்தை 
கிராம ஊராட்சி மன்றங்களின் வளர்ச்சியில் , சோழர்கள் மூலம் 
உச்சமாக்கிக் காட்டிவிட்டுப் பின்பு ‘ மெல்ல தமிழினிச் சாகும் என்ற 
தளர் நிலையை நோக்கிச் சரிந்தது எனலாம் . 

சோழ நாட்டின் நேரடி அரசியலுக்குரிய கருவிகளாகத் தங்களை 
மாற்றிக் கொள்ள இக் கிராம மன்றங்கள் தங்களை நிர்ப்பந்தப் 
படுத்திக் கொள்ளவில்லை . நாட்டின் அரசியலை விட்டு ஒதுங்கித் 
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தங்களுக்கான கிராம அரசியலில் 

கிராம அரசியலில் எல்லா நலன்களையும் காண 
விழைகின்ற மனப் பக்குவத்தை அவை வளர்த்தன . அதையே 
சமுதாய அறமாகப் பின்பற்றுகின்ற கிராமக் குடியரசு அரசியல் 
இவற்றிற்கு ஏற்ற முடையதாகத் தோற்ற மளித்தது . நாட்டின் 
பொது அரசியலிலிருந்து இம்மன்றங்கள் விலகி நின்றாலும் அப்பொது 
அரசியலின் பொதுமைக் கோட்பாடாக , நாட்டு மக்களின் நல்வாழ்வு 
என்ற குறிக்கோளை , வரித்து , அதையே மக்களின் நேரடி வாழ்வின் 
நடைமுறை உண்மையாக மாற்றிக் காண்பிக்கக் கூடிய அன்றாட 
அரசியலின் தொழிற் கூடமாக இக் கிராம மன்றங்கள் செயல்பட்டன . 
இந்த அளவில் கிராமம் , நகரம் என்ற தொழிலியல் மன்றங்கள் 
( Guilds ) முதலியவை காணப்பட்ட கீழ்மட்ட நிலை , மேல்மட்ட நிலை 
யான சோழப் பேரரசுக்கு அமைந்திருந்த சுமைதாங்கியாக உருவம் 
தந்தது . இவ்வாறு கீழ்மட்ட நிலைகளில் ( Grass Roots ) தோன்றி 
நின்ற கிராம சுயாட்சி உணர்வு நிலையின் அடிப்படையில்தான் , 
சோழப் பேரரசு என்ற மேல் மட்டம் , சோழப் பேரரசுச் 
சமுதாயத்தின் ஒன்றிப்பாக பெருவளர்ச்சியுற்று மக்கள் நலம் 
பேணும் அறப் பெட்டகமாக விளங்கியது . மத்திய அரசுக்குள் 
காணப்பட்ட அரசாக இக் கிராம ஆட்சி மன்றங்கள் தோற்ற 
மளித்தன . ஆனால் பொது அரசுக்குள் போட்டி அரசு நடத்திய 
தோரணையில் இக் கிராம மன்றங்கள் செயல் பெறவில்லை . மத்திய 
அரசானது ஒருவகை ஒன்றிப்பு அரசாக ( Unitary State ) தன்னையே 
வளர்த்துக் கொள்ளக் கூடிய போக்கு முறைகளை தன்னளவில் 
பெற்றிருந்தாலும் , கிராம ஆட்சி முறையின் கூட்டாட்சி கூறுபாடு 
களின் காரணமாக ( Elements of Federalism ) அவ்வாறு திரிபு 
கொள்ளச் சோழ மத்திய அரசை அனுமதிக்க வில்லை . அரசு என்ற 
சங்கிலித் தொடரில் ஒன்றையொன்று பிணைத்துக் கொண்ட 
இரும்பு வளையங்களாக இந்த ஊராட்சி மன்றங்கள் செயல்பட்ட 
போது , சோழரின் மத்திய மன்னராட்சி எதேச்சதிகாரமாக 
மாறுகின்ற ஆபத்திலிருந்து தன்னைக் காத்துக் கொண்டது . 


சோழர் காலத்திய அரசின் அதிகாரக் கட்டமைப்பு (Power 
Structure ) நுட்பமான முறையில் இயக்கம் பெற்றது . இத்தகைய 
நுட்பத்தைக் கிராமக் குடியாட்சி முறைமைச் சோழ அரசுக்குரிய 
அடிப்படை அம்சமாக வலியுறுத்தி நின்றது . கிராம , நகர மன்றங்கள் 
ஒவ்வொன்றும் அரசாங்க அதிகாரத்தின் தனித்தனி கூறுபாடுகளாக 
( Units of Power ) இயக்கம் பெற்றன . இவ்வியக்கத்தின் பொதுவான 
விளைவு என்ற வகையில் நாட்டின் அமைதியும் சட்டமும் எழுந்தன . 
மத்திய அரசின் உயர் அதிகாரக் கட்டமைப்பு ( Super Structure ) 
இந்த இடத்தில்தான் எழுப்பப் பட்டிருந்தது . மேலெழுந்தவாரியாகப் 
பார்த்தால் , மத்திய அரசு என்ற மேல் கோப்பிலிருந்து அரசாங்க 


138 


சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


அதிகாரம் கீழ் மட்டம் என்ற கிராமங்களை நோக்கி வந்தது . ஆனால் 
அக் கிராமங்களின் உயிர்ப் பிடிப்பில் உருவான சமுதாய ஒருமிப்பில் , 
அது உறவாடிய பின்பு , மேல் மட்டத்திற்குத் திரும்பவும் சென்று , 
மத்திய அரசாங்கம் என்ற இலக்கணத்திற்குரிய அமைப்பாக 
அதிகார உருவாக்கம் பெற்றது . இந்த வகையில் மத்திய அரசும் , 
கிராமச் சபைகள் போன்ற ஏனையக் குடிசெயல் வகை மன்றங்களும் 
( Corporate Bodies ) ஒன்றையொன்று சார்ந்து வளர வேண்டிய 
ஒற்றுமைச் சேர்க்கையில் கலந்து உறவாடின . இவ் வகை உறவுகளை 
அரசியல் கூறுபாடுகளாக ஆக்குகின்ற வகையில் , சீர்படுத்துகின்ற 
சக்தியாக ( Balancing Force ) இக் கிராம மன்றங்களே செயல்பட்டு 
வளர்ந்தன . சோழர் கால அரசியலில் பின்னிக் கிடந்த இத்தகைய 
சமூக இயல் வளர்ச்சியில் இக் கிராம மன்றங்களுக்குரிய இடம் 
உண்மையிலேயே பெருஞ் சிறப்புக்குரியதுதான் . 


மன்றங்கள் அமைப்பு 


சோழ நாடும் அதன் பேரரசுக் கூறுபாடுகளும் கிராமங் 
களைத்தான் 

நம்பி இருந்தன . கிராமியப் பொருளாதாரத்தில் 
கோயில்களின் பங்கு சோழர் காலத்தில் இதுவரை காணாத 
அளவிற்குப் பெருகிப் போய் விட்டது . இத்தகைய கிராமங்களைத் 
தழுவி நின்ற நகரங்களில் தொழில் வளம் , தற்காலத்திய அளவை 
களின் பரிமாணத்தில் , பெருக்கம் பெற்று காணப்படவில்லை . 
ஏற்றுமதிச் சரக்குகளெல்லாம் சங்க காலத்தில் இருந்தது போல 
மூலப் பொருட்களாகவும் , நேரடியாகக் கிடைக்கக் கூடிய யானைத் 
தந்தம் , அகில் , சந்தனம் போன்றவை குறுகிய அளவிலும் காணப் 
பட்டன . நகரத்தில் இருந்தவர்கள் வணிகர்களே . கிராமங்களில் 
தான் கைத் தொழில்களை நடத்துகின்ற தச்சர் போன்ற கைவினைஞர் 
வசித்தனர் . ஆகவே கிராமச் சமுதாயத்திற்குரிய சோழர் கால 
அரசியலும் இக் கிராமப் பொருளாதாரப் பின்னணியில் தனது 
வளர்ச்சியை வகைப்படுத்திக் கொண்டது . 
ஒவ்வொரு கிராமத்திலும் 

உள்ள மக்கள் தங்களுடைய 
வேளாண்மைக்குரிய முறையில் நிலக்கிழார்களாகவும் , உழவுத் 
தொழில் வேளாளராகவும் , நிலத்தில் வேலை செய்பவராகவும் , 
இவர்கள் அனைவரின் பொருளாதார சமூகத் தேவைகளைப் பூர்த்தி 
செய்கின்ற கைத்தொழில்களில் ஈடுபட்ட தொழிலாளராகவும் காட்சி 
அளித்தனர் . ஏனையச் சமுதாயப் பணிகளான காவல் காத்தல் , ஊர் 
சுத்தம் செய்தல் , நீர் நிலையை மேற் பார்த்தல் என்ற தொழில்களை மேற் 
கொண்டவர்களாகவும் அக்கால சமுதாயத்தில் மக்கள் பல பகுப்புக்க 
ளாகக் காணப்பட்டார்கள் . இவர்களனைவரும் தங்கள் தங்கள் 


கிராம ஆட்சி முறை மக்கள் குடியரசு இயக்கம் 
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வாழ்வியலை அடிப்படையாகக் கொண்ட சமுதாய அறத்தோடு 
பிணைக்கப்பட்டிருந்தனர் . இந் நிலையில் தனித்தனி கூட்டங் 
களாகவும் , அக் கூட்டங்களுக்கு ( Groups ) உதவுகின்ற சங்கங் 
களாகவும் , அச் சங்கங்களுக்கு ஏற்பட்ட தலைவர்களாகவும் அவர்கள் 
இயக்கம் பெற்றார்கள் . 


ஊர் 


ஊர் என்று சொன்னால் இன்றைய நாளில் தனிமைப்படுத்திப் 
பார்க்கப்படும் தனி மனிதர்களை ( Individuals ) அந் நாளில் நாம் 
பார்க்க முடியவில்லை . ஏதாவது ஒரு கூட்டத்தைச் சார்ந்த நிலையில் 
தங்களுக்கென்று ஏற்பட்டுப் போன தனிக் குடியிருப்புகளில் அவர்கள் 
வாழ்ந்து வந்தார்கள் . ஊரின் அமைப்பே அவர்களுடைய 
தொழிலின் அல்லது அந்தஸ்தின் அடிப்படையில் அமைந்த 
குடியிருப்புகளாகக் காணப்பெற்றது . இத்தகைய ஊரைப் பல சேரி 
களாக ( வார்டுகள் ) பிரித்தார்கள் . கிராம மன்றத்தைப் பற்றி வெகு 
வாக விவரித்துக் கூறும் சாசனம் உள்ள உத்திரமேரூர் ( செங்கை 
மாவட்டம் ) முப்பது குடும்புகள் என்ற குடியிருப்புகளாகவும் , அக் 
குடியிருப்புகளால் உருவான பன்னிரு சேரிகளாகவும் பிரிக்கப் 
பட்டிருந்தது . 

பல சேரிகள் அடங்கியது ஒரு குடும்பு ஆகும் . ஒவ்வொரு 
குடும்புவிற்கும் தனித்தனியான பிரதிநிதித்துவம் கொடுக்கப்பட்டது . 
குடும்பு எனப்படுவது கூட்டமாக மக்கள் வாழ்ந்த பகுதியாக 
வகைப்படுத்தப்பட்ட ஊராட்சிப் பிரிவு ( Civic Division ) என்ற 
அளவில் வார்டு ( Ward ) எனக் கொள்ளலாம் . இந்த வகைக்குரிய 
குடும்புகளின் மக்கள் எல்லாரும் ஊர் மன்றத்தில் வந்து அமர்ந் 
தார்கள் . 

வயது வந்தோரும் இளைய வரும் வந்திருந்த அம் 
மன்றத்தின் ஆட்பெருக்கைக் ‘ கூட்டம் என்று அழைத்தார்கள் . 
பெண்களுக்கும் கூட்டத்தில் பங்கு இருந்ததா என்பது தெரிய 
வில்லை . கூட்டத்திற்கு வந்திருந்த யாவரும் பங்குபற்றினர் . 

அவர் 
களை அவ்வாறு நடைபெற்ற கூட்டத்திற்கு வரச்சொல்லி கொம்பு 
கொண்டு ஊதும் ‘ காளம் அல்லது ‘ பறையடித்தல் அல்லது 
ஏதேனும் ஒருவகை அறிவிப்பைப் பயன்படுத்தினார்கள் . இப்படிக் 
கூடியதுதான் ‘ ஊர் மன்றம் எனப்படும் . இது குளக்கரையில் 
அல்லது மரத்தடியில் கூடியது . விரசமான விஷயங்களை வழக்கு 
களாக விவாதிக்கின்றபோது ஊருக்கு வெளியே கூட்டம் நடத்தப் 
பட்டது . இத்தனை பேர்களாக வந்திருந்தால்தான் கூட்டம் நடத்தப் 
படும் என்ற விதிமுறை ( Quorum ) வழக்கில் இல்லை . 

கூட்டத்திற்கு வந்திருந்த எல்லாருக்கும் வாக்குரிமை வாய்த் 
திருக்கவில்லை . வாக்கெடுப்பு நடந்ததாகத் தெரியவில்லை . 
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ஆங்கிலோ - சாக்ஸானியர்கள் இங்கிலாந்தில் ஏழாம் நூற்றாண்டில் 
நடத்திய ஃபோக்மூட் ( Folk Moot ) போன்ற ஒருவகைக் கூட்டம் 
போன்றதுதான் சோழர் காலத்திய ஊர் மன்றம் எனக் கொள்ள 
லாம் . தற்கால வழக்கப்படி கூட்டத்திலுள்ள அனைவருக்கும் 
சமமான முக்கியத்துவம் இருப்பதுபோல் சோழர் காலத்தில் இல்லை . 
பிறப்பு , செல்வம் , அறிவாற்றல் , வயதில் முதுமை போன்றவற்றால் 
கூட்டத்தில் பேசுகின்ற அல்லது பங்கு எடுக்கின்ற ஆற்றல் 
தீர்மானிக்கப்பட்டது . பொதுவாக மக்களுடைய தேவைகளை 
அவர்கள் 

சார்ந்துள்ள கூட்டத்தின் தலைவர்களே எடுத்துக் 
கூறுவார்கள் . 

சில சமயங்களில் சம்பந்தப்பட்ட நபர்களே கூட்டத்தில் 
நேரடியாகக் கலந்து கொள்ள அனுமதிக்கப்படுவார்கள் . திரு 
வாழ்த்தூர் என்ற ‘ ஊரின் சபா ( அந்தணர்கள் மட்டும் பொறுப்பில் 
இருக்கின்ற மன்றத்திற்குச் சபா என்று பெயர் ) அவ்வூர் , ‘ ஊர் 
என்ற இன்னொரு ஊர் மன்றத்தைச் சேர்த்துக் கொண்டு கூட்டியக் 
கூட்டத்தில் ஊதிய உயர்வுக்குப் பாத்தியப் பட்டு நின்ற சிவப்பிரா 
மணரையும் ருத்ரகானா என்ற கோயில் துதியாளர்களையும் கோயிற் 
பணியில் ஈடுபட்ட உவச்சர் ” முதலானோரையும் நேரடியாகக் 
கலந்து கொள்ளச் செய்தார்கள் . 

சோழர் காலத்தியக் கிராமக் குடியரசில் அடங்கிய ஊராட்சி 
மன்றங்கள் நான்கு வகைப்படும் - பொதுவான மக்களும் மக்கட் 
கூட்டங்களும் கொண்ட ஊர் என்ற அமைப்பு . 


சதுர்வேதிமங்கலம் 

பிராமணர்களைக் கொண்ட சதுர்வேதிமங்கலம் , அக்ரகாரம் 
போன்றவற்றுக்குத் தனியான முறையில் அந்தணர் மட்டும் 
கொண்ட ஊர் மன்றம் • சபா என்று அழைக்கப்பட்டது . இம் 
மன்றத்திற்கு தனியொரு மதிப்பு வேறு வகையாலும் இருந்தது . 
கல்வி கேள்விகளிலும் சாத்திரங்களிலும் தேர்ச்சி பெற்றிருந்த விற்பன் 
னர்கள் வீற்றிருந்த இந்த சபாக்களைக் கலந்த முறையில் தான் சமூகப் 
பிரச்சினைகள் தீர்க்கப்பட்டன . மேலான யோசனைகளை இன்றையச் 
ச முதாயம் 

பல்கலைக்கழகங்களின் பேராசிரியர்களைக் கலந்து 
தீர்மானிப்பது போல , சோழர் காலச் சமுதாயத்தின் கண்களாகவும் , 
தத்துவப் போதகர்களாகவும் , நீதி உரைக்கின்ற வழிகாட்டிக 
ளாகவும் இந்தச் சபாக்கள் செயலாற்றின . 
வேதகால ஆரியரின் அரசியலில் 

காணப்பட்ட சபாவில் 
எல்லாரும் இருந்தனர் ; சமிதியில் குறிப்பிட்ட நபர்கள் தங்களுடைய 
தனித் தன்மையான மேம்பாட்டின் காரணமாக உறுப்பினராகக் 
காணப்பட்டனர் . சபா , சமிதி ஆகிய இவ்விரண்டும் கலந்த ஒரு 
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அமைப்பாகச் சோழர் காலத்திய சபா (ஊராட்சி 

மன்றம் ) 
விளங்கியது . இச்சபாக்கள் கோயிலோடு இணைந்து நின்றன . சோழர் 
களின் கோயிலறத்தைச் செயல் முறையில் சமுதாய நலனாக வளர்க் 
கின்ற பொறுப்பை இந்தச் சபாக்கள் தான் ஏற்றிருந்தன . சோழ 
அரசர்களின் மதிப்பைப் பெரும் அளவிற்குப் பெற்றிருந்த சமுதாய 
அந்தஸ்தில் இந்தச் சபாக்கள் தான் சோழ மன்னர்களுக்குப் பொது 
ஜன அபிப்பிராயம் ( Public Opinion ) என்ற அளவில் தோற்ற 
மளித்தன . 


இச் சபாக்களின் வளர்ச்சியைப் பல்லவர் காலத்திலேயே நாம் 
காணலாம் . தேவதானம் , பிரம்மதேயம் என்ற 

அரசாங்க 
முற்றூட்டுப் பகுதிகளில் காணப்படும் பனைமரங்களில் கள்ளிறக்கு 
வதற்கு ‘ ஈழம் பூட்சி என்ற வரியைச் செலுத்திய ஈழவர்கள் 
அவ்வாறு கள்ளிறக்காத வண்ணம் பல்லவ அரசர்களால் தடுக்கப் 
பட்டிருந்த அளவிற்கு இவ் வகை பிரம்ம தேயங்களுக்குத் தனிச் 
சலுகை பல்லவர் நாளில் வழங்கப் பட்டிருந்தது . 2 

இதே முறை 
யில்தான் பேரரசுச் சோழர்களும் பிரம்மதேயத்தின் சபாக்களுக்கு 
கணிசமான மதிப்பை அளித்திருந்தார்கள் . 


நகரம் 


இந்த மன்றம் நகர்களில் காணப்பட்டது . வணிகர்களின் 
மேலாண்மைக்கு உட்பட்ட வாழ்வைக் கொண்ட சோழர் காலத்திய 
நகரங்களில் 

உள்ள வணிகர் தான் , நகரம் என்றமைந்த ஊர் 
மன்றத்தைத் தங்களுடைய வாணிபத்தின் நலன்களைப் பேணுகின்ற 
அளவில் நிர்வாகம் செய்து வந்தார்கள் . எல்லா ஊராட்சி மன்றங் 
களின் வருமானத்தில் வரிகளின் பங்கு குறைவானதாகத்தான் 
இருந்தது . அதனைவிட தானமாக வந்தவைதான் அதிகமாக 
இருந்தன என எண்ணுவதற்கு இடமுண்டு.3 


இந்து மதத்தின் பூர்வகால முறையான யாகங்களின் வழியில் 
மட்டுமல்லாமல் தானங்களின் 

மூலமாகவும் கடைத் தேற்றம் 
( மோட்சம் ) பெறப்படலாம் என்ற புதுத் தத்துவத்தின் முழக்கமான 
அங்கீகரிப்பில் இத்தகைய தான தருமங்கள் பல்கிப் போயின 
சோழர்கள் எல்லாப் பொதுக் காரியங்களையும் நிறுவன முறையில் 
( Institutionalisation ) செய்கின்ற வழக்கத்தைப் பெற்றவர்களாதலின் 
இத்தகைய தான தரும ஏற்பாடுகளை நிர்வாகஞ் செய்யும் பொறுப்பை 
ஊர் மன்றங்களிடமே ஒப்புக் கொடுத்தார்கள் . 

Dr. C. Meenakshi, Administratioil and Social Life under the Pallavas 
p . 

149 . 
3 K. A. Nilakanta Sastri , Cholas , 1955 , p . 512 . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


இத்தகையத் தானங்களைச் சோழர் காலத்தில் அரசன் அல்லது 
நிலக்கிழார்களான குறுநிலப் பிரபுக்கள் ( Feudal Lords ) செய்கின்ற 
பொருளாதார 

வலிமை பெற்றிருந்தார்கள் , இதற்குச் சான்றாக 
முத்தரையர்களையும் , பழுவேட்டரையர்களையும் , சாம்புவரையர் 
களையும் , அதிகமான்களையும் நாம் சொல்லலாம் . இவர்களுக்கு 
அடுத்தபடியாக இத்தகைய பொதுத் தானங்களைப் பெரும் அளவில் 
செய்கின்ற வசதி படைத்தவர்களாக நகர்களில் மேலோங்கி வாழ்ந்த 
வணிகர்களே இருந்தார்கள் . ஆகவே இவ் வணிகர்கள் சார்ந் 
திருந்த " நகரம் 

மன்றம் , 

செல்வாக்கில் உயர்வும் , 
செயலாற்றலில் எழுச்சியும் பெற்றதாக விளங்கியது . அந் நாளைய 
கிராமீயப் பொருளாதாரச் சமூகத்தில் வணிகர்களுக்கு நேரடியான 
இடம் இல்லை என்றே கூறலாம் . ஆகவே எதிருணர்வு நெருடல் , 
( Social Friction ) எதுவும் இல்லாத முறையில் சுமுகமாக அமைந்து 
போன மன ஈர்ப்பு இயல்புக்கான சமூக இணைப்பை ( Integration ) 
இவ் வணிகர்க்கு இந்த வகை ஊர் மன்றங்களே பெற்றுத் தந்தன . 


என்ற 


பல 


நாடு 

ஊர் , சபா , நகரம் ஆகியன தனி ஊர்களுக்கென அமைந்த 
ஊராட்சி மன்றங்கள் ஆகும் . ஊர்கள் சேர்ந்த அரசாங்கப் 
பிரிவு என்றளவில் நாடு ( தாலுகா ) என்ற அமைப்பு இருந்தது . 
அங்கே நாடு என்ற தாலுகா மன்றம் செயல்பட்டது என்பதை 
ஆனைமங்கலம் பற்றிய செப்பேடுகள் 4 ( லெய்டன் ) தெரிவிக்கின்றன . 
இச் செப்பேடுகள் சொல்வது என்ன ? 


, 


சுமத்ரா போன்ற இடங்களைத் தழுவி நின்ற சைலேந்திர 
நாட்டதிபதியின் வேண்டுகோளுக்கிணங்கி , நாகப்பட்டினத்தின் 
புத்தமத விகாரத்திற்கு ( கோயிலுக்கு ) பட்டினக் கூற்றத்தைச் 
சார்ந்த ஆனைமங்கலம் உள்ளிட்ட இருபத்து ஏழு கிராமங்களை , 
நிவந்தமாக வழங்கிய ராஜராஜனுடைய திரு ஆணையைப் பட்டினக் 
கூற்றத்தின் நாடு கூடி , அறக்கட்டளையாகச் செயல்படுத்தியது . 
அப்போது ‘ நாடு 

அமைப்பினுள் காணப்பட்ட அந்தக் 
கிராமங்களைச் சார்ந்த ஊர் மன்றங்களின் பிரதிநிதிகளும் , கணக்கர் 
களும் வந்திருந்தார்கள் .5 அரசக் கட்டளைகளை நிறைவேற்றுகின்ற 
போதுகூட ஊர்ச் சபைகளைத் தழுவிச் சென்றது சோழ அரசு . 
இந்தக் குடியரசுக் கூறுபாட்டை நாடு என்றளவில் கூடிய மக்கள் 
கொடுத்த இணக்கத்திலிருந்தும் , ‘ நாடிசைந்த நாட்டோம் என்ற 

4 தமிழகச் செப்பேடுகளில் சில டச்சுக்காரர்களால் ஹாலந்திலுள்ள 
லெய்டன் என்ற நகரப் பொருட் காட்சிச் சாலையில் சேர்க்கப்பட்டுப் போயின . 
அவையே லெய்டன் சாசனங்கள் எனப்படும் . 

K.A. Nilakanta Sastri , Cholas , p . 504 , 


5 
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சொற்றொடரினின்றும் நாம் அறியலாம் . இதன் காரணமாகவே 
ஊர்ச் சபைகளின் ஒன்றிப்பாக நாடு என்பது விளங்கியது என்று 
சொல்லலாம் . ஏனென்றால் , இதே நாடு என்ற அமைப்புக் 
குத்தான் , ஊர் மன்றங்களில் கிடைத்த நீதியின் குறைபாட்டை 
உணர்ந்தவர்கள் தங்களுடைய அப்பீல் ( Appeal ) என்ற மேல் முறை 
யீட்டைச் செய்து கொண்டார்கள் . இந்த அளவில் இந்த நாடு 
தான் நீதி நிர்வாகத்தில் முதற் படியில் அமைந்திருந்த மேலாள நீதி 
மன்றமாக ( Appellate Tribunal ) இயங்கியது . இந் நான்குவித 
மன்றங்களும் ஒருமைப்பாடு ( Unity ) கொண்டு மக்கள் நலத்துக்காக 
உழைத்தன ; ஒருமைத் தன்மை ( Uniformity ) கொண்டு மேலே 
சொல்லப்பட்ட அந் நால்வகையினரும் உருக் கொள்ளவும் இல்லை ; 
செயற் பெறவும் இல்லை . ஊர் என்ற ஒரு வகையினுள் பற்பல அமைப் 
புகளும் உள் மாற்றங்களும் அந்தந்தப் பகுதியைச் சார்ந்த மக்களின் 
தேவைக்கேற்ற வழியில் காணப்பட்டன . இவ் வகையில் ஊர் 
மன்றங்கள் தங்களுடைய சாசன அமைப்பை ( Constitution ) மாற்றிக் 
கொள்ளக் கூடிய உரிமையை மன்னராட்சியின் அதிகாரி 
ஒருவனுடைய முன்னிலைப் பார்வையில் அனுபவித்து வந்தார்கள் . 


வாரியங்கள் 


ஊர் , நகரம் , சபா என்றளவில் காணப்பட்ட மன்றங்கள் 
எல்லாம் சட்ட மன்றங்கள் ( Legislature ) என்ற அந்தஸ்தைப் 
பெற்றால் , அவர்களுக்கு என அமைந்து போன நிர்வாக அங்கமாக 
( Executive) * வாரியங்கள் காணப்பட்டன . இந்த வாரியங்கள் தான் 
ஊராட்சி மன்றங்களின் கை கால்கள் எனச் செயல்பட்டன . 


தேர்தல் முறை 

ஊராட்சி மன்றங்களின் கூட்டத்தில் இவைற்றிற்கான 
உறுப்பினர்கள் அவரவர்த் தகுதிபற்றித் தேர்ந்தெடுக்கப்பட்டார்கள் . 
ஒவ்வொரு குடும்புவிற்கும் ஏற்பட்ட ஒரு தனியான குடத்தினுள் 
வாரியத்தில் சேவை செய்ய விழைகின்றவர்களின் பெயர்களை 
ஓலைகளில் எழுதிப் போடுவார்கள் . சீட்டுக் குலுக்குதலில் ( Lot ) 
நடப்பது போல ஏது முரு வறியா தானொரு பாலனைக் கொண்டு 
அதிலிருந்து ஓலைகளை எடுக்கச் செய்து அதில் கண்ட பெயர்களை 
வேண்டிய 

எண்ணிக்கைக்குத் தக்கபடி தேர்ந்து எடுத்துக் 
கொள்வார்கள் ( Choice by Lot ) . 
ஊருக்கு உரியதான 

நன்மையைச் 

செயல்படுத்துகின்ற 
முறையில் கருத்து வேறுபாடுகள் தோன்றத்தான் செய்யும் . இந்த 
அளவில் பெரும்பான்மை ( Majority ) சிறுபான்மை ( Minority ) 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


என்று கிராமத்தில் பிளவுகளும் பிரிவுகளும் ஏற்பட்டுப் போகும் . 
பொது நன்மையை முன்னிட்டு பெரும்பான்மையோர் சிறுபான்மை 
யோரைக் கட்டுப் படுத்தலாம் . பிரான்ஸ் நாட்டறிஞன் ரூஸ்ஸோ 
பின்வருமாறு 

கூறினான் : * சிறுபான்மையோர் ( Minority ) 
தாங்கள் அடக்கப்பட்டுப் போவதன் மூலம் ( அறியாமையிலிருந்து ) 
சுதந்தரம் அடைவார்கள் ( Minority should be forced to be free ) . 
ஆனால் இதன் பின்பு சிறுபான்மையோர் மன மாற்றங் கொண்டு 
விடப் போவதில்லை . தற்காலத்தின் மக்களாட்சி முறையில் எதிர்க் 
கட்சி என்பது ஒரு அரசியல் தேவை என்றளவில் , சிறுபான்மை 
யோருக்கு அரசியல் பூர்வமான முக்கியத்துவம் அளிக்கப்படுகிறது . 


மன 


ஆனால் இத்தகைய மேலானத் தத்துவங்களை மேற்கொள்ளுகின்ற 
சமுதாயமாகச் சோழர் காலத்தியவர்கள் காணப்படவில்லை . 
அதற்குரிய அரசியலறிவும் சமுதாய மலர்ச்சியும் அந் நாளில் 
கிடையாது . என்றாலும் , சிறுபான்மையோர் என்ற பிரச்சினையை 
அவர்கள் எப்படிச் சமாளித்தார்கள் ? மேல் மட்டத்தில் சோழப் 
பேரரசனுடைய சர்வாதிகாரம் ( Autocracy ) நிலைபெற்ற அந் நாளில் 
கீழ் மட்டத்தில் அதே முறையில் சிறுபான்மையோரை அடக்கி விட 
முடியாது . அதிலும் தேர்தல் 

அதிலும் தேர்தல் என்ற அரசியல் பூர்வமான 
வெளிப்பாடு என்பதை ஒப்புக் கொண்ட நிலையில் , இது சாத்திய 
மில்லைதான் . திருவுளச்சீட்டு என்ற முறைமையில் சோழச் சமுதாயம் 
இந்தப் பிரச்சனையைச் சமாளித்தது .. குடவோலைத் தேர்தலில் 
தேர்ந்தெடுக்கப்பட்டவர்கள் கட்சியின் வலிமையைக் 

காட்டி 
வெற்றி பெற்றவர்கள் அல்லர் . தெய்வ சங்கல்பம் என்றளவில் 
அவர்களுடைய பெயர் தாங்கிய ஓலை , வேட்பாளர்களின் பெயர் 
கொண்ட மற்றைய ஓலைகளிலிருந்து எடுக்கப்பட்டது . இதை ஒரு 
வகையான அருளறம் என்று அவர்கள் ஏற்றுக் கொண்டார்கள் . 

ஒரு கட்சி ஆட்சியிருக்கின்ற தற்காலத்திய ஆட்சியமைப்புகளில் 
அக் கட்சியின் மேல்மட்டத் தலைவர்களின் பொறுக்குத் தேர்தலில் 
வெற்றி பெற்றவர்களே வேட்பாளர்களாகத் தென்படுகிறார்கள் . 
இவ் வகையில் மனிதர்களின் மன இயல்புகளுக்கு ஆங்கு இடம் 
கிடைத்து விடுகிறது ; மனப் பிளவுகளும் தோன்றுவதற்கு வாய்ப்பு 
உண்டு. குடவோலைத் தேர்வு முறையில் வெற்றி பெற்ற வேட்பா 
ளர்கள் , ஏற்கெனவே குடும்பு வாரியம் என்ற அட்ஹாக் கமிட்டி 
யாரால் வேட்பாளருக்கு உரிய தகுதி பற்றி ஆராயப்பட்டுப் பொறுக்கி 
எடுக்கப்பட்டவர் ஆவர் . இத் தகுதி 

தகுதி அவர்தம் அரசியல் 
சார்பானதாக அல்லாமல் சமூக ஒழுக்கம் பற்றி அமைந்தது . சேவை 
செய்ய முன் வந்தவர்கள் என்ற முறையில் , சீட்டுக் குலுக்கல் என்ற 
திருவுளச் சீட்டின் அருளறம் சார்ந்த அளவில் , மக்களுடைய 
சேவையாளர்களாக வ்வு றுப்பினர்கள் தென்பட்டார்கள் . 


கிராம ஆட்சிமுறை மக்கள் குடியரசு இயக்கம் 
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இவ்வகையில் , கட்சிகளற்ற மனிதர்களின் வெறுப்பு விருப்புகளுக்கு 
அப்பாற்பட்ட , ஒரு வகைத் தேர்வுகளை இக் குடவோலை மூலம் சோழ 
மக்கள் நடத்தி , அதற்கு எல்லாரும் ஒப்புக்கொள்கின்ற அருளறம் 
என்ற உணர்வுக் கவசத்தை இட்டார்கள் . 

இந்த வகைத் தேர்தலும் , இத் தேர்தலினால் உருவாக்கம் பெற்ற 
கிராமச் சபை முடிவுகளும் ஆங்கில நாட்டின் முறைகளுக்கு மேம் 
பட்டதாக அமைந்திருந்தன . ஷயர் மூட் ( Shire Moot ) கூட்டங் 
களில் கலந்து கொண்ட மேல்மட்டக் குடியினரான படைஞர்கள் 
( Knights ) தங்களுடைய வேல்களைக் கேடயங்களின்மேல் ஓங்கித் 
தட்டுவதன் மூலம் தங்களுடைய முடிவுகளைத் தெரிவித்தார்கள் . 
இதைவிடச் சோழர்களின் கிராம மன்ற இயக்க முறை எவ்வளவோ 
மேல் எனக் கொள்ளவேண்டும் . 

இவ் வாரியங்களுக்கு உறுப்பினர் தேர்தல் நடக்கும்போது 
சோழ மன்னராட்சியின் பிரதிநிதி ஒருவன் மக்கள் கூட்டமான 
அந் நம்பிமார் நடுவே அமர்ந்திருந்து தேர்தலைக் கண்காணித்தான் . 
921 - ல் உத்தரமேரூரில் நடந்த இவ் வகைத் தேர்தலுக்குச் சோமாசி 
பெருமான் என்பவன் பராந்தகன் ) சோழனால் அனுப்பிவைக்கப் 
பட்டான் . ஒவ்வொரு குடும்பிலிருந்தும் வந்த ஆண் மக்களில் 
தேர்வுக்குரிய தகுதியுள்ள வேட்பாளர்களின் பெயர்களை அக் 
குடும்பிற் குரியதான ஒரு குடத்திலிட்டுப் பின்பு திருவுளச் 
சீட்டாகத் தெரிந்தெடுக்கப்படுகின்ற மன்றச் செயற்குழு 
உறுப்பினர்கள் , இன்னின்ன வாரியத்திற்குரியவர் என்று 
முதலிலேயே தேர்ந்தெடுக்கப்பட்டவர்களா என்று தெரியவில்லை . 
ஆனால் முன்னாளைய அனுபவம் அதற்குரிய அங்கீகாரத்தைப் 
பெற்றிருந்தது . சான்றாக , ஏரி வாரியத்திலும் தோட்ட வாரியத்திலும் 
அனுபவம் பெற்றவர்கள் தாம் * சம்வற்சர வாரியம் என்ற நீதி 
வழங்குதல் , அறநிலையங்களைக் கண்காணித்தல் போன்ற பணிகளை 
மேற்கொண்ட உட்கழகத்தில் உறுப்பினராகின்ற தகுதி 
கொண்டவர்கள் . எனினும் , இவ் வகை வாரியத் தேர்தல்பற்றி 
முழுமையான தகவல்கள் காணப்படவில்லை . 

இக் குடவோலை முறையின்படி தேர்ந்தெடுக்கப்பட்டவர்கள் 
கிராமக் குடியரசின் நடைமுறை இயக்கத்திற்கு அமைந்திருந்த 
மக்கள் பிரதிநிதிகள் ஆவர் ; அவர்களே தங்களுக்குள் பிரிக்கப் 
பட்டிருந்த வெவ்வேறு கிராமக் கடமைகளைச் செய்கின்ற ஆளுந 
ராகவும் அமைந்தனர் . இவ்வாறு தேர்ந்தெடுக்கப்பட்டவர்கள் 
மக்களுக்குள் ஏற்பட்ட பிளவுகளைப் பிரதிபலியாமல் இருந்த 
காரணத்தால் , அரசியற் பூர்வமான பதவி விலகலைப் பற்றிச் சிந்திக்க 
வில்லை . ஏனைய குற்றமிழைத்தோரும் அபராதம் கட்டியவரும் 
பதவி இழந்தனர் . தற்காலத்தில் சுவிட்சர்லாந்து 

சோ -10 


ஊர் 


1 


போன்ற 
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நாடுகளில் காணப்படும் நேரடி மக்களாட்சி ( Direct Democracy ) 
முறைமையில் காணப்படும் திருப்பி அழைத்தல் ( Process of Recall ) 
போன்ற அமைப்பு ஏதேனும் சோழர் காலத்திய கிராம ஆட்சியில் 
காணப்பட்டதா என்பதற்குக் குறிப்புகள் எதுவும் இதுவரை 
கிடைக்கவில்லை . 


மன்னார்குடிப் பக்கமுள்ள சித்தமல்லிச் சாசனம் 
( அதிராஜேந்திரன் 1 சோழன் ( 1069-1070 ) வழங்கியது ) வாரியத் 
தேர்தலைப் பற்றிய புதுக் கருத்தைச் சொல்லுகிறது . சாசனப்பட்ட 
மக்கள் அரசின் பட்டயம் பெற்றோர் என்றும் , சபாவினால் தேர்ந் 
தெடுக்கப்படுவோர் என்றும் , அரசினரால் நியமிக்கப்படுவோர் 
( Nomination ) என்றும் அமைந்த மூன்று வகையினர் அவ்வூர் 
வாரியங்களில் உறுப்பினர்களாகக் காணப்பெற்றார்கள் . 

அநாதியாக விவஸ்தை என்றழைக்கப்பெற்ற நெடுங்கால 
வழக்கப்படி நம்மூர்க் கூட்டம் கூடும் இடத்து என்ற சாசன வரி 
களின்படி , 40 வயதிற்கு மேற்பட்டவரின் வாரியப் பதவிக் காலம் 
ஐந்தாண்டுகளே . அவர்கள் பதவி நீங்கிய அடுத்த ஐந்தாண்டு 
களுக்குத் திரும்பவும் பதவி கிடையாது ; நாலாவது ஆண்டில் அவர் 
களுடைய பிள்ளைகளும் , மூன்றாம் ஆண்டில் அவர்களுடைய 
சகோதரர்களும் பதவிக்கு வரலாம் . இவ்வாறு நியதிகளை 
உண்டாக்குகின்ற அரசியற் சாசன மன்றங்களைக் கூட்டம் என்று 
அழைக்கப்பட்ட 

ஊர் 

மன்றத்தின் செயல்பாட்டுக் கழகம் 
இயற்றியது ; இந்த வகையில் கிராமச் சபையை இயக்குவதற்காக 
ஆண்டுதோறும் தேர்ந்தெடுகின்ற ஆளுகைக் குழு சம்வற்சர வாரியம் 
என்ற பெயரில் செயல்பட்டது . மக்கள் நலம் பேணுகின்ற சமூகக் 
கட்டுப்பாட்டை மதிக்கின்றவர்களும் தனிவாழ்வில் ஒழுக்கமுள்ளவர் 
களும் நல்வழியில் ஈட்டப்பட்ட செல்வம் உடையவர்களும் இவ் வாரி 
யங்களில் உறுப்பினராவதற்குரிய தகுதியைப் பெற்றவர்களாவர் . 
பொருளியல் வாழ்வுக்குத் தம்மை ஈடுபடுத்த முடியாத கல்வி 
மான்களாக விளங்கிய அந்தணர்கள் தங்களின் வேதபாட அறிவின் 
தகுதிகொண்டு உறுப்பினராகின்ற வாய்ப்பைப் பெற்றிருந்தார்கள் . 


வரி ஏய்ப்புச் செய்தோர் , 

பிராமணரின் சொத்துகளைப் 
பறித்தோர் , கைக்கூலி ( லஞ்சம் ) வாங்கியோர் , நிரூபிக்கப்பட்டுப் 
போன குற்றங்களுக்காக கழுதைமேல் ஏற்றப்பட்டோர் , பஞ்சமா 
பாதகங்களைப் புரிந்தோர் , கள்ளக் கையெழுத்திட்டோர் , மோசடி 
செய்தோர் , பிறர் பொருள்மீது உரிமை கொண்டோர் , ஊருக்குத் 
துரோகம் செய்தோர் , சிறை சென்றோர் , தீயோர் தம் தீச் செயலுக்கு 
உடன் நின்றோர் ஆகியோர் ‘ வினைக்கேடுகள் என்ற பிழைகளைச் 
செய்தவர்களாவர் . இவர்களுக்கு வாரியங்களில் உறுப்பினராக 


கிராம ஆட்சிமுறை மக்கள் குடியரசு இயக்கம் 
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இருக்கின்ற தகுதி கிடையாது . பொதுமக்களுக்குப் பணி செய் 
கின்ற கடமைகளை ஏற்கின்ற அரசியல் உரிமைகளை அவர்கள் 
இழந்தவர்களாவர் . குற்றங்களை எப்போதும் மனிதாபிமானத் 
தோடு பார்க்கின்ற சட்டப் பார்வை நிலவிய சோழ அரசியலில் 
குற்றமிழைத்தோருக்குப் புகலிடம் அளிக்கப்பட்டது . சிற்றினஞ் 
சேர்ந்த குற்றத்தை இழைத்தோர் பிராயச்சித்தம் என்ற 
தரப்புக்கும் உகந்த பரிகாரம் செய்தபின்பு இவ் வாரியங்களில் 
உறுப்பினராகின்ற தகுதியை மீட்டுக்கொண்டனர் . 


தற்காலத்தில் நீதிமன்றத்தின் தீர்ப்பின்படி திவாலானவர்களும் , 
பெருங்குற்றத் தண்டனையாளர்களும் , மன நலமில்லாதவர்களும் 
தேர்தலில் நிற்கின்ற உரிமை இல்லாததுபோல , சோழ அரசியலில் 
மேற்சொல்லப்பட்ட குற்றவாளிகளுக்கு மன்றங்களுடைய வாரியங் 
களில் சேர்ந்து பணியாற்றவோ அதன் மூலம் சமூகச் செல்வாக்கை 
அனுபவிக்கவோ வாய்ப்புகள் 

கிடையாது . 

ஆண்டுதோறும் 
வெவ்வேறு வாரியங்களுக்கு மாறிமாறிச் சேவை செய்கின்ற 
உறுப்பினர் கொண்ட வாரியங்களுண்டு . ஆண்டுமாறி நியோகப்படி 
நிற்கக் கடவோம் என்று வருகின்ற சாசனப் பகுதியால் இதனை 
அறியலாம் . 


வாரியங்களில் பணியாற்றுபவர்களுக்கு ஊதியம் கிடையாது . 
ஊதியமில்லாது சேவை செய்கின்ற அமைப்பு முறை இன்றுள்ள 
நகராண்மைக் கழகங்களிலும் , பஞ்சாயத்துகளிலும் நாம் காண்பது 
தான் . ஆனால் பெருமளவிற்கு நேரமும் திறமையும் செலவிட 
வேண்டிய பெரும் பொறுப்புகளை இவ் வாரியங்கள் மேற்கொண் 
டிருந்தன . தஞ்சை மாவட்டம் செம்பியன் மகாதேவி சபாவினர் 
இரவில் கூட்டம் நடத்துவதில்லை என்று சொல்லித் தங்கள் 
நேரத்தையும் விளக்கு எரிக்கின்ற செலவையும் மிச்சப்படுத்தினார்கள் . 
ஆனால் வாரியத்தில் பணிபுரிவதற்கு அதற்குரிய தகுதியுள்ளோர் 
ஏராளமாக முன் வந்தனர் . ஆங்கில நாட்டில் பாராளுமன்ற 
உறுப்பினர்கள் பாராளுமன்றக் கூட்டங்களுக்குப் போவதை ஒரு 
பெரிய 

பளுவாக மத்திய காலத்தில் எண்ணினார்கள் . அந் 
நாட்டிலுள்ள சமாதான நீதிபதிகள் ( Justices of Peace ) ஊதிய 
மில்லாமல்தான் மத்திய அரசின் நேரடிப் பணியாளர்களாகச் செயல் 
பட்டார்கள் . சோழர் காலத்திய வாரியப் பெருமக்கள் மனமுவந்து 
ஊதியமில்லாமல் பணிபுரிய வந்தது அவர்களுக்குரிய பொது நல 
வுணர்ச்சியையும் , சமுதாய அந்தஸ்தையும் 

செல்வாக்கையும் 
அடையவேண்டி நின்ற அவர்களுடைய சுயமரியாதையையும் 
காட்டிற்று . வாரியத்தின் பணிகளை ஆற்றுகின்றபோது பிழைபட்ட 
அளவில் தன்னலம் பேணி ஊர்ப் பணக் கையாடல் , கையூட்டு 
விவகாரம் போன்றவற்றில் ஈடுபட்டோரைப் பொது வாழ்வில் 
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விழிப்போடு இருந்த ஊர் மக்கள் அந் நாளையச் சமூக ஒப்புரவறிதலில் 
கட்டுப்படுத்தினார்கள் . அவ் வகையினர் திரும்பவும் வாரியப் 
பணிக்கு வந்துவிடாமலிருக்க விதிமுறைகளையும் வைத்திருந்தனர் . 


நாண 


வாரியங்களின் வகைகளும் அவற்றின் பணிகளும் 

1. குடும்பு வாரியம் : எல்லா வாரியங்களையும் அமைக்கின்ற 
உறுப்பினரைத் தேர்ந்தெடுக்கின்ற வகையில் அவ்வுறுப்பினர்களின் 
தகுதி பற்றி ஆராய்ந்து தேர்வுசெய்து பின்பு அவர்களை வேட் 
பாளராக அனுமதித்தல் . இவ் வகையில் இதை அட்ஹாக் கமிட்டி 
( பிரதானமான அமைப்பு முறை வருவதற்கு முன்பு , அப்படி அது 
அமைக்கப்படுவதற்கான பணிகளை மேற்கொள்ளுகின்ற குழு ) என 
நாம் அழைக்கலாம் ; 2. சம்வற்சார் வாரியம் : நியாய விசாரணை , 
அறக்கட்டளை நிர்வாகம் ; 3. ஏரி வாரியம் : ஏரியின் தூர் வாரிப் 
பாதுகாத்தல் ; 4. தோட்ட வாரியம் : புன்செய் நிலங்கள் , தோட் 
டங்கள் பராமரிப்பு ; 5. பொன் வாரியம் : 

பொன்னாலான 
யங்களின் தரம் பார்த்தல் , கிராமியப் பண்டமாற்று முறையில் தங்கத் 
துக்கு ஏற்பட்டிருந்த அளவைகளின் தரத்தை மாற்றாதிருத்தல் ; 
6. கழனி வாரியம் : நன்செய் நிலங்கள் மேற்பார்வை ; 7. கலிங்கு 
வாரியம் : ஏரி போன்றவற்றில் உள்ள நீரினை முறைபோட்டு 
வாய்க்கால் வழி வினியோகம் செய்தல் ; 8 . 

8. கணக்கு வாரியம் : 
ஊர்க் கணக்கு ( கணக்கரும் , மத்தியஸ்தரும் எழுதியது ) தணிக்கை 
செய்தல் ; 9. தடிவழி வாரியம் : கோல் கொண்டு விளை நிலங்களை 
அளந்த வகையில் பரப்பும் விளைச்சலும் பற்றிய குறிப்புகளைக் 
கணக்கில் சேர்ப்பித்தல் ; 10 . பஞ்சவார வாரியம் : பஞ்சத்தை 
எதிர்த்துப் பரிகாரந் தேடல் ; 11. தர்ம வாரியம் : தர்மத்திற்காக 
ஏற்பட்ட அறக்கட்டளைகளை நிர்வாகஞ் செய்தல் ; 12. கோயில்களை 
நிர்வாகஞ் செய்கின்ற வாரியம் ‘ மூலப்பரிசை என்ற வாரியம் 
அமைந்திருந்தது . 


வாரியம் என்ற சொல்லுக்குப் பொருள் தெளிவாக்குகின்ற 
முயற்சியில் வார் என்றால் தமிழில் வரவு என்று அர்த்தம் 
கொள்ளலாம் எனவும் , வார்யா என்ற சமஸ்கிருதச் சொல்லுக்கு 
* தேர்ந்தெடுத்தல் என்ற அர்த்தத்தைக் கொண்டு 

வாரியம் 
என்பது தேர்ந்தெடுக்கப்பட்டவர் ) எனப்படும் என்றும் சில 
கருத்துகள் காணப்பெறுகின்றன . வாரியங்கள் தாம் கிராம ஆட்சி 
முறையின் கை கால்கள் ஆகும் என்ற அளவில் வாரியப் பெரு 
மக்களின் சிந்தனைப்படிதான் கிராமங்களின் அரசாட்சி நடந்தது . 
ஆக்கச் சக்தியாகக் கிராம மன்றங்கள் இருந்தாலும் , இயக்கு 
சக்தியாக அவற்றின் வாரியங்கள் விளங்கியதால்தான் சோழர்களின் 
ஆட்சி தமக்கென அமைந்த வலிமையும் பொலிவையும் 
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பெற்று மேல்மட்டத்தில் மன்னராட்சியாகவும் கீழ்மட்டத்தில் கிராமக் 
குடியரசாகவும் மலர்ச்சியுற்றது . 

இவ் வாரியப் பெருமக்களில் யார் தலையாய தன்மையுடன் 
( senior ) நடந்துகொண்டார்கள் என்பது புலப்படவில்லை . குடும்பு 
என்பதிலிருந்து இவர்களை நேரடியாக வாரியப் பெருமக்களாகவே 
தேர்ந்தெடுத்தார்களா அல்லது அத்தகைய பொதுத் தேர்தலுக்குப் 
பின்பு பொதுக்குழுவாகவோ தேர்வுக் குழுவாகவோ ( Electoral 
College ) கூடி இவர்கள் பின்பு தங்களுக்குள்ளாகவே ஒரு தேர்தலை 
நடத்தி வாரியங்களில் தாங்கள் எல்லாருமே உறுப்பினர் ஆகிக் 
கொண்டார்களா -- இவை - பற்றிய செய்திகள் கிடைக்கவில்லை . 
பேராசிரியர் இரண்டு கேள்விகளைக் கேட்கிறார்கள் . ஒவ்வோர் 
ஆட்சிக் குழுவிற்கான தேர்தலும் எப்படி நடந்தது ? அதில் ஊர் 
என்ற பொதுச் சபையின் பங்கு என்ன ? -- இவை நமக்குத் 
தெரியவில்லை .6 

வாரியப் பெருமக்கள் கிராமத்தின் உயிர்த்துடிப்பாக இயங்கிய 
காரணத்தால் அவர்களை எந்தச் சோழ அரசனும் பகைத்துக் 
கொள்ளவில்லை . தன்னலத்திற்கு நேரடியான வழிவகை இல்லாத 
தால் தூயவராக இருக்கக்கூடிய மனவிழைவு உள்ளவரே வாரி 
யத்தில் பொறுப்பேற்று அதனுடைய அதிகாரங்களைச் செயல் 
படுத்தினார்கள் . உத்தியோக பூர்வமுறையில் அவர்கள் தவறிழைத் 
தால் எப்படித் தண்டிக்கப்பட்டார்கள் ? இது தெரியவில்லை . 
பிரான்ஸ் நாட்டில் உத்தியோகபூர்வமான தவறுகளை விசாரிக்கத் 
தனி மன்றம் உண்டு . சோழர் காலத்தில் அதுபோன்று காணப் 
பெறவில்லை . உத்தியோக வாழ்வு , தனி வாழ்வு எனப் பார்க்கின்ற 
முறை வளர்ச்சியடையாத காலம் அக் காலம் எனக் கொள்ள 
வேண்டும் . தடி எடுத்தவன் தண்டல்காரன் என்றளவில் இதே 
சோழர் கால அரசியலில் குறுநில மன்னர் ஆதிக்கம் குலோத் 
துங்கன் III காலத்திற்குப் பின்பு ஏற்பட்டது . அதற்கு முன்பு 
நன்னெறி உடையவரே சோழச் சமூகத்தின் தலைவர்களாக வாரி 
யத்தில் விளங்குகின்ற அளவில் இவ் வாரியத்தின் அமைப்பும் 
அதிகாரங்களும் காணப்பட்டன என்பது சோழ 

அரசியலின் 
மேம்பாடுகளில் ஒன்றாகும் . 


ஊர் , நகரம் , சபா ஆகியவற்றின் அதிகாரங்கள் 


வரி வசூலித்தல் ; அதனைச் செலவிடல் ; ஊர் மன்றத்திற்கு 
அலுவலாளர் நியமித்தல் ; அவர்களுக்கு ஊதியமளித்தல் ; நீதி 

5 K. A , Nilakanta Sastri , Cholas , p . 502 . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


வழங்குதல் ; கோயில் , பொது நிறுவனங்களை நிர்வாகஞ் செய்தல் ; 
ஊர்ப் பொதுச் சொத்துக்கான குளங்கள் , சுடுகாடு , வாய்க்கால் , 
மரங்கள் , மந்தை போன்றவற்றைப் பேணல் என்பனபோன்ற 
பொதுவான கடமைகளும் , பொறுப்புகளும் ஊர் மன்றங்களுக் 
குரியவை ஆகும் . ஆவணக்களரி ( Office of Records ) , பொத்தகம் 
( வரி ஏடு ) நிலமுதல் ( நிலம் அடங்கிய ) கருவூலம் போன்றவற்றையும் 
நிர்வாகஞ் செய்கின்ற பொறுப்பும் உண்டு . வரிவசூல் செய்து 
அரசுக்குரிய தீர்வையை அனுப்பிவிட்டு , தமக்குரிய பங்கைத் 
தாமாகவே செலவழித்துக் கொள்ளும் முழுமையான அதிகாரமும் 
அவர்களுக்கு இருந்தது . 


வரி வசூல் செய்கின்ற பொறுப்பு அவர்களுக்கிருந்த காரணத் 
தால் வரி நீக்கமும் அவர்களாலேயே நடந்தது . கோயில் என்ற 
பொதுக் காரியங்களுக்காகத்தான் இத்தகைய வரி நீக்கம் செய்யப் 
பட்டது . வரி வசூலில் ஈடுபட்டிருந்த கிராம அலுவலாளர்கள் 
‘ மத்தியஸ்தர்கள் எனப்பட்டனர் . அவர்களின் தூய தன்மை 
ஒவ்வோர் ஆண்டின் இறுதியிலும் ஊர்க் கணக்கு ஒப்புக்கொடுக்கப் 
பட்ட பின்பு சோதிக்கப்பட்டது . பழுக்கக் காய்ச்சிய இரும்பைத் 
தொட்ட பிறகு அவர்தம் கைப்புண் ஆறிவிட்டால் , தூயவர் எனக் 
கொள்ளப்படுவர் . குற்றமற்றவர் என்பது நிலைநாட்டப்பட்ட பின்பு 
ஊக்க ஊதியம் ( Bonus ) வழங்கப்பட்டது . குற்றமுள்ள 
யோருக்கு அபராதம் விதிக்கப்பட்டது . அபராதத் தொகையை 
ஊரின் குளக்கரை கட்டுவதற்காக ( போதிய பணவசதி இல்லாத 
குறையை நிவர்த்திக்கின்ற : முறையில் ) ஏரி வாரியத்தால் ஏற்றுக் 
கொள்ளப்பட்டது ( சான்று கி . பி . 932 - ல் ஏற்பட்ட ஆஞ்ஞாதாசம் 
சபாவின் சாசனம் ) . கரை கணக்கு , கண்காணிக் கணக்கு என்ற 
அடைமொழிகளுக்கு உரியவனாகக் காணப்படும் கார நாட்டார் 
என்ற அலுவலாளன் , கிராமத்தின் விளை நிலங்களின் எல்லைகளைக் 
கவனித்துவந்தான் . 


ஏனை 


( ஊர்ச் 


ஊர் மன்றங்கள் இரண்டு வகைகளில் வரி நீக்கம் செய்தன . 
முதல் வகையில் ஊர் மன்றம் வாங்குகின்ற துணை வரிகள் மட்டும் 
நீக்கப்பெறும் . சான்றாக , திருவெறும்பூரில் ஸ்ரீகந்த சதுர்வேதி 
மங்கலம் உள்ளூர்க் கோயிலின் சொத்துகளில் விதிக்கப்படும் வரிகளை 

சபாவிற்குச் சேர வேண்டியவை மட்டும் ) நீக்கியது . 
இந்த முறையில் மேற்படி சபா , மத்திய அரசாங்கத்தைக் 
கேட்காமலேயே தனக்குரிய வரியை நீக்கிக்கொண்டு தனது 
வருவாயைச் சுருக்கிக் கொண்டது . இவ் வகை ஊர் மன்றங்கள் 
தனது வருமானத்தைப் பெருக்கிக் கொள்வதற்காக வரிநீவு 
செய்வதை இரண்டாம் வகையிற் சேர்க்கலாம் . 
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மத்திய அரசிற்கும் , தன்னைப் போன்ற ஏனைய பிராந்திய 
ஆட்சிமுறைக் காரர்களான பாடி காவல் ( காவல்காரர் ) 
போன்றோருக்கும் செலுத்தவேண்டிய வரியை ஒரே தொகையாக 
( “ இறை திரவியம் அல்லது இறை காவல் என்றழைக்கப்பெறும் ) 
வாங்கிக்கொள்ளும் . அப்போது அந்த வரிகளைக் காலமெல்லாம் 
தானே கட்டி வருவதாகவும் ஒப்பந்தம் ஏற்படுத்திக்கொள்ளும் . தர்ம 
ஸ்தாபனங்களை ஊர் மன்றத்திற்கு ஒப்புக்கொடுப்போர் அந்த அறக் 
கட்டளைகளுக்கான வரியையும் சேர்த்து வழங்குவார்கள் . 

ஊர் 
மன்றமே எல்லா வரிகளையும் மத்திய அரசிற்கும் ஏனையோருக்கும் 
கட்டுகின்ற பொறுப்பை எடுத்துக் கொள்ளுகின்றபோது , அறக் 
கட்டளைகளை அளிப்போர் கவலையற்றுக் காணப்பட்டார்கள் . 

அனைத்துலக நிதி மன்றத்திலிருந்து ( International Monetary 
Fund ) அதில் உறுப்பினராக உள்ள தற்காலத்திய உலக அரசுகள் 
நிதி உதவியைக் கடனாகப் பெறுகின்ற இந் நாளைய வழக்கத்தைப் 
போல் சோழர் காலத்திலும் சோழ மக்களின் சேமிப்புக் கருவூலங் 
களாகச் செயல்பட்டு வந்த கோயில்களிலிருந்து ஊர் மன்றங்கள் , 
ஊரின் நலம் பேணுவதற்காகக் கடன் வாங்கின . ஊர் மன்றங் 
களுக்குக் கோயில்கள் கொடுக்கவேண்டிய வரிகளுக்கு ஈடாகக் 
கடன்பட்டிருந்த ஊர் மன்றங்கள் , வரி செலுத்தும் காலங்களில் 
வரவு வைத்துக்கொண்டன . இதனைச் செயல்படுத்துவதற்குரிய 
ஒப்பந்தத்தை முறைப்படி . செய்துகொண்டன . வரியை நீக்குகின்ற 
அதிகாரத்தைப் பயன்படுத்துதல் என்பது கிராம மன்றங்களின் 
சொந்த கைப்பிடிப்பில் நிகழ்கின்ற காரியம் ஆகும் . ஆகவே , கிராம 
மன்றத்தின் பொறுப்புகள் வளர்ந்துவந்த அக் காலத்தில் , மத்திய 
அரசு தலையிடக்கூடிய அளவிற்கு இவ் வகையான வரி நீக்கம் 
பரவலாக்கப்படவில்லை . 


வேளாண்மைப் பெருக்கம் கொண்ட ஊர் , வாணிபம் செறிந்து 
வளர்ந்த நகரம் ஆகிய இரண்டும் தனித்தனி போக்கு உடைய 
இரண்டு மன்றங்கள் ஆகும் . அவசியம் ஏற்பட்டபோது இவை 
இணைந்து செயல்பட்டன , 933 - ல் பராந்தகன் 1 சோழன் காலத்தில் 
இரண்டு ஊரைச் சேர்ந்த இரண்டு சபாக்கள் ஒன்றுகூடி தங்கள் 
ஊர் களை ஒரே மன்றமாக ஆக்கிக் கொண்டன ; இவ்வாறு 
இணைந்து செயலாற்றுகின்ற அதிகாரத்தைத் தாங்களே 
மேற்கொண்டன . சான்றாக , தில்லை ஸ்தானம் என்ற இடத்தில் 
நடந்த இவ் வகை ஒன்றிப்புச் சபையைச் சொல்லலாம் . இவ் வகை 
இணைப்பைத் தீர்மானிப்பவர் காரியமாற்றும் வாரியப் பெருமக்களே . 
குடிமைக் கார்யம் ( வருவாய்த் துறையைச் சார்ந்தவை ) , கிராமக் 
கார்யம் ( கிராம நிர்வாக விஷயங்கள் ) என்னும் இரண்டு 
வகைப் பொறுப்புகளை மேற்கொண்ட இவ் வாரியப் பெருமக்கள் 
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அரசின் 


அரசினர் 


சபா 


தங்களுடைய கிராமத்திற்கு அல்லது நகரத்திற்கு வேண்டிய 
நலன்களைத் தேடுகின்ற முயற்சியில் , சோழ மத்திய 
அதிகாரக் குறுக்கீடுகள் ஏதும் இல்லாமல் , குலோத்துங்கன் III 
( 1178-1218 ) காலம் வரை சுய அதிகாரம் செலுத்தி வந்தனர் . 

வாங்கிய குடிமை , கடமை என்ற வரிகளைப்போல 
கிராமச் சபைகள் ‘ ஊரிடு வரிபாடு என்ற 

விநியோகம் 
( Cesses ) வரிகளை வாங்கி ஊர்க் காரியங்களை ஏற்று நடத்தின . 
கணக்குகளை எழுதுகின்ற கரணத்தான் , காவல் காக்கின்ற பாடி 
காப்பான் , அரசினருக்கும் ஊர் மன்றத்திற்கும் மக்கள் செலுத்த 
வேண்டிய வரிகளை வாங்கிச் சேர்க்கின்ற தண்டல் எனப்படும் 
தண்டுவான் , ஊர் மன்றத்தின் குற்றேவல் பணியாளனான அடிக்கீழ் 
நிற்பான் , ஊர்க் காரியங்களுக்கு வேண்டிய தொழில் புரிகின்ற 
கொல்லர் , தச்சர் , ஊர்ப் புலையர் போன்றோர் இக் கிராமச் சபைகளின் 
அதிகாரத்திற்கு உட்பட்டு இயங்கிய ஊர்ப் பணி மக்கள் , 
எனப்படுபவர் ஆவர் . 

1113 - ல் குலோத்துங்கன் 1 காலத்தில் திரிபுவனி (பாண்டிச்சேரி ) 
என்ற ஊரின் கல்வெட்டுச் சாசனம் கூறுவதுபோல , அவ்வூரில் 
காணப்பெற்ற கைவினையோர் ( தச்சர் போன்றோர் ) அவ்வூரை விட்டு 
வெளியூர் சென்று பணி செய்யக்கூடாது என்ற சட்டமியற்றப் 

ஆனால் இவ் வகையில் தொழிலாளரை ஓரிடத்தில் 
செறித்து வைக்கின்ற ( Labour Freeze ) அதிகாரத்தை எல்லா ஊர்ச் 
சபைகளும் பரவலாகப் பயன்படுத்தவில்லை . ஆயினும் , இத்தகைய 
அதிகாரத்தை அச் சபைகள் கொண்டிருந்தது சோழ அரசியலில் 
அவர்களுக்கு இருந்த தனிப்பட்ட பிடிப்பைக் காட்டுகிறது . 

கிராமத்திற்குத் தனிச் சிறப்பிற்குரிய முறையில் சேவை 
செய்தவர்களுக்கு மத்திய அரசுபோல் கிராமச் சபையும் சலுகைகளை 
வழங்கியது . ஊருக்குச் சொந்தமான பொது நிலத்திலிருந்து ஊர்ப் 
பணியாளர்களுக்கு ஊதியம் என்றளவில் அவரவர் செயலுக்குத் 
தக்க நில மான்யம் அளிக்கப்பட்டது . 1129.ல் திருப்பர் என்ற சபா 
தன்னுடைய கிராமத்தைப் பொருளாதார இன்னலிலிருந்து தன் தவ 
வலிமையால் காப்பாற்றிய பட்டர் ஒருவருக்கு ஊர் அறிய , தன் 
நன்றியைப் பறை சாற்றியது . 1223 - ல் திருமாலவடி என்ற ஊரை , 
கொள்ளிட நதியின் 

வெள்ளத்திலிருந்து பாதுகாப்பதற்காக 
அந் நதியை ஒரு பெருந்தகையாளர் ஒருசிறிது திசை திருப்பினார் . 
இச் சேவையைப்பற்றி அவருக்கு ஊர்க் கோயில் சொத்துக்குரிய ஒரு 
வீடு வழங்கப்பட்டது . மத்திய அரசு ‘ மாராயன் என்ற பட்டங்களை 
வழங்குகின்ற அதிகாரம் பெற்றிருந்ததைப்போல , கிராமச் 
சபைகளும் இத்தகைய கொடையாற்றலை ( Powers of Patronage ) 
அனுபவித்து அத்தகைய சேவையாளர்களை ஊக்கப்படுத்தின . 


பட்டது . 


கிராம ஆட்சிமுறை மக்கள் குடியரசு இயக்கம் 
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ஒப்புமை நோக்கு 


சம 


சோழரின் காலத்திய இங்கிலாந்தில் 

ஆங்கிலேய 
ஊர் மன்றம் ‘ ஷயர் கூட்டம் என்றழைக்கப்பட்டது . இது 
அரசனுடைய அதிகாரி ஷெரீஃப் என்பவனுடைய பிடியில் 
இருந்தது . பிரான்சில் ஷெரீஃபைபோல இன்டன்டெண்ட் 
( Intendent ) என்ற அதிகாரி , ஊர் மன்றங்களை மேவி ஆண்டான் . 
ஜார் கால ரஷ்யாவில் செம்ஸ்டாவ் ( Zemstov ) என்றும் , மீர் ( Mir ) 
என்றும் வழங்கப்பட்ட ஸ்தல சுயாட்சி நிறுவனத்தைக் கட்டுப் 
படுத்த அரசனின் குற்றேவலர்களான ஆண்டைமார்களின் பிரதிநிதி 
கூபர் நியா ( Guberniya) என்ற அதிகாரி இருந்தான் . ஜெர்மனியின் 
ஸ்டாட்டியோடுருங் ( Stadteodurung ) என்ற குடியாட்சிச் சபை 
இவ்வாறே மத்திய அரசின் கட்டுப்பாட்டில் நசிந்தது .7 சோழர் 
காலத்தில் ஊராட்சி மன்றங்கள் அரசனுடைய அதிகாரிகளால் 
கட்டுப்படுத்தப்படவில்லை . அதிகாரிகள் எவரும் ( எல்லாருக்குமுரிய 
பாரம்பரியமான முறையில் நடைபெற்றுவந்த ) கிராம மன்றங்களின் 
செயற்பாட்டில் குறுக்கிடவில்லை ; அவ்வாறு குறுக்கிடுவதற்கான 
பாரம்பரியமும் ( Tradition ) காணப்படவில்லை . 


நாடாமல் 


பேரரசு நசித்துப்போகின்ற பிற்காலக் கட்டத்தில் ( அதாவது 
குலோத்துங்கன் III ஆண்ட காலத்திற்குப் பின்பு ) ஊர் மன்றங்களில் 
பிளவு ஏற்படுத்தித் தங்களுடைய நலம் பேணி நின்ற அதிகாரிகள் 
தோன்றினர் . ஆகவே இவ் வதிகாரிகளடங்கிய மத்திய அரசின் 
உதவியை 

விஸ்வேஸ்வரதேவர் என்ற கோயிலைச் 
சார்ந்த மூலப்பரிசையர் என்ற அறங்காவலர்களிடம் தங்களுக்குள் 
தீர்க்கப்படாத விஷயங்களுக்குத் தீர்வு காணச் சொல்லி 
விண்ணப்பஞ் செய்தனர் . செங்கனூர் மக்களும் , ஊர் மன்றமும் . 
இதைத் தஞ்சை மாவட்டம் 

செங்கனூர் பற்றிய சாசனம் 
( ராஜராஜன் III ( 1218-1256 ) காலத்தியது ) கூறுகிறது . ( 260 of 
1932 ; ARE 1932 ) . 

தலைச்சங்காடு சபா ( 1233 ஆம் ஆண்டு ) ஏற்படுத்திய 
சாசனத்தில் கண்டபடி , ஊரில் யாரும் தேடுவாரில்லாமல் ( பற்றிலி ) 
கிடந்த நிலத்தை மூன்று சிவன் கோயில்களுக்கு இறையிலி நிலமாக 
வழங்கினார்கள் . அவ்வாறு அந் நிலங்களுக்கு 

நிலங்களுக்கு அளிக்கப்பட்ட 
‘ இறையிலி அந்தஸ்தை மத்திய அரசு ஒப்புக்கொள்ளாவிட்டால் , 
ஊர் மக்களே மத்திய அரசுக்குரிய வரிகளைக் கட்ட வேண்டும் . இந்த 
முடிவை அவர்கள் புரிந்துகொண்ட 

பரிகாரமும் 
செய்கின்ற தன்முனைப்பைத்தான் மேற்கண்ட சாசனம் 
சொல்லுகிறது . 

7 பிரிட்டானிகா கலைக் களஞ்சியம் , 1973, அங்கம் 14 , பக்கம் 178 . 


அளவில் , 
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சுய 


நேரடி 


இவ்வாறு மத்திய 

அரசைக் 

கூடப் புறக்கணித்துத் 
தங்களுக்கான வழிமுறைகளைத் தேடிக் கொள்கின்ற 
அதிகாரத்தை இவ் வகைக் கிராம மன்றங்கள் பெற்றிருந்தன . 
தங்களுடைய சாசன அமைப்பு ( Constitution ) போன்றவற்றைச் 
சோழ அரசின் அதிகாரிகளின் 

முன்னிலையில் 

நடத்தியக் 
கூட்டங்களில் , தங்கள் விருப்பம்போல் மாற்றிக் கொள்கின்றபோது 
அவை மத்திய அரசைப் பார்வையாளராகத்தான் நடத்தினார்கள் . 
மத்திய அரசை இவ்வாறு நடத்துவது அர்த்தசாஸ்திரம் கண்ட 
சாணக்கியரின் வல்லாட்சி முறைக்கு ( Despotic Centralism ) 
எதிரானதுதான் . மௌரியரின் ஆட்சிமுறையில் கிராமங்கள் 
800 ஸ்தானிகா என்ற ஆட்சியாளனிடமும் , பின்பு 400, 200 , 10 
எனப் பிரிவுகளாகி ஒவ்வொரு பிரிவும் ஒவ்வோர் ஆட்சியாளரிடமும் , 
ஈறாக , 5 கிராமங்கள் கோபா என்ற ஆட்சியாளரிடமும் அடங்கிக் 
கிடந்தன . மத்திய சர்க்காரின் 

நிர்வாகத்திற்கு ஊறு 
விளைவிக்காத வண்ணம் மக்களுடைய கிராம ஆட்சியின் வழி 
முறைகள் மௌரியரின் ஆட்சியில் அனுமதிக்கப்பட்டன . 

பாடலிபுத்திரம் ஆறு குழுக்களாலான ஒரு நகராட்சி எனக் 
கிரேக்கத் தூதுவன் மெகஸ்தனீஸ் கூறுகிறான் . குழுக்களையோ , 
பாடலிபுத்திரத்தின் நகராட்சி பற்றியோ அர்த்தசாஸ்திரம் எந்தக் 
குறிப்பையும் வழங்கவில்லை. 

ஆனாலும் 

அர்த்தசாஸ்திரம் 
மெகஸ்தனீசைவிட . 

பார்வையில் சிறந்தது . அது 
அரசியலுக்காகவே ஏற்பட்ட 

நூல் . 

ஆகவே மெகஸ்தனீஸ் 
‘ குழுக்கள் என்று சொல்வது மக்களால் தேர்ந்தெடுக்கப் 
பட்டனவற்றைக் குறிப்பது அல்ல . நகராட்சியின் ஒவ்வொரு 
துறைக்கும் அத்தியட்சகர் 

என்ற 

தலைமையதிகாரி 
அமைந்திருந்தான் . அவனுக்கு அமைந்த உதவியாளர் தாம் 
குழுக்களாக மெகஸ்தனீஸுக்குக் காட்சி அளித்திருக்க வேண்டும் 

டாக்டர் B. N. பூரி கூறுகிறார் . சங்க காலச் சோழர்களின் 
மத்திய சர்க்கார் 

ஆட்சிக் 

குழுக்களுக்கான ஐம்பெரும் குழு 
எண்பேராயத்தில் தேர்தல் முறை வழங்கப்படாததுபோல 
மௌரியரின் குழுக்களிலும் தேர்தல் முறை அறவே கிடையாது . 

இந் நிலையில் , சோழர் காலத்திலுள்ள நகரம் வாணிபரின் 
பெருநிலை கொண்ட ஊர் மன்றமாக இயங்கியது . பாடலிபுத்திரம் 
தொழில் வல்லாளர் ஆட்சி ( Technocracy ) எனத் தொழில் வல்லு 
நரைக் கொண்டு நடைபெற்றது . இந்த வகையில் பாடலிபுத்திரத்தை 
விடச் சோழர் கால ‘ நகரம் சமுதாயப் பெருநோக்கில் தனது 
அமைப்பையும் இயக்கத்தையும் பெற்றிருந்தது . கி . பி . ஆறாம் 
B. N. Puri , History of Indian Administration , 1968 , P. 

82 . 
9 Supra Chapter , முதல் பாகம், அத்தியாயம் 3 . 


அரசியல் 


. 


என 


9 


8 


கிராம ஆட்சிமுறை மக்கள் குடியரசு இயக்கம் 


155 


நூற்றாண்டுக்குரிய குப்தர்களின் ஆட்சிக் காலம் சோழ அரசின் 
ஸ்தல சுயாட்சி முறையில் காணப்படும் உயர் தனி நலங்களோடுத் 
தென்படவில்லை . கிராம விருத்தியாக்கள் என்பவர்கள் கிராமத்தின் 
பெரியவர்களாகக் குப்த நாட்டில் இருந்தார்கள் ; இவர்களே 
அதிகாரிகளுமாவர் . இவர்களுடைய துணையுடன் நிலங்களின் 
எல்லைகளும் , நிலக் கொள்வினை கொடுப்பினையும் ‘ கிராமிகா என்ற 
கிராமத்திலிருந்த மத்திய அரசு அதிகாரியால் நடத்தப்பட்டன . 
அவ்வளவே . 

சோழ அரசியலில் மன்னராட்சியின் ஏக அதிகாரம் ( Autocracy ) 
ஒரு பக்கமும் , இன்னொரு பக்கம் கிராமக் குடியரசும் காணப்பட்டன . 
இதுபோன்ற அரசியல் படைப்புகளை மன்னனின் வல்லாட்சியை 
மேவி நின்ற மௌரிய ஆட்சியில் நாம் ஏன் காண முடியவில்லை ? 
இந்து மதத்தின் மறுமலர்ச்சி ஏற்பட்ட குப்தர்களின் காலத்தில் 
சோழர் கண்ட கிராம ஆட்சி முறை ஏன் உருவாகவில்லை ? 
மௌரியரின் துறைநிலை மதிவாணர் ( Technocrats ) இலாகாக்களை 
நடத்தியதுபோல , சோழர் காலத்தில் வேதத்தின் கரைகண்ட 
அந்தணர் , சபாக்களில் சமய இயல் மதிவாணராகச் செயல்பட்டு , 
சமுதாய அறத்தைக் கட்டி வளர்த்தனர் . 


குப்தர்களின் காலத்தில் ஏற்பட்ட அதே வகையான இந்து 
சமய புது எழுச்சிதான் சோழர் காலத்திலும் ஏற்பட்டது . எனினும் , 
மௌரியரும் குப்தரும் சோழரைப் போன்று இவ் வகையான கிராம 
ஆட்சியைச் சிறப்புறச் செய்யாததற்குக் காரணம் , அவர்களுக்கு 
அதற்குரிய சமுதாயப் பாரம்பரியங்கள் காணக்கிடைக்காமல் 
போனதுதான் எனச் சொல்லலாம் . பாண்டியர் , பல்லவர் எழுச்சிக் 
காலத்தில் , இவ் 

கிராம ஆட்சி முறை , வளர்ச் சி 
யடைந்துதான் காணப்பட்டன . இவ் வகையில் தமிழகத்தின் 
அரசியல் , 

கிராம மன்றங்களில் பொலிந்து வளர்ந்தது . 
கிராம சுயாட்சி , சோழர்கள் காலத்தில் , முழுமையான வளர்ச்சி 
நிலையை எய்தியது எனச் சொல்லலாம் . இந்திய வரலாற்றாசிரியர் 
யாவரும் சோழருக்குக் கிராமக் 

குடியரசின் நலம் பேணிய 
சான்றாண்மையைத் தயக்கமில்லாமல் வழங்குவர் . 


வகை 


இதே 


கிராம ஆட்சி முறை - திறனாய்வு 
ஊர் , சபா , நகரம் , நாடு போன்ற மன்றங்கள் தனித்தனியான 
பொறுப்புகளை அவரவர் இடங்களைப் பொறுத்து மேற்கொண்டன . 
ஆனால் அவசியப்பட்டபோது இவை ஒன்று கூடியும் பணி ஆற்றின . 
ஊர் , * நகரம் என்ற இரண்டு 

மன்றங்கள் ஒருமித்து 
ஒத்துழைத்ததை திரைமூர் என்ற இடத்தின் சபா , திருவிடை 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


மருதூரின் கோயிலிலுள்ள நாடகசாலையில் , நகரம் வந்திருக்கக் 
கூடிக் கலந்து மருதூர் கோயிலைப் பற்றி முடிவெடுத்தது . இத்தகைய 
ஒற்றுமை எதன் அடிப்படையில் ஏற்பட்டது ? கோயில்களை நிர்வாகஞ் 
செய்கின்ற பொறுப்புகளை ஏற்கின்ற வகையில்தான் இவற்றின் 
இணக்கம் 

செயல்பட்டு விளங்கியது . இத்தகைய மன்றங்கள் 
எல்லாம் தங்களுக்கான கடமையைச் செய்கின்ற நிலையில் அரசாங் 
கத்திற்குப் பொறுப்பான - பொதுச் சொத்துகளான- கோயில்களை 
நிர்வாகம் செய்கின்ற செயற்கேந்திரங்களாக வேலைசெய்தன . 

முதலாவதாக , இத்தகைய மன்றங்கள் , அரசாங்கத்திற்காக 
ஊர்க் கோயில்களை நிர்வாகஞ்செய்த காரணத்தால் , அரசாங்கத்தின் 
தளக் கேந்திரங்கள் ( Field Stations ) என்று அழைக்கப்பெறலாம் . 

இரண்டாவதாக , அரசாங்கத்திற்கு மக்கள் தொடர்புக் 
கேந்திரங்களாக இந்த மன்றங்கள் பணி ஆற்றின எனவும் கூறலாம் . 
அவை அவ்வாறு மக்களோடு தொடர்புகொள்ளுகின்றபோது , 
மத்திய அரசின் அதிகாரி மத்திய அரசுக்கான முறையில் எப்படி 
நடந்து கொண்டான் என்பதற்கு விளக்கம் இல்லை . 

ஊர் 
மன்றத்திடமிருந்து ஊதியம் பெற்ற அவன் மத்திய அரசுக்குரிய 
தொடர்பு அதிகாரியாகச் செயல்பட்டுத் தான் சார்ந்து இருந்த கிராம 
மன்றத்தையும் இவ்வாறு மத்திய அரசுத் தொடர்புக் கேந்திரமாக 
மாற்றிக்கொள்வதற்கு , கோயிலறம் மூலம் எழுச்சியுற்ற 

சமயக் 
கலாசாரத்தின் இயக்கமான திருவிழாக்களைத்தான் பயன்படுத்தி 
இருந்திருக்க வேண்டும் . ஆகவே , இத் திருவிழாக்கள் மன்னராட்சிக் 
குரிய தொடர்பைக் கொண்டுவந்ததை கிராம மன்றங்கள் ஏற்றுக் 
கொண்டன எனச் சொல்லலாம் . மன்னராட்சி பற்றிய வெறும் 
பிரச்சாரத்தை ( publicity ) செய்கின்ற வகையில் இம் மன்றங்கள் 
இத் திருவிழாக்களில் கலந்து கொள்ளவில்லை . இதற்குச் சான்றாக , 
ராஜராஜன் சோழனுடைய சதய நட்சத்திரப் பிறந்தநாள் விழாவைச் 
சொல்லலாம் . பிறந்த நாள் விழாவைக் கோயில் திருவிழாவாக 
மாற்றினர் . யாவருக்கும் மகிழ்ச்சியும் மன நிறைவும் ஏற்படும் 
வண்ணம் அவ் விழாவை ஊர் மன்றங்கள் தாமே முன்னின்று 
நடத்தின . 

மூன்றாவதாக , இம் மன்றங்களுக்கான சட்டமியற்றும் அதிகாரம் 
இவற்றிற்கு இயல்பாகவே அமைந்து போனதாகத்தான் நாம் 
கொள்ளவேண்டும் . குரோசியஸ் ( Grotius ) என்ற அரசியலறிஞர் 
சொல்லுவதுபோல , இத்தகைய மன்றங்கள் இயல்பான உரிமைகளை 
( Natural Rights ) வரலாற்றுப் பாதையில் தங்களுக்கெனச் 
சேகரித்துக்கொண்டு வளர்ந்தவைதாம் . இவ் வகையில் இவற்றின் 
வளர்ச்சியை இயல்பானதொரு பரிணாமம் ( Evolutionary Growth ) 
எனக் கொள்ளவேண்டும் . உயர்வை நோக்கி மனிதனை வளர்த்துக் 
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காட்டும் வளர்ச்சிச் சாதனங்கள் என்றவளவில் ஹென்றி பெர்க்ஸன் 
என்ற பிரான்ஸ் நாட்டறிஞரின் இயல்பூக்க மனிதாபிமான வளர்ச்சி 
( Evolutionary Humanism ) என்ற கோட்பாட்டுக்குள் சோழர் 
காலத்திய ஊராட்சி மன்றங்கள் அமைந்து , அரசியல் விளக்கங் 
கொள்ளும் . 

ஆங்கில நாட்டின் தலைநகர் லண்டன் மாநகர் மன்னனுடைய 
சாசனத்தைப் ( Cliarter ) பெற்று ஸ்தல சுயாட்சிமுறையில் தேர்ந்தது . 
கி . பி . 15 ஆம் நூற்றாண்டில் ஜெர்மனியில் ஹான்சிய நகரங்கள் 
தங்களுடைய வாணிப வளர்ச்சிக்கு , இத்தகைய நகராண்மைத் 
தன்னாட்சிச் சாசனங்களை மன்னரிடமிருந்து பெற்றுக்கொண்டன . 
இவ் வகையில் லண்டனும் , ஜெர்மானிய நகரங்களும் பெற்ற 
வளர்ச்சியானது மன்னரால் கொடுக்கப்பட்டதொன்று ( Devolu 
tionary Growth ) . சோழருடைய கிராம மன்றங்கள் இவ் வகையான 
அரசியற் சாசனங்களை சோழ மன்னரிடமிருந்து பெற்றுக் 
கொள்ளாமல் வரலாற்றின் வழிவந்த பாரம்பரியங்களின் உரிமையில் 
தானாகவே வளர்ந்து , தன்னாட்சித் திறத்தோடு விளங்கின . இந்த 
நிலையில் இவை மன்னனுடைய கருவிகள் ( Legal Creatures ) 
என்றமையாமல் தன்னூக்க மக்கள் மன்றங்களாக இயக்கங் 
கொண்டன . ஆகவே அவர்களுடைய வளர்ச்சி தன்னாக்கப் 
பரிணாமம் ( Evolutionary Growth ) எனப்படும் . 

இவற்றின் ‘ வளர்ச்சிக்காதை என்று சொல்லும்போது 
களப்பிரரின் இருண்ட காலமான கி . பி . 4 ஆம் நூற்றாண்டிலிருந்து 
6 ஆம் நூற்றாண்டு வரையுள்ள இடர்ப்பாடு காலத்தை விலக்கித்தான் 
பார்க்க வேண்டும் . ஆகவே பாண்டியன் கடுங் கோனும் , பல்லவன் 
சிம்ம விஷ்ணுவும் தோன்றுகின்ற ஏழாம் நூற்றாண்டுத் 
தொடக்கத்தில் இக் கிராம ஆட்சி உருப்பெற்று வளரத் தலைப்பட்டது . 
பேரரசன் ராஜராஜன் 1 அரசாளத் தொடங்கிய காலத்தில் இவ் 
வளர்ச்சி நிலையின் அரசியல் மேம்பாடுகள் உணரப்பட்டன . பின்பு 
இவ் வகை கிராம ஆட்சி முறை எங்கும் கால்பாவி நின்றது ; சோழ 
அரசியலுக்கான உள்ளாட்சி உறுப்புகளாக அவை செயல்படத் 
தொடங்கின . 

நான்காவதாக , கடுங்கோன் களப்பிரரை வென்றபோது 
தென்னகத்தின் வரலாற்றில் அந்தணர்க்கு ஏற்றம் ஏற்பட்டது . 
அவர்கள் தங்களுடைய யாகங்களுக்காக நிலங்களைப் பெற்றார்கள் . 
கடுங்கோனுக்குப் பின்பு முந்நூறு ஆண்டுகள் கழித்து , விஜயாலயன் 
காலந் தொட்டு , இவ் வந்தணர்கள் பல்லவர்க்குப் பின்பு , துடிப்புக் 
கொண்டு வளர்ந்த கற்கோயில்களோடு இணைக்கப்பட்டுப்போயினர் . 
கோயிலில்லாத ஊரே இல்லை என்று சோழர் காலத்தில் ஆன 
பின்பு , இவ் வந்தணர்களின் அக்ரஹாரம் , பிரம்மதேயம் , ஜீவிதம் , 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


பட்டவர்த்தி போன்ற நிலவுடைமைகள் அவர்களுக்குச் சமுதாய 
அந்தஸ்தை வழங்கின . நிலமில்லாத அந்தணர்கள் வித்வான் 
என்ற உயர் கல்வியாளராகவும் , சமர் என்ற நடுநிலைச் சிந்தை 
யுடையவராகவும் காணப்பட்டமை குறித்து நிலமுடைய அந்தண 
ரோடு சமமாக வைக்கப்பெற்ற நிலையில் , பிரம்மதேயத்தின் சபா 
என்ற ஊர் மன்றத்தில் அவர்கள் எல்லாரும் உறுப்பினர்கள் 
ஆனார்கள் . இந்த வகையில் சமுதாய அந்தஸ்து , சமயப் பிடிப்பு , 
அரசியல் செல்வாக்கு ஆகியவை பெற்ற அந்தணர்க்குச் சோழப் 
பேரரசர்களின் அரசியலுக்குரிய கோயில்கள் , ஆன்மீய வாழ்வுக் 
களங்களாக மாறின . சபாவும் கோயிலும் சேர்ந்து செயல்பட்ட 
போது , கிராம ஆட்சி முறையின் உள்ளார்ந்த 

சக்திகள் 
புத்துணர்ச்சி பெற்று , சோழ மன்னர்களின் முழுமன ஆதரவுடன் 
பெருவளர்ச்சி பெற்றன . 


அரசின் 


ஐந்தாவதாக , இக் கிராம மன்றங்கள் தங்களுடைய 
அதிகாரங்களை உருப்படுத்திய வகை அவற்றிற்கு ஏற்கெனவே 
ஏற்பட்டிருந்த சமுதாயப் பின்னணியைச் சார்ந்தது . மத்திய அரசின் 
பிரதிநிதியாக அதிகாரி என்பவன் நடு நிலைமைக் கொள்கையின் 
உருவாக்கமாக நடுவிருக்கை என்றளவில் செயல்படுகின்றபோது 
கிராம சுயாட்சி தனக்குரிய சுதந்தரத்தின் முதல்கட்ட வளர்ச்சியைப் 
பெற்றுவிட்டது எனச் சொல்ல வேண்டும் . மத்திய 
ஆணைகள் அவ்வப்போது வந்தது உண்டு. இவை கிராம ஆட்சியின் 
வழிமுறைகளை வகுத்துக் காட்டின . சான்றாக , குலோத்துங்கன் III 
தனியார்வத் திடனோடு ஆளத் தலைப்பட்ட கடைக் காலத்தில் ,, 
தஞ்சை மாவட்டம் தலைஞாயர் என்ற 

தலைஞாயர் என்ற ஊருக்குரிய சபாவிற்கு 
பிரம்மேந்திரா , வாணாதிராஜா என்ற இரண்டு அதிகாரிகளை அனுப்பி 
மன்னராட்சியின் ஏழாவது ஆண்டுக்கு அப்புறம் ஐந்தாண்டுகள் 
பதவியிலிருந்தவர்களின் சுற்றத்தார் மீண்டும் தேர்தலில் நிற்கக் 
கூடாது என்ற சட்டம் செய்யப்பட்டது . 


ஏற்கெனவே செயல்பட்டு வந்த 

சபாவிற்கான 
சீர்திருத்தத்தைத்தான் இப் புதிய சட்டம் அச் சபாவினுடைய 
இணக்கத்தோடு அமுல்படுத்தியது . சோழ அரசனுடைய 
ஆணையின்படி அது அவ்வாறு நிகழ்ந்தது . இந்த வழிமுறையில் 
தான் சோழர்கால ஊர் மன்றங்களுக்கு அரசன் தன் கருத்தை 
வழங்கி அடிப்படைச் சட்டத்தை நிலைகொள்ளச் செய்தான் எனக் 
கொள்ளலாம் . இயல்பாகவே 

கிராம மன்றங்களை உருவாக்கி 
இருந்தது தன்னியல்பு சட்டம் ( Natural Law ) என்பதாகும் . 
இதனோடு அரசாங்கமும் அக் கிராம மன்றங்களுக்கு 
உறுதிப்பாடுகளாகச் சட்டம் வழங்குகின்ற முறையின் காரணங்காட்டி 
வழங்கற்பாட்டுச் சட்டமியற்று மன்றம் (Delegated Legislature ) என 


கிராம ஆட்சிமுறை மக்கள் குடியரசு இயக்கம் 
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அம் மன்றங்களை நாம் அழைக்கலாம் . இத்தகைய சட்டம் வழங்கப் 
பெற்ற பின்பு , அச் சட்டத்தைத் தங்களுக்குரிய முறையில் தாங்களே 
வியாக்கியானம் செய்து தாங்கள் சார்ந்து இருந்த மக்களின் 
தேவைக்கேற்ற முறையில் அச் சட்டத்தை அக் கிராம மன்றங்கள் 
பிரயோகம் பண்ணிக் கொள்வதைக் காரணங்காட்டி தன் முனைப்பு 
வழங்கற்பாட்டுச் சட்டமியற்றும் மன்றம் ( Interpretive Delegated 
Legislature ) எனவும் நாம் அழைக்கலாம் . 

இந்தக் கோட்பாடு பற்றி தற்காலத்திய பொது ஆட்சி சாத்திரம் 
( Public Administration ) விளக்கஞ் சொல்ல வந்த இடத்துத் , தன் 
முனைப்புக்குரிய சட்டமியற்று அதிகாரம் கொண்ட இவ் வகை 
ஊர் மன்றங்களை அரசியல் வளர்ச்சிப் பரிமாணத்தின் உயர் தனி 
வளர்ச்சிக் கட்டத்தைச் சேர்ந்தவை என வரையறுக்கின்றது . இந்த 
இலக்கணப்படி பார்த்தால் சோழ கிராம மன்றங்கள் , தங்கள் 
இயல்புக்குரிய சட்டம் ( Natural Law ) அரசினரால் வழங்கப்பட்ட 
சட்டம் ( Delegated Legislation ) என்ற இரண்டு நேர்கோடுகள் 
என அமையும் சட்டவியக்கம் என்ற அவற்றின் ஒருபக்க 
நுனிகள் சட்டமியற்றுதலில் கொண்ட இணைப்பு என்ற அளவில் 
ஒட்டிக்கொண்டபோது அவ்விரு கோடுகளும் உண்டாக்கும் 
விரிகோணத்திற்குள் அகப்பட்ட தங்கள் வளர்ச் சின்ய , 
நீக்குப்போக்கான பெருவெளியாக ( Tangent ) இந்தக் 

கிராம 
மன்றங்கள் கண்டுகொண்டன என்று தீர்மானமாகச் சொல்லலாம் . 

ஆறாவதாக , சோழ மத்திய அரசு , வெளிநாட்டுறவு சார்பாக 
மேற்கொண்ட நடவடிக்கைகளின்போதுகூட , கிராம மன்றங்களின் 
சுயாட்சி முறைக்கு எதிராகச் சென்றது கிடையாது . தற்காலத்திய 
அரசுகள் தங்களுடைய வெளிநாட்டுக் கொள்கையைப் பேணுகின்ற 
பேரார்வத்தில் , உள் நாட்டு மரபுகளை மறக்கக்கூடும் . நெருக்கடி 
காலம் போன்ற அசாதாரண நிலையில் 

நிலையில் அம் மரபுகள் விலக்கி 
வைக்கப்படுவதும் உண்டு . பேரரசன் ராஜராஜன் 1 காலத்தில் , 
வெளிநாட்டரசான ஸ்ரீவிஜயத்தாரின் வேண்டுகோளுக்கிணங்க 
நாகப்பட்டினத்து பௌத்தக் கோயிலுக்கு 27 கிராமங்கள் வழங்கப் 
பட்டன . அப்போது அங்குக் காணப்பட்ட நகரங்கள் , கிராமங்கள் 
என்ற அத்தனை ஊர் மன்றங்களையும் , ஊர்களையும் , நகரங்களையும் 
தன்னுள் அடக்கிய நாடு என்ற தாலுக்கா அமைப்பின் உயர் 
மன்றத்தையும் ஒன்றுகூட்டி எல்லாப் பிரதிநிதிகள் , அரசியல் 
அதிகாரிகள் 

ஆகியோரின் கையெழுத்துகளோடு ஆனைமங்கல 
நில வழங்கல் சோழ மத்திய அரசால் மேற்கொள்ளப்பட்டது . 

வெளிநாட்டுறவுக்காகவும் , வேற்று மதத்திற்காகவும் வழங்கப் 
பட்ட இந்த ஆனைமங்கல நிலங்கள் அந்தப் பகுதி மன்றங்கள் 
அனைத்தும் இணக்கஞ்சொன்ன அளவில்தான் சாசனஞ் செய்யப் 
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பட்டன . ஆர்ப்பாக்கம் என்ற ஊர் 1168 - ல் வழங்கப்பட்ட 
முறைமையில் இத்தகைய பொது மன்றங்கள் ஈடுபடுத்தப்படவில்லை . 
ஆனைமங்கலம் வழங்கலில் அதில் சம்பந்தப்பட்ட கிராமங்களின் 
மன்றங்கள் நேரடியாகப் பங்குபெற்றன எனத் திருவாலங்காடு 
சாசனம் கூறுகிறது .10 ஆனைமங்கலம் ( லெய்டன் செப்பேடுகள் ) , 
ஆர்ப்பாக்கம் ( ஆர்ப்பாக்கம் சாசனம் ) இரண்டும் வழங்கப்பட்ட 
முறையில் ஆனைமங்கலம் மத்திய அரசின் வெளிநாட்டுறவைப் பேணு 
வதற்காகக் கொடுக்கப்பட்டது என்றளவில் ஊர் மன்றங்களையும் 
சோழ மத்திய அரசு பேணி நின்ற தகைமை மக்களாட்சி முறையில் 
வளர்ந்த சோழரின் கிராமக் குடியரசின் வளர்ச்சியினுடைய 
உயர் தனிச் சிறப்பை எடுத்துக்காட்டுகிறது . 


ஏழாவதாக , அரசியல் சாஸ்திரப்படி பார்த்தால் வலிமை 
சான்ற மன்னராட்சியின் மத்திய அரசுக்கு மாறுபாடான முறையில் 
கீழ்மட்டத்தில் இருக்கின்ற அதிகாரக் கேந்திரங்களை இயக்கு 
பவர்களான படைமான்யத் தலைவர்களும் ( Feudal Lords ) ஏனைய 
அரசாங்க அதிகாரிகளும் இயல்பூக்கமாக நடந்துகொள்கின்ற 
ஐரோப்பியப் படைமான்ய முறை ( Europeall Feudalism ) போலச் 
சோழ நாட்டின் பிரபுக்களின் அரசியலதிகாரம் அமைந்திருகக் 
வில்லை ; மேலும் , எல்லா மக்களையும் கொத்தடிமைகளாகக் 
கொண்டிருந்த கோட்டை வட்டார ஆண்டை முறை ( Mailorial 
System ) இந்தியாவில் கிடையாது .11 ஆனால் இந்தியாவில் ராணுவ 
முறையிலும் வரி வசூல் துறையிலும் படைமான்ய முறை வழங்கியது . 
குறிப்பாகச் சோழ நாட்டில் பாடி 

காவல்காரர்கள் , குறுநில 
மன்னர்கள் , படைமான்ய காணியாளர் போன்றோரின் அதிகாரம் 
ஆங்காங்கே காணப்பட்டது . மத்திய அரசாங்கத்திற்கும் , இவ் 
வதிகாரக் கும்பல்களுக்கும் இடையே கிராம மன்றங்கள் செயல்பட்டு 
மக்களை மத்திய அரசாங்கத்தின் நேரடிக் கண்காணிப்பையும் , 
ஏனைய பிராந்தியத் தலைவர்களின் சேவையையும் தக்க வைத்துக் 
கொண்டன . இந் நிலையில் மத்திய சர்க்கார் , கிராம மன்றம் , 
ஏனைய அதிகாரக் குழுக்கள் ஆகிய மூன்றனையும் அரசியற் சமன் 
நிலைக்கு ( Political Balance ) ஆட்படுத்திய சமூக அறத்தின் ( Social 
Ethics ) ஊற்றுச் சுனைகளாக இக் கிராம மன்றங்களே சோழ நாட்டில் 
விளங்கின என்பது சிறப்புச் செய்தியாகும் . இந் நிலையில் இக் கிராம 
மன்றங்களைக் கொண்டுதான் சோழ அரசியலாட்சியின் மன்னுயிர் 
போற்றும் அறத்தின் சார்புடைமையை நாம் அளக்கவும் அதன் 
அரசியல் மாட்சிமையை மதிப்பீடு செய்யவும் இயலுகிறது என்பது 
தெளிவு . 

K. A.Nilakanta Sastri , Cholas , p . 507 . 
11 K. A. Nilakanta Sastri , A Historical Survey , 1966 , p.71 . 
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5. பொருளாதார நிலை 


வேளாண்மை 


கிராமியப் பொருளாதாரத்தின் முழு வளர்ச்சிக்கு உரிய முறையில் 
நிலத்தின் உடைமையில் பொருளாதார வலுவும் சமுதாய அந்தஸ்தும் 
காணப்பட்டன . ஸ்ரீவிஜயம் , கீழைத் தீவுகள் , சீனம் , பாரசீகம் 
போன்ற நாடுகளோடு , வியாபாரப் பொருட்கள் 

பொருட்கள் சம்பந்தப்பட்ட 
மட்டில் , சோழ நாட்டு மக்கள் ஏற்றுமதி இறக்குமதி தொடர்புகளை 
மேற்கொண்டிருந்தனர் . ஆனாலும் சோழ நாட்டின் செல்வம் 
அதனுடைய கிராமங்களில்தான் காணப்பட்டது . கிராம 
வாழ்க்கைச் சார்பான அளவில் கிராமத்தின் தேவைகளுக்கேற்பவும் 
நகர மாந்தரின் சுவை நல வாழ்வுக்கான ஆடம்பரப் பொருட்களை 
( Luxuries ) உற்பத்திச் செய்கின்ற அளவிலும் சோழர் காலத்தியத் 
தொழில்கள் குறுகிக் கிடந்தன . நாடெங்கிலும் காணப்பட்ட 
கோயில்கள் , மடங்கள் போன்றவற்றின் திருவிழா போன்ற கலாசார 
நடவடிக்கைகளுக்கு ஈடு கொடுக்கின்ற கைத்திறன் ( Workmanship ) 
கொண்ட தொழிற் பெருக்கத்தை , நாடு தழுவிய நிலையில் , நாம் காண் 
கிறோம் . அரசன் , அரசனைப் போன்ற நிறை வாழ்வு கொண்ட பெரு 
மக்களுடைய பெரு வாழ்வுக்குரிய ஆடம்பரப் பொருட்களையும் , போர் 
செய்ய உதவும் படைக்கலங்களையும் உற்பத்திச் செய்கின்ற கைவினை 
செய் தொழிலின் ஓரிடச் செறிவாக்கத்தை ( Localisation of Handi 
craft Industries ) சோழர் காலப் பொருளாதார வாழ்வில் நாம் 
காண்கிறோம் . 
இவ்வாறு குறுகலாக்கப்பட்ட 

பொருளாதாரப் பணிகளின் 
காரணமாக , தொழில்கள் வேளாண்மையோடு போட்டிப் போட 
முடியாமற் போய்விட்டன . உறையூர் சங்க காலத்தில் இருந்தது 
போல , உடைகள் உற்பத்தியில் நீடித்த புகழைப் பிற்காலச் சோழர் 
காலத்திலும் கொண்டிருந்தது என்பது உண்மை . ஆனால் அவ் 
வுடைகளை விற்கின்ற நாளங்காடி , அல்லங்காடி கொண்ட புகாரைப் 
போன்ற நகரையோ பல்லவர் காலத்திலுள்ள மாமல்லபுரம் போன்ற 
வெளிநாட்டு வணிகச் சிறப்புடைய நகரையோ , முத்துக் குளிக்கப் 
பெறும் மன்னார் தென் கடல் துறைமுகமான காயல் போன்ற கடற் 
தொழில் கொண்ட பட்டினத்தையோ பிற்காலச் சோழர் காலத்தில் 
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பார்க்க முடிவதில்லை . துறைமுகப்பட்டினமான நாகப்பட்டினத்தின் 
சிறப்பு , தஞ்சையையும் கங்காபுரியையும் விஞ்சிக் காணப்படவில்லை . 
இதற்குக் காரணம் என்ன ? சுயதேவைப் பூர்த்திக்கான அளவில் 
மட்டும் செயல்பட்டுப் போன கிராமப் பொருளாதாரமும் அதன் 
உயிர்ப் பிடிப்பான பண்டமாற்று முறையும் இதற்கு முழுமுதற் 
காரணமாகலாம் . சிற்சில குறுகிய இடைவெளிகளுக்கு ஊடே , 
நீடியத் துன்பத்தைத் தேடிக்கொண்டு வந்தப் பேரரசுப் போர்களும் 
ராஷ்டிரக்கூடர் போன்றோரின் படையெழுச்சிகளும் மற்றைய 
காரணங்களாகலாம் . கோயில்களின் ஆதிக்கம் வந்த பின்பு , 
கோயில்களைச் சார்ந்த அந்தணர்களின் எளிய வாழ்வுச் சமுதாயத் 
தின் ஏற்ற மிகுந்த வாழ்க்கைக் கண்ணோட்டமாக ஆனது . 

அதற் 
கேற்ப மக்களுடைய எண்ணப் போக்கிலும் மாறுதலேற்பட்டுத் திரை 
கடலோடியும் திரவியந் தேடு என்கிற எழுச்சி இல்லாமற் போனது 
மற்றொரு காரணம் எனக் கூறலாம் . 


கிராமத்தின் வாழ்வு முறையில் மக்களுக்கெனக் காலப் போக்கில் 
அமைந்துபோன , செய் தொழிலால் வந்த , கூட்டு வாழ்வு முறையை 
ஒட்டி , நாட்டின் பொருளாதாரம் அமைந்தது . குறிப்பிட்ட தேவை 
களில் பிணைக்கப்பட்டுப் போன வாழ்க்கைத்தரம் ( Standard of 
Living ) எளிமையாக இருந்தமை இன்னொரு காரணமாகத் தென் 
படுகிறது . அக் காலச் சோழச் சமுதாயம் உள் நாட்டு வாழ்வைப் 
பொறுத்த மட்டில் தன்னுள் கிடந்த வளப்பங்களை முதலாளித்துவப் 
பேராசை ஏதுமின்றி கிராமிய முறையில் வகைப்படுத்தி , வலுப்படுத்தி , 
பின்பு வாழ்க்கைக்குரிய மாறாத வளமாக ஆக்கிக் கொண்டது . 
மேற்குமலை முகட்டின் தொடக்க முதல் வங்கக் கடல்சேர் முடிவுவரை 
காவிரியின் கரைகளைக் காத்து நின்ற தங்களின் புலிக் கொடியின் 
பேராண்மைக்கு அவர்கள் கொடுத்த மாறாத மாற்று உருவம் அவர் 
களுடைய வேளாண்மை ஆகும் . அதன் அடிப்படையில் எழுந்த 
கிராமியப் பொருளாதாரம் அவர்களுடையப் பேரரசு வளர்ச்சியில் , 
மாற்றமில்லாமல் , தன்னளவில் கொண்ட வளர்ச்சியைக் கோயி 
லாகவும் கலை மலர்ச்சியாகவும் வகைப்படுத்தி மேம்பட்டது . 


நிலவுடைமை 

இத்தகைய வேளாண்மை சோழர் காலத்தில் வெறும் லாபத்தின் 
அடிப்படையில் இயக்கம் பெறுகின்ற முதலாளிகளின் தன்னல 
அமைப்பாக திரிபு கொண்டுவிடாமல் நிலக் கிழார்களின் செம்மை 
யான அறவுணர்வின் வடிகாலாக விளங்கியது . அவ்வறவுணர்வு 
வெளியுரு கொண்டபோது , கோயிலறமாக அது விளங்கிற்று . பரம் 
பரைச் சொத்துரிமை பெற்ற நிலக் கிழார்கள் , அரசியல் சார்புடைய 
பெரு மக்கள் , கல்வி ஞானத்தின் காரணமாகச் சமுதாய அந்தஸ்து 
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பெற்ற அரசனுக்கு உகந்த அந்தண அறவோர் , ஏராளமான 
கோயில்கள் , சமயச் சேவைக்குரிய அருளாளரான சைவ , வைணவ , 
பௌத்த , சமண மடங்கள் , சோழ அரசன் குடும்பத்தைச் சார்ந்தோர் , 
சோழ அரசாங்கத்தின் அதிகாரிகள் ஆகியவர்கள் தான் சோழ 
நாட்டின் விளை நிலங்களுக்கு உரிமையாளர்களாக இருந்தார்கள் . 
இவர்களில் பெரும்பான்மையோர் தங்களுடைய வாழ்க்கை அமைப்பி 
லேயே பிறர் நலம் பேண வேண்டின் - பேணிக் காக்கக் கூடிய 
மனப் பக்குவத்தைத் தாங்கள் கைக்கொண்ட மனவுணர்வுகளின் 
பெரு மாட்சிக்கு உரிய கொள்கையாகப் பெற்றிருந்தனர் . 

இதில் வேளாளர் என்ற நிலக் கிழார்கள் தான் தனித்து நிற்கின்ற 
வகுப்பார் ஆவர் . ஏனென்றால் அவர்களுடைய பொருளாதார 
வாழ்க்கை வழி முறையில் , நிலத்தின் உடைமை அவர்களுடைய 
மூல பலமாக விளங்கிற்று . ஆனால் சமுதாய அந்தஸ்தை அடைவ 
தற்காக அவர்கள் சமூகத்தின் ஆக்கத்தைப் பேணுகின்ற அளவில் 
கோயில் எடுக்கவும் , மடத்தைக் கட்டவும் , நீர் நிலை அமைக்கவும் , 
பஞ்சம் போன்ற பொதுப் பிணி அகற்றவும் என்றளவில் ஆக்கப் 
பணிகளைச் சமுதாய 

அறமாக மேற்கொள்ள வேண்டியிருந்தது . 
இவ் வகையில்தான் தங்களுக்கான சமூக மதிப்பை அவர்கள் தேடிக் 
கொண்டார்கள் ; அப்படித்தான் தேடிக் கொள்ள வேண்டும் என்ற 
சமுதாய வள முறையும் அக்காலத்தின் சமூகயியலுக்குரிய வளர்ச்சி 
யாகக் காட்சி அளித்தது . இவ்வாறு நிலக் கிழார்கள் சமுதாய 
அறத்தை மேற்கொள்ளுகின்ற அறங்காவலர்களாக மாற்றப்பட்டுப் 
போனார்கள் . நிலத்தையுடைய எல்லாருமே அறங்காவலர்களாக 
நடந்து கொள்ள வேண்டிய சமுதாயச் சூழலில் , நிலத்தில் வேலை 
செய்தோரும் , அந் நிலத்தைக் குடியுரிமைக்கு மேற்கொண்ட நிலையில் 
உழுது பயிரிட்டோரும் , அவ் வகையான நிலக் கிழார்களின் ஆண்ட 
கைத் தன்மையின் கொடுமையை அனுபவிக்கவில்லை . இதனை 
ஐரோப்பிய ஆண்டகைத் தன்மையோடு ஒப்பிட்டுப் பார்க்க 
வேண்டும் . நிலத்தை நம்பி நின்ற அத்தனை மக்களும் பாகுபாடின்றி 
அரசுக்கும் ஏனைய ஊர் மன்றங்களுக்கும் செலுத்த வேண்டிய 
வரிகளைக் கொடுப்பதில் தங்களுக்குரிய சுமையைப் பெற்றிருந்தார் 
கள் . எனினும் நிலவுடைமை அமைப்பின் ( Land Tenure ) காரண 
மாகச் சமுதாயக் கொடுங்கோன்மையை இவர்கள் ஐரோப்பியரைப் 
போல் அனுபவிக்கவில்லை . ஐரோப்பிய படைமானியத் திட்டம் 
( Feudalism ) 

பூர்வமான பொருளாதாரக் கொடுங் 
கோன்மை யந்திரம் என்றளவில் சமுதாய அடக்கு முறையை உழவர் 
கள் மேல் ஏற்றி வைத்திருந்தது . சோழர் காலத்தில் சமுதாய அறம் 
வளர்க்கும் வகையில் நிலக் கிழார்கள் நடக்க வேண்டியது அவசியம் . 
ஏனென்றால் சமுதாயப் பாரம்பரியங்கள் அந்த அளவில் இயக்கம் 
பெற்று விளங்கின . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


வெள்ளான் வகை என்ற நிலவுடைமை அமைப்பின்படி ( Land 
Tenure ) நிலம் பெற்றோர் தங்களுக்குரிய வரிகளை அரசுக்குச் செலுத்தி 
னார்கள் . தேவதானம் என்ற முற்றூட்டுக் கிராமங்கள் கோயிலுக்குச் 
சொந்தமாக இருந்தன . ஆனால் கோயில்களுடைய வருமானத்தின் 
ஒரு பகுதி வரிகள் என்ற அளவில் அரசுக்குச் செலுத்தப்பட்டது . 
ஆனால் , இவ் வகையில் வரி வாங்கிய அரசு அவ் வரிகளின் பெரும் 
பங்கை கோயில்களுக்கே சொந்தமாக்கியது . அந் நிலையில் கோயில் 
களில் காணப்பட்டச் சமூக நல நடவடிக்கைகளான மருத்துவமனை , 
பள்ளிக்கூடங்கள் , கலாசார நிகழ்ச்சிகளான துதிபாடல் , நாடகம் 
ஆடல் , பரதம் பாராட்டுதல் போன்றனவற்றிற்குப் புத்துயிரோடு 
கூடிய ஆக்கம் ஏற்பட்டது . தேவதானக் கிராமங்கள் கோயில்களின் 
சொத்துகள் என்ற முறையில் சமுதாயச் சொத்துகளாகத்தான் 
நடைமுறையில் செயல்பட்டன . 


பிரம்மதேயங்கள் எனப்படுபவை பிராமணர்களுக்கு அரசனாலும் 
ஏனையோராலும் வழங்கப்பட்டவை . இத்தகைய பிரம்மதேய நிலங் 
களுக்கு உரிமையாளராக ஆக்கப்பட்ட அந்தணர்கள் மட்டும் 
காணப்பட்டவை சபாக்கள் என்ற ஊராட்சி மன்றங்கள் . பிரம்ம 
தேய நிலங்களுக்கு ஊடே நிலங்களைப் பெற்றிருந்த ஏனைய நிலக் 
கிழார்களும் தங்களுடைய நலம் பேணுவதற்காக சபாக்களில் பிரதி 
நிதித்துவம் கேட்டது நியாயந்தான் . சபா என்றும் குறி என்றும் 
அழைக்கப் பெற்ற இந்த வகைக் கிராம ஆட்சியில் பிரதிநிதித்துவம் 
இல்லையானால் வரி இல்லை ( No taxation without Representation ) 
என்ற உணர்வு மெல்ல தலைக் காட்டுகின்ற வகையில் நிலக் கிழார் 
களுக்கு மனக் கிளர்ச்சி ஏற்பட்டிருந்தது . இது ஒருவகைச் சமுதாயச் 
சிக்கலே . இது காரணம் பற்றியே பேரரசன் ராஜராஜன் | கி . பி . 
1002 - ல் திருமுகம் ( Royal Writ ) ஒன்றைப் பிறப்பித்தான் . அதன் 
படி பிராமணர்களின் நிலங்களுக்கு ஊடே நிலம் பெற்றவர்கள் 
தங்கள் நிலங்களை பிராமணர்களுக்கே விலைக்குக் கொடுத்துவிட 
வேண்டும் . 

வேலையாட்களுக்குக் கொடுக்கப்பட்டச் சின்னஞ்சிறு 
நிலப் பகுதிகள் இந்த ஆணைக்கு விதிவிலக்காக்கப்பட்டன . இவ் 
வாறாக , அந்தணர்களின் நிலவுரிமை நிலவுடைமையாளர்கள் 
அவர்கள் என்ற அளவில் அரசினரால் பேணப்பட்டது . பொருளா 
தார முன்னேற்றத்தில் கிராம ஆட்சி முறை கொண்ட பிடிப்பை 
இந்த ஆணை காட்டுகிறது . பேரரசன் கட்டளையை நிறைவேற்று 
வதற்காகப் பிரம்மதேய கிராமங்களுக்கு அதிகாரிகள் நேரில் சென் 
றார்கள் . சான்றாக , ராஜகேசரி சதுர்வேதிமங்கலத்திற்கு இவ் வகை 
அதிகாரி ஒருவன் பணியை நிறைவேற்றச் சென்றான் . 
பிராமணர்களே இந் நிலங்களை வாங்க வேண்டும் என்ற நியதிப்படி 
அவற்றை வாங்கக் கூடிய பொருளாதார வலிமை அவர்களிடம் 


* 
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காணப்படாதபோது வேற்றுதவியும் கிடைத்தது . 

அறக் 
கட்டளைகளை நிறைவேற்றுகின்ற வள்ளன்மையில் இறையுணர்வைக் 
கண்ட குந்தவை தேவி ( ராஜராஜனின் தமக்கை ) சில நிலங்களை 
வாங்கிக் கோயிலுக்குத் தானமாக வழங்கினார் . இவ்வாறு அரசினரின் 
நேரடியான பராமரிப்புக்கு ஆட்பட்டிருந்த வேதக் கல்வியாளரான 
அந்தணர் கொண்ட 

நிலங்களுக்குத் தனித் தன்மையும் தனி 
யுடைமைக்குரிய ஏகபோகமும் வேற்றாரின் இடர்ப்பாடின்றி 
ஏற்பட்டுப் போயின . 


இம் முறையில் நிலங்களின் உரிமையாளர்களுக்குள் ஒரு வகை 
ஒருமைத் தன்மையை ( Uniformity ) ஏற்படுத்தினார்கள் . 
ஐரோப்பாவில் காணப்பட்ட கிறிஸ்துவ மதாச்சாரியார்கள் , அரச 
னிடமிருந்து தாங்கள் பெற்ற நிலங்களுக்காக அரசனுக்கு மரியாதை 
( Homage ) செய்கின்றவர்களாக இருந்த அதே சமயம் , தங்களுடைய 
சமயச் சார்பான மேலான தன்மையைப் பாதுகாத்துக் கொள்வதில் 
அரசனோடு மோதிக் கொண்டார்கள் . சோழரின் பொருளாதாரத்தில் 
காணப்பட்ட அந்தணர்கள் அரசியலுக்குரிய தூண்களாகக் காட்சி 
யளித்தார்கள் . சோழ அரசியலில் பிரம்மதேயங்கள் , ஜீவிதங்கள் , 
பட்டா மானியங்கள் போன்றனவற்றைப் பெற்ற அந்தணர்கள் அரச 
னுகுரியக் துணை யாளர்களாகப் பெரிதும் பயன்பட்டார்கள் . இவ் 
வகையில் சோழ அரசியலுக்குத் துணைவர்களாகவும் , சமூக நெறிக்கு 
வழிகாட்டிகளாகவும் இந்த அந்தண நிலவுடைமையாளர்கள் செயல் 
பெற்றனர் . அந்தணர்களுக்குச் சோழர்களால் வழங்கப்பட்டத் 
தனித் தன்மையான நிலவுரிமை நாட்டின் பொருளாதார அமைப்பில் 
பிடிப்புக் கொண்டுள்ள வகுப்பாராக ( Vested Interests ) அவர்களை 
மாற்றிவிட்டது . கிராமப் பொருளாதாரத்தில் நிலந்தான் மூலப் பயன் 
என்று சொன்னால் அந் நிலவுரிமையாளர்தான் சமூகத்தின் ஆணி 
வேர் எனப்படுவர் . இவ் வகை நிலவுரிமையாளர் அந்தணராக 
அமைந்த பின்பு , அவர்களின் எளிய வாழ்வு , கல்விச் சார்பு , கலைப் 
பார்வை போன்றவை சோழர் காலத்திய பொருளாதாரத்தின் நில 
வுரிமைப் பிடிப்புகளின் கடுமையையும் , ஓரிடச் செறிவு 
உரிமையையும் குறைத்துக் காட்டின . 

அரசனுக்கும் அரச குடும்பத்தவர்க்கும் எனத் தனியான 
நிலங்கள் ( Crown Lands ) அமைந்திருந்தன . இந் நிலங்கள் குத்த 
கைக்குக் கொடுக்கப்பட்டன . அக் குத்தகையாளரை மேற்பார்க்கப் 
பலக் குழுக்களைக் கோயில்களைச் சார்ந்த மூலப்பரிசை வாயிலாகச் 
சோழ மன்னர்கள் அமைத்தார்கள் . அக் குழுக்களே நிலத்திலிருந்து 
வந்த கடமை என்ற நில வரியையும் , ‘ குடிமை என்ற நிலவார வரி 
களையும் வசூலித்தன . 1236 ஆம் ஆண்டு திருச்சி மாவட்டம் 
திருவெள்ளாறு கோயி லின் 

செயற்குழுவான மூலப்பரிசை ,, 
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ராஜராஜன் III ( 1218.1256 ) மன்னவனுடைய நிலங்களுக்காக , இத் 
தகைய கமிட்டி அமைப்பைச் செய்தது என்பது அவ்வூர்ச் சாசனச் 
செய்தியாகும் . 


இன்னொரு வகை நிலக் கிழார்களாக இருந்தவர்கள் சோழப் 
பேரரசரோடு இணைக்கப்பட்டுப்போன அரசுகளைச் சார்ந்த முன்னாள் 
மன்னர்கள் ஆவர் . தொண்டை நாட்டின் சாம்புவரையரும் , 
தஞ்சைப் பகுதி முத்தரையரும் , கொங்கு நாட்டின் அதிகமானும் இவ் 
வகைப்படுவர் . இவர்களோடு கூட பழுவேட்டரையரும் சேர்ந்த 
நிலையில் இவர்கள் பெரு நிலக் கிழார்களாகவும் , அவர்களுடைய 
நிலங்கள் காணப்பட்டப் பகுதிகளுக் கெல்லாம் பாடிக்காவல் 
வாங்கியவர்களாகவும் காணப்பட்டார்கள் . பாடிக்காவல் வரி 
வாங்கிய அப் பகுதிகளின் நாடுகாவல் என்ற அந்தஸ்தை அவர்கள் 
நாடாள்வான் என்னும் பெயரில் பெற்றிருந்தார்கள் . இவ்வாறு 
நிலவுடைமையும் , வரி வாங்குகின்ற சலுகையும் பெற்றவர்களைச் 
சார்ந்த குடியானவரும் அவர்களுடைய நிலங்களைச் சார்ந்து வாழ்ந் 
தார்கள் . இவ்வாறு நிலவுடைமை அரசர் , அந்தணர் , கோயில்கள் , 
நிலக்கிழார் என்ற அளவில் பலப் பிரிவுகளாகக் காணப்பட்டது . 

அந் நிலங்களின் உற்பத்தி அமைப்பு முறை ( Land Tenure ) 
குத்தகைக்குப் பயிரிடும் குடியானவர்களைக் கொண்டதாக அமைந் 
திருந்தது . இவ்வாறு காணப்பட்ட 

நிலவுடைமையாளர்களின் 
நிலங்கள் அளவிற் பெரியன . சின்னச் சின்ன நிலப் பகுதிகளை 
வைத்திருந்த நிலச் சொந்தக்காரர்களும் தங்கள் அலுவல்களுக்காக 
அளிக்கப்பட்ட ஜீவித நிலங்களை வைத்திருந்த அதிகாரிகளும் சோழர் 
காலத்தில் காணப்பட்டார்கள் . அந்தணர்கள் நிலங்களை உழப் 
போனதில்லை . 

தஞ்சை மாவட்டம் செம்பியன் மாதேவி என்ற 
சபாவின் தீர்மானப்படி அவர்கள் நிலங்களை உழக் கூடாது . 
வேளாளர்கள் தங்கள் நிலங்களை உழுதுப் பயிரிட்டார்கள் . 

இந் நிலங்களின் எல்லைகளை வகுக்கின்ற பணியில் ஊர் 
மன்றங்கள் மிகவும் விழிப்புடன் இருந்தன . தென்கிழக்காசிய நாடு 
களான ஸ்ரீவிஜயம் போன்றவற்றில் நில அளவிடும் முறையில் காட்டப் 
பட்டது போன்ற கடுமையான அக்கறை சோழ நாட்டின் நில 
வுடைமை அமைப்பில் காணப்பெறவில்லை ! யானைகளை நடக்க 
வைத்து நாடு என்ற ஒன்றிப்பில் ஆனைமங்கல அறக்கட்டளை 
நிறைவேற்றும் சம்பிரதாயங்கள் ராஜராஜன் காலத்திய நில அளவு 
முறையையும் , உடைமை மாற்று முறையையும் சுட்டிக் காட்டுவன . 

சோழர் காலத்தியப் பொருளாதாரம் கிராமத்தை அடிப்படை 
யாகக் கொண்டது . தொழில் வளம் பெருக வாய்ப்பில்லாமல் கிராமப் 
பொருளாதாரம் முதிர்ச்சி பெற்றிருந்தது . காவிரி நீர் , வரையாது 


பொருளாதார நிலை 
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சோழ ராஜ்யத்தின் வளர்ச்சிப் போக்கில் அரசியல் - தேவையாகிப் 
போன போர்களினால் - இவ் வகை கிராமப் பொருளாதாரம் ஊறு 
படுத்தப்படவில்லை . போரில் கவரப்பட்ட தங்கம் போன்ற நிதியம் 
நாட்டின் பொருளாதாரச் சுழற்சியில் ( Economic Cycle ) சிக்கி 
நாட்டின் பொருளாதாரத்தை முடக்கம் ( Economic Paralysis ) பெற 
வொட்டாமல் , அந் நிதியங்கள் கோயில்களில் சேமித்து வைக்கப் 
பட்டன . தொழில் மயமான பொருளாதாரச் செருக்கில் ஏற்பட 
வேண்டிய போர்கள் கிராமப் பொருளாதாரத்தில் தோன்றி இருந்த 
நிலையில் , அத்தகைய போர்களின் நேரடிப் பாதிப்பு நிகழாமற் 
தடுத்துக் கொள்ள , கோயிலறம் என்ற பழைய அமைப்பு முறை , 
புதுமைப் பார்வையில் பொலிவு பெற்று பொருளாதார ஆக்கத்தைச் 
சீராக்கியது . இவ்வாறு கோயில்கள் சோழ நாட்டின் பொருளாதார 
அமைப்பிற்குரிய அதிர்வு ஈர்ப்புகள் ( Shock - absorbers ) என்றளவில் 
பெரும்பணி செய்தன . 


வேளாளர்கள் என்ற இயல்பான வேளாண்மையோரைத் 
தவிர்த்து அடிமக்கள் என்றழைக்கப்பெற்ற அடிமைகளும் நிலங் 
களில் வேலை செய்தனர் . அரசாங்கம் , கிராம மன்றம் , கோயில் , 
பாடிக்காவல் என்ற அமைப்புக்கு உரிய நாடாள்வான் போன்றவர் 
களுக்கு ஏராளமான வரிகள் எல்லாராலும் கொடுக்கப்பட்டன . 
இவ்வாறு தனியார் நிலவுடைமை , வணிகம் , கோயிலறம் , போர்கள் 
ஆகியப் பகுப்புகளினூடே சோழர் காலப் பொருளாதாரம் பின்னிக் 
கிடந்தது . இவற்றுள் வணிகத்தின் உயர்விற்காகக் கடாரம் போன்ற 
தூர தேசங்களுக்குச் சோழரின் கடற் படைச் செல்லுகின்ற அளவிற்கு 
அரசாங்கம் வணிக முன்னேற்றத்திற்காக விழைந்து நிற்கின்ற 
தன்மையில் , வணிகம் அளவில் பெருகி வளர்ச்சி பெற்று காணப் 
பட்டது . ஓயாத போர்கள் நடந்தாலும் , போர்களினால் நேர்மறை 
எதிர்மறை பாதிப்புகள் ( Positive and Negative Effects ) நிகழ 
வில்லை . நாட்டின் பொருளாதாரத்தில் பெரும் பங்கு வகித்த 
கோயில்கள் சமுதாய நலன் பேணுகின்றவை ( Social Welfare 
Agencies ) என்றளவில் இயங்கினாலும் சாதாரண மக்களின் வாழ்வில் 
பொருளாதார மேம்பாடு அதிகமாகப் படியவில்லை . 


மனிதாபிமானம் , சமூக நீதி போன்ற அறநிலைக் கோட்பாடுகள் 
கொண்ட எளிய வாழ்வு அந்தணர்கள் நிலக் கிழார்களாக மாற்றப் 
பட்ட நிலையிலுங்கூட சோழ நாட்டில் காணப்பட்ட ஏனைய 
நிலவுடைமையின் பிடிப்பும் அதன் பொருளாதாரத் தனித் 
தன்மையும் தளர்ந்து விடவில்லை . சோழ அரசியலுக்குரிய காவல் 
தெய்வங்களாக அந்தணர்கள் மாற்றப்படுவதற்காக , ஏராளமான நில 
தானங்கள் என்றளவில் , பொருளாதார வலிமை அவ்வந்தணர்க்கு 
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அளிக்கப்பட்ட போதிலும் , பாடிக்காவல் என்ற வரி வாங்கிய 
நாடுகாவல் அதிகாரிகள் தான் நாளடைவில் அரசியற் செல்வாக் 
கோடு , பொருளாதாரப் பலத்தையும் பெற்றுத் தன்னாட்சியாளர் 
களாகத் தலை நிமிர்ந்தார்கள் . இவ்வாறு சோழர்களுடைய 
பொருளாதாரம் 

புதிர் 

செறிந்த முரண்பாடுகள் ( Paradoxes ) 
கொண்டதாகக் காணப்பட்டது . இருந்தாலும் , போர் புரியவும் 
கோயிலறந் தழைக்கச் செய்யவும் ஒரே சமயத்தில் முனைப்புக் 
கொண்டிருந்த சோழ அரசினுடைய சாம்ராஜ்யப் பெருமை சான்ற 
வீச்சுக்கு இடங் கொடுத்துச் சோழரின் நிலவுடைமைப் பொருளா 
தாரம் அதற்குரிய இயைபு ( Viability ) கொண்டு 

வலுவுடன் 
விளங்கியது . இத்தகைய இயைபு ஒன்றே சோழர் வரலாற்றின் 
மேம்பாடுகளினுள் சிறப்பிற்கும் சிந்தனைக்கும் உரியதாகும் . 


நீர்ப் பாசனம் 


சோழ நாட்டின் நிலத்தின் வளம் காவிரி தந்த நீரின் வளம் 
என்ற முறையில் சோழ நாடு தனது பொருளாதாரத்தை , நிலத்தின் 
விளைச்சலை நம்பி வளர்த்துக் கொண்டிருந்தது . மேழிச் செல்வம் 
கோழை படாது என்ற முது மொழிக்கு ஆக்கந் தருகின்ற வகையில் 
காவிரியின் நீரைக் கூர்த்த மதியோடு சோழ நாட்டார் பயன்படுத்தி 
னார்கள் , சோழ மன்னர்கள் நிலத்தின் விளைச்சலைப் பெருக்க 
எடுத்துக் கொண்ட முயற்சியில் தலையாயதாக , காவிரியாற்றிலிருந்து 
நாடெங்கிலும் பாய்ந்து செல்கின்ற கால்வாய்களை அவர்கள் வெட்டி 
யதைத்தான் நாம் சொல்ல முடியும் . காவிரியே அடைபட்டுப் 
போன போது அந் நீரைத் தன் வாள் வலிமையால் பிற அரசின் 
எதிர் நடவடிக்கையினின்று மீட்டுக்கொண்டு வந்தான் ராஜராஜன் 
( 1150-1173 ) . இயற்கைக் காவிரியும் அதனுடைய செயற்கைக் கால் 
வாய்களும் கொடுத்த போதிய அளவு நீர் வளத்தை மக்களுக்குரிய 
சொத்தாக மாற்றிய பின்பு நீர்த் தாங்கும் ஏரிகள் பல வெட்டுவதில் 
சோழ மன்னர்கள் தங்கள் மன நிறைவைக் கொண்டார்கள் . 


தனர் . 


இவ்வாறு காவிரியைப் பேணியும் , கால்வாய்கள் வெட்டியும் , 
ஏரிகள் தோண்டியும் நாட்டின் நீர் வளத்தை அவர்கள் பாதுகாத் 

சோழர்கள் ஆற்றியப் பேரரசுப் பெருமிதமான அரசியல் , 
அவற்றின் வல்லடிப் போர்கள் , ஆரவாரமான உலாக்கள் போன்ற 
வற்றை நாம் மறக்கலாம் ; ஆனால் காலத்தை வென்று நிற்கின்ற 
சோழரின் சாதனைகளான கலை மண்டியக் கல்லோவியக் கோயில்கள் , 
கூத்தரும் கம்பரும் தந்த தமிழமுத இலக்கியங்கள் , நிலச் செழுமைக்கு 
துணைவந்த நீர்ப் பாசன வாய்க்கால்கள் , ஏரிகள் ஆகிய மூன்றுந்தான் 
சோழப் பேரரசின் சிரஞ்சீவிப் பெருமைகளைப் பறை சாற்றுகின்றன . 
இவற்றுள் நீர்ப் பாசன ஏற்பாடுகள் தாம் மண்ணுக்கும் மன்னுயிர்க்கும் 


பொருளாதார நிலை 
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அன்றும் இன்றும் வற்றாத பெருமையும் பொலிவும் பெற்றுச் சோழ 
வரலாற்றின் உண்மையான உன்ன தத்தைக் காட்டுகின்றன . சங்க 
காலத்தில் கரிகால் பெருவளத்தான் கட்டிய கல்லணை போன்று 
பிற்காலச் சோழர்கள் அணை ஏதும் கட்டவில்லை . என்றாலும் , நீர் 
நிலைகளை நாடு முழுவதும் பரவலாக அவர்கள் ஏற்படுத்தினார்கள் . 
காவிரி நீரைச் சிந்தாமல் , சிதறாமல் பயன்படுத்த அவர்கள் மேற் 
கொண்ட முயற்சி ஒன்றே அவர்களுடைய சிந்தனையையும் 
செயலாற்றலையும் பெரிதும் ஆதிக்கம் கொண்டது . இந் நிலையில் 
சோழ மன்னர்கள் வெட்டிய 

கால்வாய்களும் ஏரிகளும் 
எண்ணிக்கையில் குறைந்தவை ஆனாலும் அவற்றின் பயன்பாடு 
அளப்பரியதாக விளங்கியது என்பதை அவை காணப்படும் 
இடங்களின் நில வள அமைப்பு எடுத்துக் காட்டுகிறது . 


சோழ மன்னர்கள் , அரச குடும்பத்தினர் , அரசாங்க அதிகாரிகள் 
போன்றோர் செய்த பாசன அமைப்புகள் அடுத்துள்ள பட்டியலில் 
அடங்கப் பெற்றுள்ளதைக் காணலாம் . 


பாசனஅமைப்புப்பட்டியல் 

(காவிரிஆற்றிலிருந்துகிளைகளாகவருகின்றசெயற்கைஆறுகள்என்றபெருங்கால்வாய்கள்ஆறுகள்என வழங்கப்பட்டன). ஆறுகள் 

வெட்டியவர்கள் 1.தஞ்சாவூருக்குவடக்கேஓடும்வீரசோழவடவாறு 

பராந்தகன்(907-955) 2.கொள்ளிடப்பேரணையிலிருந்துவடக்கே 

ஓடும் மதுராந்தகவடவாறு 3.கோனேரிராஜபுரத்திற்குஅருகில்ஓடும்மண்ணியாறு 

ராஜராஜன்(985-1014) 4.கடுவாயிலிருந்துசுந்தரப்பெருமாள்கோயிலருகில்பிரியும் முடிகொண்டான்ஆறு 

ராஜேந்திரன்(1014-1044) 5.மணஞ்சேரிக்குஅண்மையில்காவிரியினின்றுபிரியும் வீரசோழன்ஆறு 

வீரராஜேந்திரன்(1063-1070) 
6.காவிரியிலிருந்துகுத்தாலத்திற்குவடக்கேபிரிந்து செல்லும்விக்கிரமஆறு 

விக்கிரமச்சோழன்(1118-1135) ஏரிகள் 

வெட்டியவர்கள் 7.வடஆற்காடுமாவட்டம்சோழசிங்கபுரத்திற்கருகிலுள்ள சோழவாரிதிஏரி 

பராந்தகன்(907-955) 8.தென்ஆற்காடுமாவட்டம்சிதம்பரத்திற்கு12மைல் 

தூரத்திலுள்ளவீராணத்தான்ஏரிவீரநாராயணன் 

ஏரி(தற்காலவீராணம்ஏரி) 
9.மதுரைமாவட்டம்ஆனைமனைப்பக்கத்தில் 

ள்ளஅருள்நிதிகலியன்(இவன்பராந்தகன் கலியனேரி 

காலத்திய அரசியல் 

அதிகாரிகளுள் 

ஒருவன்) 10.தென்ஆற்காடுமாவட்டம் உலகபுரத்திலுள்ள கண்டராதித்தப்பேரேரி 

கண்டராதித்தச்சோழன்(955-957) 


செம்பியன்மாதேவி(சோழன்கண்டராதித் தனின்மனைவி) 


சுந்தரச்சோழன்(957-973) குந்தவை(ராஜராஜசோழன்-ன் தமக்கை) 


11.திருச்சிராப்பள்ளி மாவட்டம் திருமழபாடிக்கருகில் 

உள்ளசெம்பியன்மாதேவிப்பேரேரி 12. வடஆற்காடுமாவட்டம்பிரமதேசம்என்றஊரில்உள்ள 

சுந்தரச்சோழப்பேரேரி 
13.வடஆற்காடுமாவட்டம்பிரமதேசம்என்றஊரில்உள்ள 

குந்தவைப்பேரேரி 
14.செங்கல்பட்டுமாவட்டத்தில் 

உள்ள 

மதுராந்தகப் பேரேரி 
15.புதுச்சேரியைச்சேர்ந்ததிரிபுவனியிலுள்ளமதுராந்தகப் 

பேரேரி 16.கங்கைகொண்டசோழபுரத்திற்குஅண்மையிலுள்ள 

சோழகங்கப்பேரேரி 
17.சித்தூர்மாவட்டம்,புங்கனூரில்உள்ளராஜேந்திர 

சோழப்பேரேரி 
18.தஞ்சாவூர்மாவட்டம்,பாபநாசம்தாலுகாமுனியனூரில் 

உள்ளகுலோத்துங்கசோழப்பேரேரி 


உத்தமச்சோழன்(973-985) 


12 


ராஜேந்திரன்| 


குலோத்துங்கன் 


(1070-1122) 


நீர்த்தேக்கங்கள் 
19.சோடியம்பாகன்நீர்த்தேக்கம் 
20.நங்கவாரம்நீர்த்தேக்கம் 
21.உய்யக்கொண்டான்கால்வாய் 22.பெரியவாய்க்கால் 
23.பாகுர்நீர்த்தேக்கம் 24.கோயிலடிக்குஅருகில்உள்ளபேரணை 


கட்டியவர்கள் பராந்தகன் அரிஞ்சயன்(கி.பி.957) ராஜராஜன் 


வீரராஜேந்திரன் 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


ஊர் 


நிலம் அனைத்தும் சோழ அரசுக்கு உரிமையாக இருந்த அந் 
நாளையில் நீர்ப் பாசனம் அரசாங்கத்தினுடைய பொறுப்பில் பெயரள 
வில் இருந்தது . ஆனால் சோழ அரசியலுக்குரிய கிராமக் குடியரசு 
முறையில் நீர்ப் பாசன ஏற்பாடுகளைச் சம்பந்தப்பட்ட கிராம மக்கள் 
தங்களுடைய 

மன்றங்களின் உதவியோடு நிர்வகித்து 
வந்தார்கள் . பெருமளவிற்குச் செலவு செய்து அரசர்களும் , தருமச் 
செலவு செய்த ஏனைய அறவுணர்வாளர்களும் நீர்ப் பாசனத்துக்கான 
ஏரி தோண்டுதலை மேற் கொண்டார்கள் . அரசினரே அணை 
கட்டினர் . இந் நிலையில் எகிப்து நாட்டின் பரோ என்ற பேரரசன் 
போன்று , சோழ மன்னன் காவிரியை நைல் நதியாக நினைத்து 
அதன் நீரினை வழங்கிடும் முறையில் தன் எதேச்சதிகாரத்தை நிலை 
நாட்டவில்லை . பொதுவாகத் தர்ம சாஸ்திரங்களால் கட்டுப் 
படுத்தப்பட்ட இந்து அரசர்கள் இயல்பாகவே எதேச்சாதிகாரிகள் 
அல்லர் .1 நீர்ப் பாசனத்தை மேம்படுத்துவதில் 16 மைல் நீளக் 
கரையுடைய கங்கைகொண்ட சோழபுரத்து ஏரி போன்றவற்றைச் 
செயற்கையாக அமைப்பதிலும் , நல்ல வடிவமைப்பும் ( Design ) 
பரப்பியலும் ( Scale ) கொண்ட அணைக்கட்டுகளைக் காவிரி போன்ற 
நதிகளின் குறுக்கே எழுப்பி அவ்வாறுகளை அடக்குங் கலையை 
நிறைவுடன் தெரிந்து செயலாற்றுவதிலும் சோழர்கள் கைதேர்ந்த 
வர்கள் வின்சென்ட் ஸ்மித் கூறுகிறார் . 2 உப்பு , சுரங்கத் 
தொழில், காடுகளைப் பயன்படுத்துதல் போன்றவை அரசின் ஏக 
போகத்திற்கு உட்பட்டிருந்தது போல நீர்ப் பாசனம் அமைந்திருக்க 
வில்லை . சோழ நாட்டைத் தவிர்த்த இந்தியாவின் ஏனைய பாகங் 
களில் அரசர்களின் ஏகபோக நிர்வாகத்தில் நீர்ப் பாசனம் காணப் 
பட்டதை ஒட்டி இந்து அரசர்கள் தங்களுடைய எதேச்சதிகாரத்தை 
நீர் வழங்குதலைக் கட்டுப்பாடு செய்வதின் மூலம் நிலைநாட்டி 
இருந்தார்கள் என்று சில மேனாட்டு அறிஞர்கள் கருதுவதைப் 
பேராசிரியர் சாஸ்திரி மறுக்கின்ற வகையில் சோழ நாட்டின் நீர்ப் 
பாசனம் ஏரி வாரியத்தால் மக்களுக்குரிய பொதுச் சொத்தாக 
நிர்வாகஞ் 

செய்யப்பட்டது . தண்டம் ( வன்மை ) , நீதி ( அறம் ) 
இரண்டுமே காணப்பட்ட இந்து அரசுகளில் நீதி - அதுவும் சமுதாய 
நீதி - நிலைநாட்டப்பட்ட சோழ நாட்டில் நீர்ப் பாசனம் பொது 
வுடைமையாகக் 

கொள்ளப்பட்ட சோழரின் செயற் திறன் 
வேளாண்மையின் வளர்ச்சியாக உருவாக்கம் பெற்றது.. 

K.A. Nilakanta Sastri , A Historical Survey , 1966 , p . 31 , 32 . 
2 Vincent A. Smith , The Oxford History of India , 1958 , p . 226 . 
3 K.A. Nilakanta Sastri , op . cit. , p.32 . 
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சோழரின் தொழில்கள் 


சோழர்களின் ஆட்சியில் வேளாண்மையோடு தொழில்களும் 
சிறந்தோங்கி வளர்ந்தன , கிராமியப் பொருளாதாரத்தில் அத் 
தொழில்களுக்குரிய இடம் அவ்வளவு பரவலாக அமையவில்லை , 
மக்களுடைய வாழ்க்கைத்தரம் உயர்ந்து 

காணப்படவில்லை . 
பொருளாதார ஏற்றத் தாழ்வுகள் மிகுந்து இருந்த சோழர் காலச் 
சமூகத்தில் , நிலத்தின் அடிப்படையில் பொருளாதார வாழ்வின் 
போக்கு வரையறைப்படுத்தி வைக்கப்பட்டிருந்தது . ஆகவே நில 
வுடைமையாளர்களுக்குத்தான் வாங்கும் சக்தி ( Purchasing Power ) 
அதிகம் இருந்தது . இதன் காரணமாகத் தொழில்களின் வளர்ச் 
சியும் நிலவுடைமையாளர்களின் தேவையைப் பொறுத்துத்தான் 
காணப்பெற்றது . அரசனுக்கும் , அரசனைச் சார்ந்த ஏனையப் பிரபுக் 
களுக்கும் , அரசியலதிகாரிகளுக்கும் தேவையான 

ஆடம்பரப் 
பொருட்களைத் தொழில்கள் உற்பத்திச் செய்தன . கொற்றக் குடை , 
பல்லக்குப் போன்றவை அரசனுக்கு இருந்தது போலவே , கோயி 
லினுள் உறைகின்ற மூலவருக்கும் உலகியலுக்குரிய பொருட்கள் 
சேகரித்து வைக்கப்பட்டன . கடவுளர் பெயரால் அவை பயன் 
படுத்தப்பட்டன . தொழில்களின் வளர்ச்சிக்கு ஆதாரமாகப் பெருங் 
குடியாளரின் இருக்கைகள் , ராணுவக் கேந்திரங்கள் விளங்கின . 
இவற்றுக்குரிய தேவைகளை இரண்டு வகைகளாகப் பிரிக்கலாம் . 


1. நுகர்வுப் பண்டங்கள் ( Consumer Goods ) : நெசவுத் 
துணி உப்பு போன்றவை இவற்றுள் அடங்கும் . 2. ஆடம்பரப் 
பொருட்கள் : நகைகள் , உலோகப் பாத்திரங்கள் , உலோகச் சிலைகள் 


போன்றவை . 


கைத்தறி நெசவு 

சோழ நாட்டில் தொழில்களின் வளர்ச்சிக்குச் சான்றாக , 
நாட்டில் காணப்பட்ட நானாதேசியர், மணி கிராமம் 
போன்ற வணிகச் சங்கங்களின் மேலாக்கத்தைக் குறிப்பிடலாம் . 
செய் பொருட்களில் நெசவுத் துணி ( Textiles ) மிக முக்கியமானது . 
சீன தேசத்திற்கு வந்து இறங்கிய சோழ நாட்டுத் துணிகளுக்கு சுங்க 
வரி வசூலித்துச் சீன அரசுப் பெருந்தொகை ஈட்டியது . கடைசியில் 
அவ் வணிகத்தின் பயனாகச் சீன நாட்டைவிட்டு வெளியே ( சோழ 
நாட்டுக்கு ) போகின்ற பணத்தைக் கட்டுப்பாடு செய்வதற்காகச் சீன 
அரசுச் சட்டங்கூட செய்தது . அந்த அளவிற்குத் துணி ஏற்றுமதி 
சோழ நாட்டில் பெருகி இருந்தது . உறையூர் , காஞ்சிபுரம் , மதுரை 
என்ற மூன்று நகரங்கள் துணி உற்பத்தியில் முன்னணியில் இருந்தன . 
காஞ்சிபுரத்திலிருந்த கைத்தறியாளர்கள் பட்டாசாலியர் 


என்று 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


அழைக்கப்பட்டுப் பாடி என்று வழங்கப்பட்ட நான்கு நகரப் 
பகுதிகளில் வாழ்ந்து வந்தனர் . தங்கள் இருக்கைகளிலேயே 
துணிகளை நெய்து செய் பொருட்களாக்கித் தங்கள் தொழிலைச் செய் 
தார்கள் ( Domestic System ) . தஞ்சையிலிருந்த அரசனும் , நகர 
மன்றமும் தொழில் வல்லுநரான அச் சாலியருக்கு மரியாதை 
வழங்குவதில் பின் தங்கவில்லை . 


உத்தமச் சோழனுக்கு வேண்டிய ஆடைகளை நெய்து கொடுக்க 
வேண்டிய அரசினரின் சலுகை காஞ்சிபுரத்தின் பட்டாசாலிய 
ருக்குக் கிடைத்திருந்தது . அதோடுமட்டுமல்ல , காஞ்சிபுரத்து 
யூரகம் என்ற பகுதியிலுள்ள கோயிலுக்குரிய நிதி நிர்வாகத்தை 
மேற்பார்வையிடுகின்ற அதிகாரமும் அவர்களுக்கு வழங்கப் பெற்றி 
ருந்தது . இந்த அதிகாரத்தைக் காஞ்சியின் நகராட்சி மன்றம் அங்கீ 
கரித்தது . இந்தச் செய்தியிலிருந்து கைவினையோருக்குச் 
சமுதாயத்தில் காணப்பட்ட ஏற்றம் தெரியவருகிறது . 


உப்பு உற்பத்தி 

அத்தியாவசியப் பண்டமான உப்பின் உற்பத்திச் சோழ 
அரசினரால் மேற்பார்வை இடப்பட்டது . அதற்குரிய வரியும் 
விதிக்கப்பட்டது . மரக்காணம் , வாரியூர் , ஆய்த்துறை , கன்யா 
குமரி போன்ற இடங்களில் கடல் நீரை உப்பளப் பாத்திகளில் தேக்கி 
வைத்து உப்பெடுக்கும் முறை காணப்பட்டது ( 23 , 29 of 1919 ) . 
பாபத்லா என்ற இடத்தில் கடல் அரிப்பு ஏற்பட்டதன் காரணமாக , 
உப்பங்கழிகள் கடலினுள் அமுங்கிவிட்டன 

செய்தி 
உப்பளத்தின் நிலையாமையைக் குறிப்பிடுகின்றது ( 207 of 1897 ) , 


என்ற 


கப்பல் கட்டுதல் 
சீனா போன்ற 

தூரக் கிழக்கு ஆசியாவிற்கும் , தென் 
கிழக்காசிய நாடுகளுக்கும் வணிகத் தூதுவரையும் கடற் படையெழுச் 
சிகளையும் அனுப்பி வைத்தச் சோழர்களின் காலத்தில் கப்பல் கட்டுந் 
தொழில் எந்த அளவிற்கு வளர்ந்திருந்தது என்பதைப்பற்றிய நேரடிக் 
குறிப்பு நமக்கு இதுவரை கிடைக்கவில்லை . ஏராளமான கப்பல்களைச் 
சோழர்களும் ஏனைய வணிகர்களும் கொண்டிருந்திருக்க வேண்டும் . 
கப்பல்களில் யானைகளை ஏற்றிற் சென்று ராஜேந்திரன் கீழை நாடு 
களைப் போரிட்டுக் கைப்பற்றினான் என்ற வரலாற்றுச் செய்தியி 
லிருந்து அத்தகைய பெருங் கப்பல்களைச் சோழர்கள் செய்தார்கள் 
என்பது நமக்குத் தெரியவரும் . ஒன்பதாம் நூற்றாண்டைச் சேர்ந்த 
சுலைமான் என்ற அரேபிய வர்த்தக.யாத்ரீகன் கி.பி. 851.ல் அரேபிய 
ருக்குக்காக கடல் வழிப் பயண வழிகாட்டி நூலினை எழுதினான் . 
சில்சிலாத்.அல்.தவாலக்ஹை 

என்று 

பெயரிடப்பட்ட அந்தப் 
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என்று 


மகா 


புத்தகந்தான் அரேபியரைத் தமிழகத்திற்கு நேரடியாக வருவதற்குத் 
துணை செய்தது . அந்தப் புத்தகத்தில் மாலத் தீவுகளில் கப்பல் 
கட்டுகின்ற தொழில் சிறப்படைந்து காணப்பட்டதாகக் குறிப்பு 
வருகிறது . மாலத் தீவுகளைச் சோழரின் கப்பற் படை வென்ற 
வரலாற்று நிகழ்ச்சி கொண்டு சோழர்களுடைய கடற் படையின் 
கப்பல்களையும் அதன் தரத்தையும் உயர்வாக மதிக்கலாம் என்பது 
பேராசிரியர் சாஸ்திரியின் கருத்து ஆகும் .5 கப்பல் கட்டுகின்ற 
தொழிலைப் பற்றிய செய்திகளைச் சொல்ல வந்த சுலைமானின் நூல் , 
போனீசிரியர்களுடைய கப்பல் ஆணிகளைக் கொண்டு பிணைக்கப் 
பட்டுள்ள மரக் கட்டைகளால் ஆனதென்றும் பாரசீக வளைகுடாப் 
பகுதி மற்றும் மாலத் தீவுகளில் காணப்பட்ட கப்பல்களின் மரக் 
கட்டைகளும் பலகைகளும் தைக்கப்பட்ட பிணைப்பில் இருந்தன 

குறிப்பிடுகிறது . கொரமண்டலம் என்றழைக்கப்பட்ட 
சோழரின் கடற்கரைப் பகுதியில் காணப்பட்ட கப்பல்கள் தேக்கு 
மரத்தால் ஆனவை . ஐரோப்பிய மர வகைகளில் கட்டப்பட்ட 
கப்பல்களை சல்லடைக்கண்களாகத் துளைத்துவிடக்கூடிய கடல்வாழ் 
சின்னஞ்சிறு பிராணிகள் இந்து சமுத்திரத்தில் உண்டு 
எனவும் , அப் பிராணிகளால் தாக்கப்படாத தேக்குமரம் தமிழகத்தில் 
விளைந்ததை முன்னிட்டு அம் மரத்திலேயே கப்பல்கள் கட்டப் 
பட்டிருக்க வேண்டும் எனவும் நாம் கூறலாம் . தைக்கப்பட்ட 
தேக்குமரக் கட்டைகளைக் கொண்ட கப்பல்களைக் கட்டிய சோழர் 
களின் கப்பல் கட்டும் தொழில் நடந்த இடங்களைப் பற்றிய குறிப்பு 
நமக்குக் கிடைக்கவில்லை . கடல் கடந்த வணிகம் , வெளிநாட்டுப் 
படையெடுப்பு போன்றவற்றைத் தன்னுடைய அரசியலுக்குரியதாக 
ஏற்றுக் கொண்டச் சோழச் சமுதாயம் கப்பல் கட்டுந் துறையைப் 
பற்றிய குறிப்புகளை வழங்காதது அந் நாளைய வரலாற்றுக்குரிய 
பெருங் குறையாகும் . 

நாவால் இசைக்கப் பெறுகின்ற பாடல்களும் பாசுரங்களும் 
உள்ள தொன்மைச் சிறப்பான சமஸ்கிருதத்தில் நாக்கு என்பதற்கு 
நேரடியான சொல் இல்லாதது போல , ஐரோப்பியக் கண்டத்தின் 
விஸ்தீரணத்தைக் கொண்ட வங்கக் கடலைச் சோழர்களின் ஏரியாக 
மாற்றிய சோழர்களுக்குரிய கப்பல் விடுந் திறனை நமக்கு அறிவிக்க 
நூல் இல்லை . சோழர் காலத்தவனான சுலைமான் இயற்றிய நூல் 
போன்று சோழர்களும் அவ்வாறு நூலை எழுதினார்கள் என்பதைப் 
பதினைந்தாம் நூற்றாண்டுக்குரிய அரேபிய ஆசிரியன் அகமத் 
பினமஜித் எடுத்தாள்கின்ற சோழர் காலக் குறிப்புகளிலிருந்து நாம் 
அறிகிறோம் . உள்நாட்டில் நீர்வழிப் போக்குவரத்துக்கு கப்பலைப்பயன் 
4 Auguste Toussaint , ‘ History of Indian Ocean , p.50. 

K. A. Nilakanta Sastri , Cholas , p . 459 . 
6 Auguste Toussaint, op.cit. , p . 10. 
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படுத்தாத நிலையில் , கப்பலைப் பற்றி ஆர்வங் காட்டுகின்றவர்களும் 
காணப்படவில்லை என்றே கூறவேண்டும் . கடைசியாக , எத்தனையோ 
கப்பல்களைக் கட்டியதால்தான் வாணிபமும்படையெழுச்சியும் நிகழ்ந் 
திருக்க முடியும் என்ற கருத்தின் அடிப்படையில் சோழர் காலத்தில் 
கப்பல் கட்டுந் தொழில் பெருமளவிற்குப் போதிய திறமையுடன் நடை 
பெற்றது என்று நாம் தீர்மானிக்கலாம் . இந்தோனேஷ்யாவிலுள்ள 
போரோபுதூரின் சிற்பங்களில் காணப்படுகின்ற கப்பல்களின் வடிவ 
அமைப்பைக் கொண்டு , அந்த நாட்டுக்கு ஏற்கெனவே மலேயாவில் 
நிலைபெற்றிருந்த இந்தியக் கப்பல் கட்டுந் தொழிலின் செல்வாக்குப் 
பரவியது பற்றியும் , மலேயாவிற்குச் சென்ற நம்மவர்கள் கப்பல் 
கட்டும் முறையைச் சொல்லிக் கொடுக்கின்ற வரை அங்கே கட்டு 
மரம் போன்ற மிதக்குஞ் சாதனங்கள் தான் காணப்பட்டன எனவும் 
டாய்சன் என்ற ஆசிரியர் குறிப்பிடுகிறார் . கீழை நாடுகளுக்கு கலாசார 
வளப்பத்தை அளித்தவர்கள் இந்தியர்கள் என்றாலும் , குறிப்பாகத் 
தமிழர்களே அதை அளப்பரிய முறையில் ஆற்றியவர்கள் எனக் 
கருதுகின்ற ( கீழை நாடுகளில் தங்கி ஆராய்ச்சி செய்த ) கோடே 
என்ற அறிஞரின் கூற்றின் படி பல்லவரும் அவர்தம் 
வாரிசுகளுமான சோழர்களும்தான் கீழை 

நாடுகளில் கப்பல் 
கட்டுந் திறனைப் போதித்து இருக்க முடியும் என உறுதியாகக் 
கூறலாம் . மேற் சொல்லப்பட்ட இரண்டு ஆராய்ச்சியாளர் 
களுடைய கருத்துகளோடு சுலைமான் சொன்னச் செய்தியைச் 
சேர்த்துப் பார்த்தால் , சோழர் காலத்தில் கப்பல் கட்டுந் தொழில் 
சிறந்த முறையில் அமைந்திருந்தது என்று நாம் ஆராய்ச்சி 
முறையில் முடிவு செய்யலாம் . 


அரசியல் 


உலோகத் தொழில் 

சோழ மன்னனுக்கும் பெருங்குடி மக்களுக்கும் கோயில்களுக்கும் 
தேவையான ஆடம்பரப் பொருட்களான உலோகப் பாத்திரங்கள் , 
நகைகள் போன்றவற்றைச் செய்து கொடுக்கின்ற உலோக வேலை 
யாளர் தங்கள் திறமையை வளர்க்கின்ற வாய்ப்புகளைப் பெற்றிருந் 
தார்கள் . 

பைசான்டைன் பேரரசு ( Byzantium ) கான்ஸ்டான்டி 
நோபிளில் செயலாக்கம் கொண்டபோது அங்கே காணப்பட்ட 
ஆடம்பரமான அரசபோக வாழ்வுக்குரிய சாதனங்களைப் போல 
சோழப் பேரரசிலும் அத்தகைய அரச மாண்புக்குரிய ஆடம்பரமான 
பண்டங்கள் பல்கிக் குவிந்தன . அந்த அளவிற்குத் தனியாரிடம் 
செல்வம் குவிந்து காணப்பட்டது . கோயில்களிலுள்ள தெய்வங் 
களும் ராஜோபசாரம் பெற்றிருந்த அந் நாட்களில் கோயில்களில் 
உலோகத் தொழில் வல்லார் குழுமிக் காணப்பட்டனர் . வெண்கலம் , 
7 Ibid , p.72 . 
G. Coedes, The Making of South East Asia , 1966 , London p . 53 . 
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செப்புப் பாத்திரங்கள் பயன்பாட்டுப் பாணி ( Utilitarian Style ) , 
கண்கவர் வேலைப்பாடு ( Decorative Style ) என்ற இரு வகைகளிலும் 
உற்பத்திச் செய்யப்பட்டன . 

செய்யப்பட்டன . கோயிற் சிலைகள் போன்றவற்றை 
இக் கைவினையோர் செய்த போது அருங் கலையுணர்வோடு அச் 
சிலைகளை கலைப்படைப்புகளாக அவர்கள் சிருஷ்டித்தார்கள் . 
உலோகத்தை 

உருக்கி வார்க்கின்ற தொழில் - நுணுக்கம் 
அவர்களுக்குச் சாஸ்திரீயமாகத் தெரிந்திருந்தது . நகை செய்கின்ற 
தொழில் சோழ நாட்டில் அடைந்த சிறப்பிற்கு இணை இல்லை என்றே 
சொல்லலாம் . கோயில் சிலைகளிலும் ஓவியங்களிலும் 

காணப் 
பெறுகின்ற நகைகளின் அமைப்பு முறையில் , உலோக வேலைக்குரிய 
நுட்பமும் கலையார்வத் திறனும் ஒன்றையொன்று பிணைத்துக் 
கொண்டு உருவாக்கிய அற்புதமான இயைபு ( Horimony between 
Industrial and Artistic values ) காணப்படுகிறது . முத்துக்களையும் 
வைரம் போன்றவற்றையும் தேர்ந்த ஞானத்தோடு அவர்கள் பயன் 
படுத்தினர் . அந்தந்த கற்களின் ஒளி உமிழ்கின்ற வண்ணத்தையும் 
வகையினையும் தெரிந்தெடுத்து உலோக நகைகளில் பதித்து 
ஆபரணங்களைச் செய்கின்ற தொழிலில் சோழரின் தஞ்சைவாழ் 
கைவினையோர் மேம்பட்டு விளங்கினர் . சோழர்களின் ஆட்சியில் 
நகை செய்வது கலைத் தொழிலாக வளர்ந்து உயரிய நிலையை 
அடைந்திருந்தது . 


தொழில்களைக் கலை உணர்வுக்கு உட்படுத்திய நிலையில் 
தொழில்களுக்கு அசாதாரணமான உயர்வைக் கொடுத்தவர்கள் 
சோழர்கள் தாம் . வெளிநாட்டு வணிகம் பெருகி நின்ற நிலைக்குத் 
தக்க ஏற்றுமதிப் பொருட்களைச் செய் பொருட்களாக மாற்றிக் 
கொடுக்கின்ற உற்பத்திக் கேந்திரங்களை ( Manufacturing Centres ) 
சோழர்கள் நிறுவவில்லை . மேற்கத்திய அரேபியர் கொண்டுவந்த 
பொருட்கள் தமிழகத்தில் குவிக்கப் பட்டுப் பின்பு கீழை நாடுகளுக்கு 
எடுத்துச் செல்லப்பட்டன எனவும் , அதுவே சோழர்க்குரிய வெளி 
நாட்டு வணிகமென வலிந்து புகழ்ந்தேத்தப்படுகிறது எனவும் , 
இந்த நிலையில் சோழ நாடு ஒரு பண்டசகாலை ( Emporium ) என்ற 
முறையில்தான் செயல்பட்டது எனவும் சிலர் கருத்துரைப்பர் . 
மொகலாயர்கள் காலத்தில் சூரத் நகரமும் இவ்வாறுதான் செயல் 
பட்டது . இந்தக் கருத்து உண்மை யென்றளவில் மேற்கொண்டு 
ஆராய்ந்தால் சோழ நாட்டில் உற்பத்திக் கேந்திரங்கள் உருவாகு 
வதற்கான சாதகமானச் சூழ்நிலை அப்போது இருந்தது . முதலீடு 
செய்யத் தங்கம் போன்றவை செறிந்து காணப்பட்டன . மேற்கு 
ஐரோப்பாவி லி ருந்து வந்த பண்டங்களைக் கிழக்கேயுள்ள 
நாடுகளுக்கு அனுப்பி வைக்கின்ற பண்டக சாலையாக விளங்கிய 

9 K. A. Nilakanta Sastri , Cholas , p . 593 . 
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பிளாரன்ஸ் போன்ற இத்தாலிய நகரங்கள் அந்தப் பண்டங்களை 
செய் பொருட்களாக மாற்றத் தலைப்பட்டன .10 அப்போது 
இத்தாலிக்குப் பொருளாதார ஆக்கம் ஏற்பட்டது . இதே முறையில் 
வளர்வதற்குரிய நல் வாய்ப்பு இருந்தும் சோழர்கள் அதை நழுவ 
விட்டார்கள் என்றே நாம் கூறலாம் . ஆனாலும் கைத்தறி கலை 
நுகர்ச்சிக்குரிய உலோகத் தொழில்களில் சோழர்கள் அடைந் 
திருந்த மேம்பாடு அவர்களுக்குரிய அக் காலச் சாதனையாக நிலை 
பெற்று விளங்கியது . 


வரிகளும் வரி விதிப்பும் ( Taxes and Taxation ) 


மாக 


சோழர் காலத்திய கிராமியப் பொருளாதாரத்தில் விளை 
நிலந்தான் மக்களுக்கும் அரசுக்கும் வேண்டிய பொருளாதார 
வலிமையைக் கொடுத்தது . நில வரியையும் நிலத்தைச் சார்ந்த 
வர்கள் கொடுத்த மற்ற வரிகளையும் அரசினரும் , ஊர் மன்றங்களும் , 
கோயில்களும் வசூலித்தன . முன்னை யச் சம்பிரதாயங்கள் , 
அந்தந்தக் காலத்தின் தேவைகள் ஆகியவை இத்தகைய வரி 
விதிப்பில் ஆதிக்கங் கொண்டன . அரசுக்குக் குடிமை என்ற 
வரியையும் ஏனையோருக்கு கடமை என்ற வரியையும் எல்லாரும் 
செலுத்தினர் . பொதுவாக வரி விதிப்புக் கடுமையாகத்தான் 
இருந்தது . பொருளாதார மேம்பாடு கொண்ட பெருமக்கள் அதிக 
வரி கொடுக்க வேண்டாத 

தன்னிலைச் 

சுதந்தரத்தைப் 
பெற்றிருந்தார்கள் . இந் நிலையில் வரிப் பளு சாதாரண மக்கள் மேல் 
படிந்து நிலை நின்றது என்பது உண்மை . அரசிற்கான வரிகளோடு 
ஊர் மன்றங்களும் கோயில்களும் இட்ட வரிகளையும் மக்கள் கட்ட 
வேண்டியதிருந்தது . அவ் வரிகளின் வகைகளைக் கீழ்க் கண்டவாறு 
கணிக்கலாம் : அவ் வரிகளின் வருவாய் கோயிலுக்குப் பெருமளவில் 
போய்ச் சேர்ந்தது உண்மை . அவ்வாறு பெற்ற வருவாயை அக் 
கோயில்கள் , 

பொது மக்களின் நலத்திற்காக கல்வி , கலாசாரம் , 
மருத்துவம் போன்றவற்றில் செலவிட்டது சோழர் காலத்தியப் 
பொருளாதார வாழ்வியலின் சிறப்புகளில் ஒன்று எனக் கூறலாம் . 

இவ் வரிகளில் பல அந்தந்தப் பகுதியைச் சார்ந்தன . அந்தந்த 
ஊர்களிலிருந்த ஊராட்சி மன்றங்கள் இவ் வரிகளை வசூலித்த போது 
அவற்றின் வருவாயைத் தாங்களே கணித்துக் கொண்டன . 

அவை 
யாவும் அந்தந்த நேரங்களுக்கு உரியதான முறையில் ( Ad hoc ) 
வகுக்கப்பட்டன . பல வரிகள் மக்களுடைய இயல்பானப் பொரு 
ளாதார வளர்ச்சியைத் தடுக்கின்றவாறு காணப்பெற்றன . என்றாலும் 
அவற்றை நீக்குகின்ற வழி முறைகள் அவற்றை வசூலித்த 
10 Ferdinand Schevill , A History of Europe , 1951 , p . 29 . 
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மக்களாட்சி மன்றங்களுக்கே உரிய அதிகாரங்களுக்கு உட்பட்டி 
ருந்தன . வீட்டின் வாசலுக்கு 

வாசலுக்கு வரி, திருமண நிகழ்ச்சிக்கு வரி 
போன்றவை இவ் வரிப் பட்டியல்களில் நீண்டு காணப்பட்டன . 
என்றாலும் தற்காலத்திய அரசுகள் ஒருமித்த முறையில் வாங்குகின்ற 
வரிகளின் பாதிப்புச் சோழர் காலத்திய வரிகளின் பன்மையான 
அமைப்பில் காணக் கிடைக்கிறது . அவ் வகை வரிகளைச் செலுத்திய 
வர்கள் சமூகத்தின் பல்வேறு நிலையிலுள்ள மக்கள் . தொழில் , 
உடைமை என்பனவாக இவ் வரிகள் செலுத்தப்பட்டன . வரி 
விதிப்பின் கடுமையை 

மக்கள் உணர்ந்துதான் இருந்தார்கள் . 
ஆனாலும் அதிகமான வரிகளை அவர்களைச் செலுத்த வைத்தது 
அவர்களுடைய சொந்த ஊர்களின் ஆட்சி மன்றங்களே ஆகும் . 
ஆகவே அவ் வரிகளின் தோற்றத்திற்கு அவர்கள் சம்பந்தப் 
பட்டிருந்த ஊர் மன்றங்களே பொறுப்பு என்றான பின்பு அவற்றிற்கு 
எதிர்ப்புத் தெரிவிக்கின்ற முறையில் அவர்கள் இயங்க முடியவில்லை . 
வரி விதிப்பில் சோழ அரசு அவ்வப்போது வரி விலக்குச் செய்ய 
வில்லை . இறையிலி 

இறையிலி என்ற நிலையில் ஏற்கெனவே வரி விலக்கு 
அளிக்கப்பட்ட நிலங்களைத் தவிர்த்து ஏனைய நிலங்களுக்கு வரி 
விதிக்கப்பட்டது . வரிகள் நெல்லாகத்தான் பெரும்பாலும் செலுத்தப் 
பட்டன . மற்றையப் பொருட்களும் அவரவர் சம்பந்தப்பட்ட 
வாழ்வுக்குரிய முறையில் வசூலிக்கப்பட்டன. பொன்னால் செய்யப் 
பட்ட காசுகளும் வரியாக வாங்கப்பட்டன . சோழர் காலத்தில் 
மக்களிடமிருந்து வாங்கப்பட்ட வரிகளை பின்வருகின்ற வகைகளில் 
பிரித்துப் பார்க்கலாம் . 


வரிகள் 


கடமை 


இது நில வரியாகும் . இது காணிக் கடன் , புரவு என்றும் 
வழங்கப்பட்டது . இவ் வரி , விளைச்சலில் - பகுதியாக வெள்ளான் 
வகை நிலவுரிமையாளரிடமிருந்து , பஞ்ச வாரியத்தால் பெறப்பட்டு 
ஊர் களஞ்சியத்தில் சேர்க்கப்பட்டது . இத் தானியங்கள் , பஞ்ச 
வாரக்கால் என்னும் 

என்னும் அளவையால் அளந்து வாங்கப்பட்டன . 
இவ் வரி பொன்னாகவும் பெறப்பட்டது . அவ்வாறு பெறப்பட்டவை 
அரசாங்கக் கருவூலங்களுக்கு ஊர் மன்றத்தால் அனுப்பி வைக்கப் 
பட்டன . இப் புரவு வரியை வசூலிக்கப் புரவு வரித் திணைக்களம் 
( Revenue Board ) என்ற தனிச் சபை இயங்கியது . இத்தகைய 
குழுக்களைக் கொண்டு இயங்கக் கூடிய ஆட்சி முறையின் திறன் 
அக் குழுக்களில் அங்கம் வகிக்கின்றவர்களின் தனி நபர்ச் 
சிறப்புகளான கடமை யுணர்வு , வினைத் திட்பம் போன்றவற்றின் 
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மேம்பாட்டில் அடங்கி இருந்தது . இந்த வகையில் இத் திறன் 
அவ் வகைக் குழுக்களில் உயர் நிலையில் காணப்பட்டது . 


இறைக் காவல் 

ஒருவருக்கு நில தானம் அளிப்பதன் மூலம் அவருக்கு வரித் 
தொல்லைகள் வராமல் காக்கும் பொருட்டு நிலம் அளிப்பவர் , 
அவ்வூர்ச் சபைக்கு ஓர் குறிப்பிட்ட தொகையைக் 

கொடுத்து 
விடுவது வழக்கம் . அத் தொகையிலிருந்து கிடைக்கும் வட்டியை 
( பலிசை ) அவ்வூர்ச் சபையார் அந் நிலத்திற்கு வரியாக எடுத்துக் 
கொள்ளுவார்கள் . இதற்கு இறைக் காவல் என்று பெயர் . 


ஊர்க் காவல் இறையிலி 

சில ஊர்களில் உள்ள தேவதான நிலங்களுக்கும் , பிரமதேய 
நிலங்களுக்கும் வரி கட்டும் பொறுப்பை அவ்வூர் மக்களே ஏற்றுக் 
கொண்டு வரி கட்டுவார்கள் . இதற்கு ஊர்க் கீழ் இறையிலி 
என்று பெயர் . 


நிலையிறை 

பொதுவாக எல்லா நிலங்களுக்கும் அவற்றின் அப்போதைய 
வளமைக்கும் . விளைச்சலுக்கும் , ஏற்றவாறு வரிகள் 

வாங்குவது 
வழக்கம் . ஆனால் விதி விலக்கான நிலங்களுக்கு மட்டும் வளமோ , 
விளைச்சலோ மாறுபட்டாலும் நிலையாக ஒரே வரியே வாங்கப் 
பட்டது . இதற்கு நிலையிறை என்று பெயர் . 


பிற வரிகள் 

நில வரியல்லாத மற்ற வரிகள் , அதாவது குடி மக்களிடமிருந்து 
அவரவர்களின் தொழில்களுக்கேற்ப ஊர் மன்றத்தால் வசூலிக்கப் 
பட்டு அரசாங்கக் கருவூலங்களுக்கு அனுப்பப்பட்டவை குடிமை 
எனப்படும் . அவற்றில் சில பின் வருமாறு : 

1. தறி யறை : நெசவாளர்களிடமிருந்து ஆண்டொன்றிற்கு 
வரியாக ஓர் புடவை வாங்கப்பட்டது . 2. அங்காடிப் பாட்டம் : 
கடைக்காரர்களிடம் வசூலிக்கப்பட்ட வரி . 3. இடைப் பாட்டம் : 
ஆடு மாடுகள் வளர்த்து அவற்றால் பயனடையும் யாதவ குல 
மக்களிடமிருந்து வசூலிக்கப்பட்ட வரி . 4. ஈழம் பூட்சி : தென்னை , 
பனை மரங்களிலிருந்து கள் இறக்கும் தொழில் செய்பவரிடமிருந்து 
வசூலிக்கப்பட்ட வரி . 5. கண்ணாலக் காணம் : திருமணக் காலத்தில் 
மண மக்களிடமிருந்து பெற்ற வரி . 6. ஓடக் கூலி : ஆறு , ஏரிகளில் 
ஓடம் விடுவோரிடமிருந்து வசூலிக்கப்பட்ட வரி . 7. நாடு காவல் : 
ஊரில் குற்றங்கள் நிகழாதவாறு பாதுகாத்தற் பொருட்டு அவ்வூர் 
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மக்களிடமிருந்து பெறப்பட்ட வரியாகும் . ( இது பெரும் பாடிக் காவல் 
சிறு பாடிக் காவல் எனவும் குறிப்பிடப்பட்டுள்ளது . 8. மரவிறை : 
பயன் தரும் மரங்களை வளர்ப்போரிடமிருந்து வசூலிக்கப்பட்ட வரி . 
9. இலைக் கூலம் : இவ் வரி வெற்றிலைக் கொடி பயிரிடுவோரிடமிருந்து 
வசூலிக்கப்பட்டதாகும் . 10. மகமை : இவ் வரி தச்சர் , கொல்லர் , 
மட்பாண்டம் செய்வோர் முதலியோரிடமிருந்து வசூலிக்கப்பட்டது . 
11. ஆஜீவக் காசு : மடங்களிலும் கோயில்களிலும் இருந்த அஜீவகர் 
களிடமிருந்து வசூலிக்கப்பட்ட வரியாகும் . 12. பேர் வழி : இவ் வரி 
எண்ணெய் வாணிகர்களிடமிருந்து வசூலிக்கப்பட்டது . 13. கிடைக் 
காசு : கால் நடைகள் மேய்ப்பவரிடமிருந்து ஒவ்வொரு ஆண் கால் 
நடை மீதும் வாங்கப்பட்ட ஓர் குறிப்பிட்ட தொகை கிடைக் காசு 
என்பதாகும் . 14. அமிஞ்சி : நீர் நிலைகளுக்குக் கரைகளை அமைக்க 
ஊர் மக்களைக் கட்டாயச் சேவையில் ஈடுபடுத்தினர் . இச் சேவைக்கு 
* அமிஞ்சி என்றும் வெப்பு என்றும் பெயர் . பிரான்சில் இதை 
கார்வி ( Corvee ) என்றழைத்தனர் . 


சுங்கம் 

வெளிநாடுகளிலிருந்து கப்பல் மூலம் இறக்குமதியாகும் பொருள் 
களுக்கு வரி வசூலித்தனர் . இதற்குச் சுங்கம் என்று பெயர் . இதைத் 
தவிர உள் நாட்டிலேயே பெரு வழிகளின் வழியாக , வாணிபத் 
திற்காகக் கொண்டு 

கொண்டு செல்லப்படும் பொருள்களுக்கும் சுங்கம் 
வசூலிக்கப்பட்டது . 


இரவு வரி 


இக் காலத்தில் புகையிலையின்மேல் வசூலிக்கப்படும் செஸ் 
( Cess ) வரியைப் போன்ற ஓர் வரியாகும் . இதைப் பற்றி ஓர் 
குறிப்பு உத்தமச் சோழன் ( 973-985 ) மன்னனின் 987 ஆவது 
ஆண்டின் கல்வெட்டில் காணப்படுகிறது . 


போர் வரி 


போர்க் காலங்களில் மட்டும் போர்ச் செலவிற்காகத் தன் 
நாட்டு மக்களிடம் வசூலிக்கப்பட்ட வரியாகும் . இவ் வரி வீர 
ராஜேந்திரன் காலத்திலும் , பராந்தகன் ! காலத்திலும் வசூலிக்கப் 

விளை நிலங்களுக்கு வேலியொன்றிற்கு ஒரு கழஞ்சுப் 
பொன் வீதம் வீரராஜேந்திரன் வாங்கியதாகத் தஞ்சை மாவட்டம் 
ஆலங்குடி கல்வெட்டொன்று கூறு கிறது . 


பட்டது . 


காவிரிக் கரை விநியோகம் 

இவ் வரி காவிரிக் கரைவாழ் மக்களிடம் மட்டுமிருந்து காவிரியின் 
வெள்ளத்தைத் தடுப்பதற்காக ( இரு மருங்கிலும் கரை யெழுப்பு 
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வதற்காக ) வசூலிக்கப்பட்டத் தனி வரியாகும் . 1209 ஆம் ஆண்டு 
குலோத்துங்கன் III சோழனுடைய தஞ்சை மாவட்டம் திருபாம்புரம் 
கல்வெட்டொன்று இதைப் பற்றிக் கூறுகிறது . 


சபா விநியோகம் ( Improvement Cess ) 

இவ் வரி பிராமணர்களின் சதுர்வேதிமங்கலங்களிலிருந்த 
சபைகளின் நிர்வாகச் செலவினங்களுக்காக குடிமக்களிடமிருந்து 
வசூலிக்கப்பட்ட வரியாகும் . 


ஊரிடு வரிப்பாடு 

அரசாங்கத்திற்கு உரியதான இவ் வரி நகரங்களிலும் , கிராமத்தில் 
வெள்ளான் வகையாளரிடமிருந்தும் பெறப்பட்ட மற்றொரு வகை 
வரியாகும் . இவ் வரி இக் காலத்தில் நகர சபையும் பஞ்சாயத்து 
போர்டும் வசூலிக்கும் வரியைப் போன்றது . இவற்றைத் தவிர 
குறிப்பிட்ட காரியங்கள் சிலவற்றிற்காக அவ்வப்போது உள்ளூர் 
அதிகாரிகளால் சில வரிகள் வசூலிக்கப்பட்டன . அவை : 

ஈரோட்டில் காணப்படும் 922 ஆம் ஆண்டு கல்வெட்டொன்று , 
அவ்வூர் விஷ்ணு கோயிலிலுள்ள கிருஷ்ண னை 

வழிபாடு 
செய்வதற்காக நாடு முழுவதும் ஒரு சிறு வரி வசூலிக்கப்பட்டது என 
அறிவிக்கிறது . 

தஞ்சை மாவட்டம் தலை ச்செங்காட்டில் காணப்படும் 
ராஜராஜன் காலத்திய கல்வெட்டு அவ்வூர் கோயிலுக்கு ஒரு 
நிவந்தம் அளிப்பதற்காகச் சமயக் குழுக்களிடமிருந்தும் , செய் தொழி 
லாளர் குழுக்களிடமிருந்தும் 100 காசுகள் வரியாக வசூலிக்கப் 
பட்டது எனக் கூறுகிறது . 

திருச்சிராப்பள்ளி மாவட்டத்திலுள்ள காமரசவல்லி என்னும் 
ஊரில் , 1096 - ல் வரையப்பட்ட கல்வெட்டு அவ்வூர் மக்கள் அங்குள்ள 
ஒரு கோயிலுக்கு விழா எடுக்கும் பொருட்டு , நெல் விளையும் வயல் 
களிலிருந்து ஒரு மாவிற்கு ஒரு குருணி நெல்லும் , ஒவ்வொரு பாக்கு 
மரத்திற்கும் ஒவ்வொரு பாக்கும் , ஒவ்வொரு குடியானவனின் 
( வெள்ளான் ) வீட்டிலிருந்தும் ஒரு உழக்கு எண்ணெய்யும் வரியாக 
வாங்கப்பட்டது எனக் கூறுகிறது . 

தென் ஆற்காடு மாவட்டம் திட்டக்குடி என்னும் ஊரில் காணப் 
படும் கல்வெட்டில் அவ்வூரில் 1170- ல் , ஒரு பூமாதேவியின் சிலை 
வைக்கப்பட்டது என்றும் அதற்கு நிவந்தங்கள் அளிப்பதற்குச் 
சித்திரமேழை பெரிய நாடு ஊர்ச் சபையும் , திசையாயிரத்து 
ஐநூற்றுவர் குழுவும் அவ்வூர் மக்களிடம் ஒவ்வொரு வருடத்திற்கும் 
ஒவ்வொரு ஏருக்கும் ( Plough ) ஒரு பதக்கு நெல்லும் , ஒவ்வொரு 
நபரிடமும் ஒரு குருணி நெல்லும் , ஒவ்வொரு பூக்காரரிடமும் ( மாலை 
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கட்டிப் பரிமாறுவார் ) ஐந்து காசுகளும் , ஒவ்வொரு பணி மகனிடமும் 
இரண்டு காசுகளும் , வரியாக விதித்தது . இவ் வரிகளை வசூலிக்கச் 
சென்றவர்களுக்கு அரைக் கலம் வெள்ளை அரிசியும் , ஒரு கலம் பூரி 
அரிசியும் , ஐம்பது பாக்குகளும் , இரண்டு பற்று வெற்றிலைகளும் , ஒரு 
நாழி உப்பும் , ஒரு உரி மிளகும் ( ஒரு படி ) எள் எண்ணெய்யும் 
கிடைத்தன . இவ் வரிகளைக் கொடாதவர்களின் வீட்டினுள் வரி 
வசூலிப்பவர்கள் நுழைந்து அவர்களுடைய உலோகப் பாத்திரப் 
பாண்டங்களை எடுத்துக் கொண்டு , மட்பாத்திரங்களை உடைத்து 
விட்டனர் எனவும் கூறுகிறது . 

காஞ்சீபுரத்தில் , 1174 ஆம் ஆண்டில் வரையப்பட்டுள்ள 
கல்வெட்டொன்று அங்குள்ள மா நகரத்தார் , அங்குள்ள ஒவ்வொரு 
எண்ணெய் ஆலையும் , அருகிலுள்ள கோயிலுக்கு ஒவ்வொருவரிடமும் 
கடமையும் , ஒரு பழங் காசும் தங்கள் ஜாதி - தர்மமாகக் கொடுக்க 
வேண்டும் என விதித்ததாகக் கூறுகிறது . 

இவற்றைத் தவிர கணக்கு வரி , எட்டுக்கோட்டி , அரி , முக்கை 
போன்ற வரிகள் நெல்லாக வாங்கப்பட்டன . மேலும் வேட்டிப் 
புடவை , முதற்திரமம் , வைகுந்த காசு , பட்டோலைக் காசு , முள்ளடிச் 
சின்னம் , வேலிப்பயகு , தப்படி அரிசி , அச்சதாரி , சாலைக் கத்தாரி , 
துசகத்தாரி , பறைத்தாரி போன்றனவும் பட்டித்தெண்டம் , 
மாவடை , மரவடை போன்ற பல சிறு சிறு வரிகளும் வாங்கப்பட்டன . 
ஆனால் இவற்றில் பல தெளிவாகப் புலப்படவில்லை . 


வரி வசூல் முறை 
நந்திபுரத்தில் முன்பு மன்றுபாடும் மற்றைய வரிகளும் 
வசூலிக்கப்பட்ட பழைய முறையைப் பின்பற்றியே அச் சபையார் 
பின்பும் வசூலிக்க வேண்டுமென்று , 

குறு நில 

மன்னன் 
பழுவேட்டரையன் உத்தரவு செய்ததாகத் திருச்சிராப்பள்ளி 
மாவட்டம் மேலைப் பழுவூரில் காணப்படும் சுந்தரச் சோழன் 
கல்வெட்டொன்று கூறுகிறது . 

. இதே போன்று ராஜராஜன்.ன் 
திருச்செங்கோட்டுச் செப்பேடும் கூறுகிறது . ஆகவே இதற்கு 
முன்பு மேற்கொள்ளப்பட்ட வரி வசூலிக்கும் முறையே மீண்டும் 
பின்பற்றப்பட்டது எனத் தெரிகிறது . 

வரி கொடாதவர்களின் நிலங்கள் பறிமுதல் செய்யப்பட்டு 
அவை ‘ பெரு விலையில் ( ஏலத்தில் ) விற்கப்பட்டன . அப் பணம் 
அரசாங்க வரிப் பணத்தோடு சேர்க்கப்பட்டது . வட ஆற்காடு 
உக்கலில் காணப்படும் கல்வெட்டொன்றில் ராஜராஜன் தன் 
995 ஆம் ஆண்டு கல்வெட்டில் ஈராண்டு நிரம்பி மூன்றாம் ஆண்டும் 
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வரி கொடாமல் இருப்பவர்களின் நிலங்களைப் பறிமுதல் செய்து , 
அவற்றை விற்றுச் செலுத்தப்படாத வரிகளுக்கு ஈடு செய்ய வேண்டு 
மென்று உத்தரவு செய்ததாகக் காணப்படுகிறது . 

ஆகவே எக் 
காரணம் பற்றியோ ஈராண்டுகள் வரை வரி வசூலிக்கப்படாமலிருந்து 
மூன்றாமாண்டு வசூலிக்கப்பட்ட வழக்கம் இருந்தது எனத் 
தெரிகிறது . 


வேண்டுமென்றே வரி கொடாமலிருப்பவர்களின் நிலம் ஓராண்டி 
லேயே பறிமுதல் செய்யப்பட்டு சபை விலைக்கு விற்கப்பட்டு , அப் 
பணம் அரசாங்கத்திற்குச் 

சேர்க்கப்பட்டது என்பது தஞ்சை 
மாவட்டம் திருநல்லத்தூர் கல்வெட்டால் அறியப்படுகிறது . அவ்வூர்ச் 
சபையார்க்கு மேற்கண்டவாறு ஓர் உத்தரவு அரசாங்கத்திலிருந்து 
செய்யப்பட்டது என்றும் , அவர்கள் அவ்வாறு நடந்து கொண்ட 
தாகவும் தெரிகிறது . 

வரிகள் ஏதும் கொடுக்காமல் ஊரையும் , நாட்டையும் விட்டு 
ஓடி , வேறிடங்களில் குடியேறியவர்களின் நிலங்கள் , 

ஊர்ச் 
சபையாரால் கைப்பற்றப்பட்டு , அவை சபை விலைக்கு விற்கப்பட்டு , 
இறை செலுத்தப்பட்டதாகச் சில கல்வெட்டுகள் கூறுகின்றன . 
அவை பின்வருமாறு : 


திருச்சி மாவட்டம் இரத்தினகிரி கல்வெட்டு 

இவ்வூரிலிருந்த அந்தணர் மூவர் 15 ஆண்டுகளாக வரி 
செலுத்த முடியாமல் ஊரை விட்டுப் போய் விட்டனர் ; அவர் 
களுடைய நிலங்களை அவ்வூர்ச் சபையார் நாட்டையாண்ட மன்னன் 
பெயரால் ராஜேந்திரப் பெரு விலையில் ( ஏலத்தில் ) விற்று அரசிறை 
செலுத்தினர் என்று தெரிகிறது . 


தஞ்சை மாவட்டம் களப்பாள் கல்வெட்டு 

இதன் மூலம் சுத்தவல்லி நல்லூர் ஆத்திரையன் என்பவன் பத்து 
ஆண்டுகளாக வரி கொடாமல் பாண்டிய நாட்டிற்கு ஓடிச் சென்று 
அங்கேயே தங்கி பின் இறந்தான் எனவும் , சோழ நாட்டிலுள்ள 
அவனுடைய நிலங்களை அவ்வூர் வாரியப் பெருமக்கள் கைப்பற்றி 
அவற்றை விற்று அரசிறை செலுத்தினர் எனவும் தெரிகிறது . 


சோழர் ஆட்சியின் பிற்பகுதியில் அதிகாரிகள் தங்கள் மனம் 
போல் வரிகளை விதித்து , மக்களைக் கொடுமைப்படுத்தி அவ் வரிகளை 
வசூலிக்க ஆரம்பித்தனர் . இதனால் அவ்வதிகாரிகள் வரி கொடுக்க 
இயலாத குடிகளைச் சிறையிலிட்டுத் துன்புறுத்தவும் துணிந்தனர் . இக் 
கொடுமைகளைத் தாளாத குடிகள் அரசனிடம் முறையீடு செய்தனர் 
என்ற செய்திகள் பின்வரும் கல்வெட்டுகளால் அறியப்படுகிறது : 
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திருவொற்றியூர் கல்வெட்டு 

தொண்டைமண்டலத்து , திருவொற்றி யூரைச் சார்ந்த 
நாட்டிற்குத் தலைவனாயிருந்தவன் யாதவராயன் என்ற அரச 
வமிசத்துத் தலைவன் . இவன் மத்திய அரசின் அனுமதியின்றி , தன் 
மனம்போல் செய்கால் நிலம் எல்லாவற்றிற்கும் வேலி ஒன்றிற்கு கால் 
மாடை பொன் வரி விதித்து , அவ் வரியை எல்லாக் குடிகளிடமும் 
கட்டாயமாக வசூலிக்கும்படி தண்டுவான் என்னும் ஓர் 
அதிகாரியை நியமித்தான் . அத் தண்டுவான் புன்னையூர் என்ற 
ஊரில் இயன்ற அளவு வசூலித்து விட்டு எஞ்சியிருந்த வரிப் 
பாக்கியை வசூலித்துக் கொடுக்கத் தவறிய கிராமச் சபையாளரைச் 
சிறையில் அடைக்கவே அவர்கள் குளத்தூரிலுள்ள குடியிருப்பு 
மனைகளோடு கூடிய நிலங்களை 200 பழங் காசுகளுக்கு விற்று 
வரியைக் கொடுத்தனர் . 


மகேந்திர மங்கலத்திலுள்ள பிரமதேய சபையின் கல்வெட்டு 

வரி கொடாதவர்களை 1001 - ல் இராணுவத்தினரின் ( படையிலார் ) 
உதவி கொண்டு , தண்டனையாக நீரிலும் , கடும் வெயிலிலும் 
நிறுத்திக் கொடுமைப் ( வேதனை ) படுத்தியதாகவும் அக் கொடுமை 
களைத் தாங்க இயலாத அவர்கள் தஞ்சாவூருக்கு ஒரு காவலரின் 
துணைக் கொண்டு ராஜராஜமகாராஜா வைப் பார்த்து அவரிடம் 
முறையிடச் சென்றதாகவும் , அரசர் அவர்களுடைய முறையீடுகளை 
அக் கிராம அதிகாரிகளிடமே திருப்பி அனுப்பி விட்டதாகவும் 
தெரிகிறது . 


மேலும் ராஜேந்திரன் II- ன் 

மூன்றாவது ஆட்சியாண்டில் 
ஜாம்பை என்ற கிராமத்தில் உள்ள ஓர் அதிகாரி , அங்குள்ள ஓர் 
பெண்ணிடம் ஏதோ ஓர் வரி கேட்டதாகவும் அதைக் கொடுக்க 
மறுக்கவே , அவளை வரி கேட்டுத் துன்புறுத்தியதாகவும் அதன் 
விளைவாக அவள் விஷம் உட்கொண்டு தற்கொலை செய்து கொண்ட 
தாகவும் , அதனால் அவ்வதிகாரி அப் பாவத்திற்குப் பரிகாரமாகக் 
கோயிலுக்கு 32 காசுகள் வாடா விளக்கு எரிப்பதற்கு நிவந்தமாக 
அளித்தான் என அதே கல்வெட்டு கூறுகிறது . 


தஞ்சை மாவட்டம் மன்னார்குடி கயிலாயநாதர் கோயில் 
கோபாலப் பெருமாள் கோயில் 1239 ஆம் ஆண்டுக் கல்வெட்டுகள் 
கீழ்க்கண்டவாறு கூறுகின்றன : இவற்றில் நம்மூர்ப் பரப்பிலே 
காசும் நெல்லுமாகப் பலரும் கைவந்தபடி தண்டிக் கொள்கையாலே 
எங்களுக்குத் தரிப்பறுதியாலே வெள்ளாமை செய்து குடியிருக்கப் 
போவதில்லை யென்று நாட்டவர் வந்து சொல்லுகையாலும் இப்படி 
யாகையால் ஊர்தரிப்பறுதி உண்டாயிருக்கையாலும் நம்மூர் 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


இந் நாள் பிரசாதஞ் செய்தருளின் திருமுகப்படி தேவை செய்யு 
மிடத்து என்ற பகுதி காணப்படுகின்றது . இதில் அதிகாரிகள் 
தங்கள் மனம் போல் , வரிகள் விதித்து மக்களைத் துன்புறுத்தி 
வசூலித்தமையாலும் , அக் கொடுமைகளைத் தாங்க முடியாத மக்கள் 
தாங்கள் பயிரிடப் போவதில்லை என்றும் கிராமச் சபையாளரிடம் 
முறையிட்டனர் எனத் தெரிகிறது . 

இதே போன்ற மற்றக் கல்வெட்டுகள் அநியாயமாக வரி 
வசூலிக்கும் அதிகாரிகள் போன்றோரைக் கிராமத் துரோகி , நாட்டுத் 
துரோகி என்றும் குறிப்பிடுகின்றன . 


திருஞான சம்பந்த சதுர்வேதிமங்கலத்துச் சபையின் 1238 ஆம் 
ஆண்டுக் கல்வெட்டு 

இக் கல்வெட்டின் இறுதியில் ‘ முதலிகள் பக்கல் புக்கு 
பிராமணர் ஆதல் வெள்ளாழர் ஆதல் கணக்கர் ஆதல் ஊர்க்கேடு , 
நாட்டுக் கேடு பொற் கேடு சொன்னார் உண்டாகில் கிராமத் துரோகி 
களும் நாட்டுத் துரோகிகளுமாய் இவர்கள் பட்ட தெண்டம் படக் 
கடவர்களாகவும் இப்படிச் சம்மதித்து மகாசபா விவஸ்தை பண்ணி 
உடையார் ஸ்ரீகயிலாயமுடையரான இராஜாதிராஜீஸ்வரமுடையார் 
கோயிலிலும் வண்டுவராபதி மன்னனார் கோயிலிலும் கல் வெட்டச் 
சொன்னோம் ............ எனக் காணப்படுகிறது . 


மேற்கூறிய செய்திகளிலிருந்து சோழர்களின் ஆட்சி , 
பிற்காலத்தில் படிப்படியாக நலிவுறத் தொடங்கியது என்பது 
அறியப்படுகிறது . 


வரி விதிப்பு ( Taxation ) 


சோழரின் அரசியலமைப்பில் வரி விதிப்பின் கடுமை அதிகந் 
தான் என்றாலும் சோழர்க்கு முன்பு தமிழகத்தை ஆண்ட பல்லவர் , 
பாண்டியர் காலத்தில் அத்தகைய வரி விதிப்புக் காணப்பட்டது 
என்பது உண்மைதான் . இருந்தாலும் நாட்டின் பொருளாதார 
வளர்ச்சியின் காரணமாக இத்தகைய வரி விதிப்பின் பளு குறைந்த 
பாடில்லை . ஆனால் அரசிற்கான வரிகள் நேரடியான அளவில் 
அதிகப்படுத்தப் படவில்லை . சோழர் காலத்திய கோயில்களின் 
ஆக்கப் பூர்வமானப் பணிகள் கோயிலறம் என்ற வழி முறையின்படி 
அதிகமாகி விட்டன . மேலும் அந்தணர்களுக்குப் பொருளாதார 
வலிமை , அவர்களைப் பெருநிலக் கிழார்களாக மாற்றப்பட்ட 
ராஜராஜன் காலத்திலிருந்து ஏற்பட்டது . இந்த வகையில் சோழர் 
காலச் சமுதாய வாழ்வில் தனிப்பட்ட முறையில் அரசியல் உதவி 
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கொண்டு புதிய நிலவுரிமையாளர்கள் சமுதாய அந்தஸ்தோடு 
தோற்றங் கொண்டார்கள் . ஏற்கெனவே விளைச்சலில் உள்ள நிலங் 
களைத்தான் இவர்கள் பெற்றார்கள் . எண்ணிறந்த கோயில்கள் 
எல்லாம் எல்லாருக்கும் பொதுவானதென மக்கள் செலுத்திய சில 
வரிகளின் பெரும் பங்கை அவை அனுபவித்தன . இந்த நிலையில் 
அந்தணர்களின் பொருளாதார வலிமை வளர்ந்தது . ஆகவே 
நாட்டின் வரி விதிப்பில் கணிசமான பளுவைச் சாதாரண மக்கள் 
தாங்க வேண்டிய அவசியமாயிற்று . 


அந்தணர்களின் வாழ்வுக்கு உறு துணையாக நின்ற 
கோயில்களும் , அந்தணர்களுக்கும் கோயில்களுக்கும் ஏற்பட்ட வரிச் 
சலுகைகளும் அரசின் பொருளாதாரத்தில் கொண்டு வந்த இழப்பைச் 
சாதாரண மக்கள் தாங்கள் செலுத்திய வரிகளினால்தான் சரிக்கட்ட 
வேண்டியதாயிற்று . பேரரசுப் போர்களுக்காகப் படைஞர்களை 
வழங்கும் அரசாங்க அதிகாரிகள் , அரசனிடமிருந்து குறிப்பிட்ட 
நிலங்களைப் பெற்று , அவ் வகை நிலங்களினின்றும் வரிகளை 
அங்குள்ள குடிமக்களிடமிருந்து வசூலித்து வந்தார்கள் . இவ்வாறு 
சோழ அரசியலில் ஆதிக்கங் கொண்ட அந்தணர்களும் படைமான்ய 
முறைமையாளர்களும் நாட்டின் வரி விதிப்பில் சம்பந்தப்பட்டு 
விளங்கினார்கள் : 


வரி வசூல் முறைமை 


சோழ அரசுக்குரிய வரியை வாங்குவதற்குத் தனிப்பட்ட 
முறையில் நிர்வாக இயந்திரம் செயல்படவில்லை . ஊராட்சி 
மன்றங்களே அந்த வரிகளை வாங்கி உள்ளூர்க் கோயில்களில் 
சேமித்து வைத்துப் பின்பு அவற்றை அரசாங்கக் கருவூலங்களுக்கு 
அனுப்பி வைத்தனர் . இவ்வாறு சோழ அரசிற்குத் துணை நின்ற 
ஊராட்சி மன்றங்களின் அரசியல் பணிகளின் காரணமாகச் சோழ 
அ 7 சிற்கு வரி வாங்குவதற்கான தனியானதொரு இலாகா வைத்துக் 
கொள்ள அவசியமில்லாமற் போய் விட்டது . அதன் மூலம் அதற் 
குரியச் செலவும் மிச்சப்பட்டுப் போயிற்று . அச் செலவு அவசிய 
மானதாக இருந்திருப்பின் அச் செலவுத் தொகையும் வரிகளின் 
மேல்தான் வைக்கப்பட்டிருக்கும் . இவ்வாறு வரிப் பளு குறைந்து 
காணப்பெற்றது . ஆடம் ஸ்மித்தின் சிக்கனம் ( Economy as a 
canon of Taxation ) என்ற கொள்கை இங்கே நடைமுறையி 
லிருந்தது வியப்புக்குரியது . 


4 


வரி வசூலில் ஈடுபட்டிருந்த கண்காணியான வரிப் பொத்தகம் , 
தண்டுவான் போன்றோரின் ஊதியத்தை அந்தந்த ஊர்களின் 
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அரசின் 


மக்கள் மன்றங்களே நிலங்களாக வழங்கி இருந்தன . இவ் வகையில் 

வரிகளை ஊராட்சி மன்றங்களே வாங்கிய போது அவ் 
வரிகளின் நியாயத் தன்மைக்கு மக்களாட்சி மன்றத்தின் சம்மதமும் 
கிடைத்திருந்த நிலை உருவாயிற்று . பிற்காலத்தில் ஊராட்சி 
மன்றங்கள் ஊர் மக்களின் சார்பில் வரிப் பளுவை எதிர்த்துச் செயல் 
பட்ட போது அரசிற்கான எதிர்ப்பாக இல்லாமல் , தனிப்பட்ட 
அதிகாரிகளை நோக்கித் திருப்பப்பட்ட அதிருப்தி உணர்வைத்தான் 
காண்கிறோம் . அத்தகைய அதிகாரிகளைக் கட்டுப்படுத்த முடியாத 
அரசின் இயலாத் தன்மையை , மக்கள் மனத்திற்குள் தான் கடிந் 
தார்கள் . வரி வசூலிக்கின்ற அரசியல் சாசனம் பெற்ற அதிகாரி 
களின் தனியார் நடவடிக்கை அரசின் செயலாகக் கொள்ளப்பட 
நியாயமில்லை . ஆகவே வரிக் கொடுமைச் சோழ அரசிற்கு உரியதான 
தல்ல . சோழ அரசியலுக்கு உரியதானது என்று அதிகாரிகள் , 
கோயில்கள் , ஊராட்சி மன்றங்கள் சம்பந்தப்பட்ட நிலையில் நாம் 
கூறிக் கொள்ளலாம் . 


வரி விதிப்பின் கடுமை 


பொதுக் 


சோழர் காலத்தில் வசூல் சய்யப்பட்ட வரிகள் 
அளவிற் பெரிதாகி , பளுவில் மிதமிஞ்சி காணப் பெற்றன என்ற 
கருத்து உண்டு . ஆனால் அடிப்படையான வரிகளான குடிமை , 
கடமை என்பனவற்றைத் தவிர மற்றைய வரிகள் எல்லாம் அந்தந்த 
காலத்திற்கு மட்டும் பொருந்துவன ( Ad hoc ) . அவை திரும்பத் திரும்ப 
ஆண்டுதோறும் கட்டப்பட வேண்டியவை ( Recurring dues ) அல்ல . 
ஏனென்றால் அந்த வகை வரிகளை ஊர் மன்றங்களே தங்கள் மீது 
விதித்துக் கொண்டன . ஊருக்குத் தேவையான 
காரியங்களை நடத்துகின்ற பணியை மேற் கொண்ட நிலையில் அவ் 
வகைப் பணிகளுக்குரிய வரிகளை ஊராட்சி மன்றங்களே பணமாகவும் 
பொருளாகவும் திரட்டின . மேல் 

மட்டத்தில் உள்ளோர் தான் 
ஊராட்சி மன்றங்களில் ஆதிக்கங் கொண்டு இருந்தார்கள் என்றும் , 
அவர்கள் ஊர்க்காரர்களின் தேவைகளை நிறைவேற்றத் தாங்களே 
முன் வராமல் ஏனையோரை அவ் வேலையில் உட்படுத்தினர் என்றும் 
ஆராய்ச்சியாளர்கள் சிலர் கருதுகிறார்கள் . ஊரில் போடப்பட்ட 
வரிகளில் பெரும்பான்மையானவை நிலவுரிமைகளைச் சார்ந்தவை 

இந் நிலையில் கிராமத்தில் நிலவுரிமையாளர்களும் 
நகரத்தில் செல்வம் படைத்தவர்களும் மேலோங்கி நின்ற ஊராட்சி 
மன்றங்கள் மேற்கொண்ட பணிகளுக்கு அவர்களே அதிகமான 
வரிகள் கொடுத்தார்கள் . சான்றாக மர வரி என்பது பயன் தருகின்ற 
பழந்தரும் மரத்திற்கு இடப்பட்ட வரி . பழத் தோட்டங்களை , உரிமை 


தான் . 


பொருளாதார நிலை 
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கொண்டவர்கள் 

சாதாரண 

மக்களாக இருந்திருக்க முடியாது . 
கண்ணாலக்காணம் , உகப்போர் வரி போன்றவையும் இவ் வகைச் 
சிந்தனையிலடங்கும் . ஆகவே சாதாரண மக்கள் தான் வரிப் பளுவைச் 
சுமந்து கொள்ள வேண்டுமென்ற சமுதாய அநீதியை நிலை நிறுத்த 
ஊராட்சி மன்றங்களைச் சோழ நாட்டுப் பெருங்குடிகள் என்ற வசதி 
படைத்தோர் பயன்படுத்தினர் என்று சொல்வது ஒரு தலைப்பட்ட 
வாதம் எனலாம் . 

ஆனாலும் வசதி படைத்தோர் தமக்குரிய வரிகளைத் தம் சக்திக்கு 
ஏற்றவாறு செலுத்தவில்லை . அவரவர் பொருளாதார வலுவிற்குத் 
தக்க அமைந்த வரி விதிப்பு ( Principle of Equity ) என்ற கொள்கை 
அந் நாளைய சோழச் சமுதாயத்தில் காணப்படவில்லை என்பது 
தெளிவு . ஆனால் இவ்வாறு பெறப்பட்ட வரிகள் எல்லாம் உள்ளூர் 
நலத்திற்காக உள்ளூர் ஊராட்சி மன்றத்தின் எண்ணப்படி ‘ நாமே 
இசைந்த ஊரோம் என்றபடி ஊர் மக்களின் இசைவின் வழிச் 
செலவிடப்பட்டன . 


இவ்வாறு வரிப் பணத்தின் பெரும்பகுதி மக்களிடமே மீண்டும் 
சென்றடைந்தது . அரசு வாங்கிய வரிகளான நிலவரி , 

சுங்கவரி 
போன்றவற்றில் ஒரு பங்கு கோயில்களுக்குச் சென்றடைந்து கோயில் 
களின் பொதுமையானப் பணிகள் மூலம் பொதுமக்களைச் சென்ற 
டைந்தது . வரி விதிப்பு என்றால் என்ன ? டால்டன் என்ற பொதுப் 
பணவியலின் ( Public Finance ) ஆங்கில விற்பன்னர் கூறுகிறபடி , 
சமுதாயத்தில் பொருளாதார வலுவுள்ளவர்களிடமிருந்து அவ்வாறு 
வலுவில்லாத எளியவர்களை நோக்கி வாங்கும் சக்தியை மாற்றி 
விடுகின்ற பணிதான் வரிவிதிப்பு எனப்படும் . இந்த வரையறை 
யின்படி பார்த்தால் சோழரின் காலத்தில் கோயில்கள் தான் இப் 
பணியை நடத்தி 

வைக்கின்ற பெருமையில் ஆன்மீயப் 
பக்குவத்தோடு ஈடுபட்டிருந்தன . தற்காலத்தின் சுபிட்ச அரசு 
( Welfare State ) கல்விக்கும் சுகாதாரத்திற்கும் கலாசாரப் 
பணிகளுக்கும் செலவிடுவது போல அக் காலச் சோழர் கண்ட 
சமுதாய அமைப்பில் கோயில்கள் மேற்சொன்ன அத்தனை நடவடிக் 
கைகளையும் நல்ல முறையில் செய்து வந்தன . அதற்கு ஊர் மன்றத் 
தாரிடமிருந்தும் அரசிடமிருந்தும் தானே வசூலித்ததிலிருந்தும் வந்த 
வரிப் பணந்தான் பயன்பட்டது . 

டெல்லி சுல்தான்கள் காலத்தில் இவ்வாறு மக்களின் வரிப் 
பணம் மக்களிடமே திரும்பிச் செல்ல வேண்டும் என்ற பொதுமைக் 
கோட்பாடு ( Theory of quid pro quo ) காணப்படவில்லை . இந்த 
நிலையில் சோழர் காலத்தின் வரி விதிப்பினுடைய 

பாதிப்பின் 
பொதுத் தோற்றம் ( Incidence of Taxation ) அவலமாக இருந்தாலும் 
அப் பளுவின் துயரம் துடைக்கப்படுகின்ற தன்மையில் பொது நலச் 
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என்ற 


சேவைகளுக்குக் கோயில்கள் 

மடைமாற்றுச் சாதனம் 
வழியாக அவ் வரிகளால் வந்த வருவாய் எளியவர்களை நோக்கித் 
திருப்பிவிடப்பட்டு அவர்தம் நலத்திற்காகச் செலவழிக்கப்பட்டது 
என்பது உண்மை . 


இன்னொரு வகையிலும் சோழ நாட்டின் வரி விதிப்பின் பாதிப்பு 
( Incidence of Taxation ) ஏழை எளியவர்களின் மேல் அவ்வள 
வாகப் படியவில்லை . பொருள் வாய்த்த செல்வந்தர்கள் சோழச் 
சமூகத்தில் நல்லவிதமான அந்தஸ்தைப் பெறுவதற்குச் சுய நலமான 
அல்லது ஆடம்பரமான முறையில் செலவு செய்ய முடியாமற் 
போனார்கள் . ஏனென்றால் கோயில் கட்டுவது அல்லது உள்ளூர்க் 
கோயிலில் பாகவதம் போன்ற கலாசாரப் பணி நடக்க ஏற்பாடு 
செய்வது அல்லது அங்கே கல்விச் சாலையோடு மருத்துவமனை 
அமைப்பது அல்லது அன்ன தானச் சத்திரங்கள் கட்டுதல் போன்ற 
வகையில்தான் அச் செல்வந்தர்கள் சமுதாய அந்தஸ்தைப் பெற்றுக் 
கொண்டார்கள் . அவ்வாறுதான் அவர்கள் அதைப் பெறவேண்டிய 
முறையில் சமுதாய நெறி உணர்வு வளர்ந்து இருந்தது . 


ஸ்தாபன முறையில் ஏற்படுத்தப்பட்ட சமுதாய அறமாக இது 
இயக்கங் கொள்ளவில்லை என்ற குறை இதில் உண்டு . எனினும் 
இன்றைக்கு ஆயிரம் ஆண்டுகளுக்கு முன்பு இத்தகையச் சமூக 
உணர்வுள்ள அரசியலும் அவ்வரசியலுக்குத் துணை நின்ற சமூகச் 
சிந்தனையும் வழக்காற்றில் இருந்தன என்பது தமிழ் நாகரிக 
வளர்ச்சியின் தொன்மைச் சிறப்பாகும் . இவ்வாறு வரிப் பளுவின் 
நேரடிப் பாதிப்பு செல்வந்தர்களுக்கு இல்லாமற் 

போனாலும் 
அவர்களிடம் விடப்பட்ட செல்வம் சமூக உணர்வுகளின் ஆக்கப் 
பூர்வமான இயக்கத்தின்படி அத்தகையச் செல்வம் தேவைப்பட் 
டிருந்தோர்க்குச் சுற்று வழியில் வந்தடைந்தது என்பது உண்மை . 
இந் நிலையில் ஒருவகையில் வரிப்பளு எளிய மக்கள் மேல் படிந்து 
காணப்பட்டாலும் சமூக இயலின் வளர்ச்சியில் அவர்களுடைய 
பிணி , நேரடியாக இல்லாமல் கோயிலறம் என்ற முறையில் சுற்று 
வழியில் தீர்க்கப்பட்டது . 

வரி விதிப்பின்படி பெறப்பட்ட வருவாய் ஊராட்சி மன்றங்களால் 
ஊர் மக்களுக்குச் சொந்தமான ஏரிகளை நல்ல முறையில் வைத்துக் 
கொள்ள ‘ ஏரி வாரியம் மூலம் செலவிடப்பட்டது . 
வாங்கிய வரிகளில் ‘ காவிரிக்கரை விநியோகம் என்ற வரியானது 
சோழ நாட்டின் விளை நிலத்திற்கு உயிர் பெய்த காவிரிக்குக் 
கரைகட்டி வைக்க உதவியது . இவ்வாறு வரி விதிப்பின் திரண்ட 
பயன் ஊராட்சி மன்றத்தாலும் அரசாலும் 

ஊர் மக்களுக்கே 
செலவிடப்பட்டதை நாம் அறிகிறோம் . 


அரசு 


- 
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வரி விதிப்பும் அரசும் ( Taxation and State ) 


எனக் 


சோழர்களின் அரசு வாங்கிய வரிகள் சமுதாய நலனுக்காகப் 
பெரும் பகுதிச் செலவிடப்பட்டன . ராஜராஜன் காலத்தில் மொத்த 
விளைச்சலில் ( Gross Produce ) 40 சதவிகிதம் வரியாக 

வாங்கப் 
பட்டது . இது அளவில் அதிகமானாலும் அந் நாளைய விளைச்சலின் 
மேம்பாட்டின்படி பார்த்தால் அது குறைவானது 
கொள்ளலாம் . 1 வேலி விளை நிலத்திற்கு 100 கலம் நெல் அச் 
சோழன் காலத்தில் அரசிறையாக வாங்கப்பட்டது . இவ்வாறு 
வாங்கப்பட்ட வரியிலிருந்துதான் தஞ்சை பெரிய கோயிலில் பணியில் 
அமர்த்தப்பட்ட கலாசாரப் பாதுகாவலர்களான ஆடல் மகளிர் 
நானூறு பேர்களுக்கும் ஆள் ஒன்றுக்கு 150 கலம் நெல் ஆண்டு 
ஒன்றுக்கு வழங்கப்பட்டு அக் கோயில் பணி சிறக்கச் செய்யப் 
பட்டது . 

சோழ மன்னனை மாற்றான் எவனும் போரில் பிடித்துக் கொண்டு 
போய் , பின்பு அம் மன்னனை மீட்கப் பணயப் பணம் கட்டுவதற்காக 
வரி விதிப்பு எதுவும் சோழர் காலத்தில் ஏற்படவில்லை . 
இங்கிலாந்தில் மன்னன் ரிச்சர்டு 1 , 12 ஆம் நூற்றாண்டுச் சிலுவைப் 
போருக்குச் சென்று திரும்பும்போது கைதியானதை ஒட்டி புதிய வரி 
விதிப்பில் அவனை மீட்கின்ற பணயப் பணத்தை இங்கிலாந்து 
மக்கள் கொடுத்தார்கள் . சோழர் காலத்தில் இத்தகைய வரி விதிப்புச் 
சோழ அரசனைப் பொறுத்துக் கிடையாது . 

அரசு மாறுகின்றபோது வரி விதிப்பில் மாற்றம் ஏற்பட்டது 
என்பது உண்மை . 

காடவராயன் கோப்பெருஞ்சிங்கனுடைய 
ஆதிக்கம் 1236 - ல் விலக்கப்பட்டபோது ராஜராஜன் III காலத்தில் 
வரி விதிப்பில் மாற்றங்கள் செய்யப்பட்டன . போசளர்கள் 
அரசியல் காரணங்களுக்காகச் சோழ நாட்டை ஊடுருவியபோது 
அவர்கள் விதித்த வரிகளைச் சோழ மக்கள் கட்டவேண்டியது 
அவசியமாயிற்று . 

ஆனாலும் வரிக் கொடுமையிலிருந்து தப்பிக்க மக்கள் அரசனிடம் 
முறையிட்டது உண்டு . 1001 - ல் மகேந்திரமங்கலம் என்ற ஊரினர் 
தங்கள் ஊரில் ராணுவத்தினர் அடாத முறையில் வரி வசூலிக்கின்ற 
வகையில் மக்களை வெயிலில் நிறுத்திக் கொடுமை செய்வதை 
ராஜராஜன் சோழனிடம் எடுத்துச் செல்லத் தூதுக் குழுவாகச் 
சென்றார்கள் ; முறையிட்டார்கள் . வரி விதிப்பின் பாதிப்புகளைச் 
சோழ அரசு நீக்கியதை இது காட்டுகிறது . வரி கொடுக்காமல் 
இருந்தோரை அரசு கடிந்து நடவடிக்கை எடுத்ததும் உண்டு . 
ராஜராஜன் காலத்தில் 1001 ஆம் ஆண்டிலிருந்து 1008 வரையுள்ள 
ஒன்பது 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


மூன்றாமாண்டு நடப்பிலும் வரி பாக்கி வைத்திருந்தவர்களின் 
நிலங்கள் ஜப்தி செய்யப்பட்டு ஏலத்தில் விடப்பட்டன . இவ்வாறு 
செய்யுமாறு சோழ , தொண்டை , பாண்டிய மண்டலங்களிலுள்ள 
ஊராட்சி மன்றங்களுக்கு அதிகாரம் வழங்குகின்ற அரச ஆணையை 
ராஜராஜன் செய்தான் , வரி விதிப்பை ஊர் மன்றத்தாரிடம் விட்டு 
விட்ட சோழ அரசு அத்தகைய வரி வசூலில் காட்டிய அக்கறை 
இதிலிருந்து புரியப்படும் . இத்தகைய அரச ஆணைகள் நேரடியாக 
மக்களைச் சென்றடையாமல் சோழப் பேரரசில் காணப்பட்ட ஊராட்சி 
மன்றங்களின் வாயிலாக அவ்வாணைகள் மக்களை அடைந்தன . 
மக்கள் சம்பந்தப்பட்ட ஆணைகள் மக்களின் ஆட்சி இருந்த ஊராட்சி 
மன்றங்களின் வாயிலாக மக்களைச் சென்றடைந்தபோது , 

வரி 
விதிப்பில் காணப்பட்ட அரசியல் கலப்பு , மக்களாட்சி என்ற 
பொதுமை அறத்தில் தோய்ந்து வெளிப்பட்டது என்பது தெளிவு . 
இது போன்று ராஜேந்திரன் காலத்தில் தேவதானங்கள் வரி 
கொடுக்கும் வெள்ளான் வகை நிலமாக ஊர் மன்றத்தார் மூலமாக 
மாற்றப்பட்டன . 


அரசுக்குச் சொந்தமான பெரு வழிகளில் வேலை செய்த மக்கள் 
வேத்தி அல்லது அமிஞ்சி என்றழைக்கப் பெற்ற ஊதியமில்லாத 
தங்கள் உழைப்பை சிரமதானமாக அல்லது அமிஞ்சி என்ற வரியாக 
அளித்தார்கள் . எகிப்து நாட்டில் பிரமிட் கட்டிய பரோக்களுக்கு 
இஸ்ரேலியர்களும் , கல்லணையும் காவிரிக்கரையும் கட்டிய சோழன் 
கரிகாலனுக்கு , இலங்கையரும் அடிமைகளாக வேலை செய்தது போல , 
பிற்காலச் சோழர் காலத்தில் பெருமளவிற்கு அடிமை முறை 
வளரவில்லை . இது காரணம் பற்றியே கட்டாயச் சேவை என்ற 
வரி விதிப்புச் சோழ நாட்டு மக்களுக்குச் சோழ அரசால் விதிக்கப் 
பட்டிருந்தது . வரி விதிப்பில் சோழ அரசின் பங்கு என்றளவில் 
நாடு முழுமையும் நிலம் அளிக்கப்பட்டதைக் குறிக்க வேண்டும் . 
குலோத்துங்கன் வணிகத்திற்கு இடர்ப்பாடாகத் தென்பட்ட சுங்க 
வரிகளை நீக்கினான் . இவ்வாறு வரி விதிப்பில் சோழ அரசு பல 
வகைகளில் சம்பந்தப்பட்டிருந்தது . 


வரி விதிப்பும் நில அளவும் 


நிலங்களை அளந்து அவற்றின் பரப்பளவு மட்டுமல்லாமல் 
அதனதன் விளைச்சல் தரத்தையும் சோழ அரசு நிர்ணயித்தது . 
மொகலாய மன்னன் அக்பர் ( 16 ஆம் நூற்றாண்டு ) காலத்தியச் 
சாதனைகளில் ஒன்றாக இவ் வகை விளை நிலப்பரப்பு , தரம் அளவை 
செய்யப்பட்டதை மிகைப்படுத்திப் போற்றுகின்ற மேலை நாட்டு 
வரலாற்றாசிரியர்கள் தமிழகத்தின் சோழ அரசில் நாடு முழுமையும் 
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விளைச்சல் நிலங்களின் பரப்பளவும் தரமும் அளிக்கப்பட்டது மட்டு 
மல்லா மல் அதன்படி ஏற்பட்ட வரி விதிப்பில் காலத்திற்கும் விளை 
நிலத்தின் மாறுபாடுகளுக்கும் ஏற்ப அவ் வரி விதிப்பில் மாற்றங்களும் 
ஏற்படுத்தப்பட்டதைக் குறிக்க மனமில்லாமல் ஒதுக்கி விடுகிறார்கள் . 
ராஜராஜன் காலத்தில் இரண்டு தடவையும் குலோத்துங்கன் 
காலத்தில் ஒரு தடவையும் குலோத்துங்கன் ஆட்சியில் ஒரு 
தடவையும் சோழ மண்டலத்து நிலங்கள் அளக்கப்பட்டன . 
ராஜராஜன் II காலத்திலும் அளக்கப்பட்டதாக ஆதாரமில்லாதச் 
செய்தி உண்டு . 


இவ்வாறு நிலம் அவ்வப்போது அளக்கப்பட்டதற்கு , காரணம் 
வரி விதிப்பு முறையில் காணப்பட்ட நெகிழ்ச்சியும் வீரியமும் உள்ள 
சோழரது ஆட்சிக் கோட்பாடுதான் ( Responsive and Dynamic 
Administration ) எனச் சொல்லலாம் . 1792 - ல் நிலவரி விதிப்பில் 
கார்ன் வாலிஸ் இழைத்த தவற்றை ( என்றும் மாறாத சாசுவத 
நிலவரி ) பல நூறு ஆண்டுகளுக்கு முன்பே சோழரின் வரி விதிப்பு 
முறை விலக்கிய விதம் பெருமைக்கு உரியது . நதி ஓட்டங்கள் 
மாறுவதால் , வெள்ளங் கொண்டு வந்த மண் படிமையால் 
விளைச்சலின் தரத்தை நிலம் இழக்கின்ற போது சாசுவத நிலவரி 
விதிப்பு அறிவுடைமையாகாது என்றறிந்து சோழர்கள் நிலத்தின் 
தரத்தைப் பன்னிரண்டுக்கு மேற்பட்ட வகைகளாகக் கொண்டனர் . 
வரி விதிப்பில் இத்தகைய தரத்தையும் அவ்வப்போது அவசியம் 
ஏற்பட்ட நிலையில் நிர்ணயம் செய்து அத் தரத்திற்கு ஏற்ப வரிகளை 
வசூலித்தார்கள் . இவ்வாறு நிர்ணயம் செய்கின்றபோது தனி நபர் 
உணர்வுகளுக்கு வழி இல்லாமலிருக்க அடிப்படையான அளவை 
முறைகளைப் பயன்படுத்தினர் . சான்றாக , ராஜராஜன் ஆட்சியில் 
மேலப்பளூவூர் கிராமத்தின் மன்றுபாடு வரி விதிக்க தொன்மை கால 
நந்திபுரத்து முறை என்ற முன் மாதிரியை ( Precedent ) எடுத்துக் 
கொண்டார்கள் . 


இவ்வாறு வரி விதிப்பு முறையில் ஏற்பட்ட முறையின்படிதான் 
பிரதேசங்களை அழைத்தார்கள் . இரட்டபாடி ஏழரையிலக்கம் , 
முந்நீர்ப் பழந்தீவு பன்னீராயிரம் , கங்கபாடி தொண்ணூற்றாயிரம் , 
நுளம்பபாடி முப்பத்தீராயிரம் , வனவாசி பன்னீராயிரம் , இடைத் 
துறை நாடு இரண்டாயிரம் , வேங்கை நாடு ஆறாயிரம் என்றவாறு 
வரி விதிப்புக்குரிய நில அளவை வைத்துத்தான் அப் பகுதிகள் 
அழைக்கப் பெற்றன . வல்லடிப் போர்களின் பயனாக வந்த நிலப் 
பகுதிகள் சோழ நாட்டரசுக்கு வரி விதிப்பின் அளவில் பயன் 
பட்டதையும் இது எடுத்துக் காட்டுகிறது . 

சோ -13 
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வரி விதிப்பும் விலக்கமும் 
( Taxation and Remission of Taxes ) 


வரி விதிப்பில் விலக்கம் அரசின் நடவடிக்கையாக ஏற்பட 
வில்லை . வரி விலக்கம் பெறவேண்டிய நிலங்களை ஏற்கெனவே 
* தரமிலி என்றும் இறையிலி என்றும் தனித்து வைத்தனர். 
மற்றைய நிலங்கள் எல்லாம் வரி விதிப்பில் ஈடுபடுத்தப்பட்டன . 
வெள்ளம் , மழையின்மை போன்றவை நிகழ்ந்த காலத்திலும் வரிகள் 
வசூலிக்கப்பட்டன . கோயில்களோ , பொது நல உணர்ச்சி உள்ள 
செல்வந்தரோ அவ் வரிகளைக் கட்டினார்கள் . சோழ அரசு அவ் 
வரிகளை விலக்கிக் கொள்ளவில்லை . ஷெர்ஷா ( 16 ஆம் நூற்றாண்டு ) 
வரி விதிப்பில் நேரடியான முறையான ரயத்வாரி அமைப்பை 
ஏற்படுத்தி வரி விலக்கு அளித்தான் , சோழ அரசின் வரி 
விலக்காக் கொள்கை அந் நாளைய வரி விதிப்பு முறையிலிருந்த 
குறைபாடுகளில் ஒன்று . எல்லாருடைய மதிப்புக்கும் 

உரிய 
கோயில்கள் கூட இத்தகைய வரி விலக்கைப் பெற முடியவில்லை . 
அக் கோயில்கள் பெருங்குடியாளன் ஒருவனிடம் கடன் வாங்கியோ , 
தனது நிலத்தை விற்றோதான் வரிகளைக் கட்டின . இதிலிருந்து 
சோழ அரசினரின் பாகுபாடின்மை புலனாகின்றது . 

வரி விதிப்பில் ஏற்பட்ட வரி விலக்கு அரசினரால் ஏற்படுத்தப் 
பட்டது என்பது உண்மை . சாசுவத வரி விதிப்புக் கோயில்கள் , 
தேவதானம் போன்றவற்றின் சார்பாக ‘ நிலை இறை எனுந் 
தன்மையில் காணப்பட்டது . கம்மாளர் , புலையர் போன்றவர்கள் 
சமுதாயச் சார்பான சேவை செய்தவர்களாதலால் அவர்களின் 
இருக்கைகள் காணப்பட்ட ஊர் நத்தம் போன்ற இடங்கள் தரமிலி 
( Unclassed Lands ) என்ற பகுப்பில் வரி விதிப்பிலிருந்து விலக்கு 
அளிக்கப் பெற்றன . 


வரி விதிப்பும் போர்களும் 


வல்லடிப் போர்களினால் சோழ நாட்டுக்கு கொண்டு வரப்பட்ட 
தங்கம் , வெள்ளி முதலிய விலை உயர்ந்த உலோகங்கள் ( Bullion ) 
தஞ்சை பெரியகோயில் , தில்லையம்பலம் , ஸ்ரீரங்கம் கோயில் போன்ற 
ஆலயங்களில் சேமித்து வைக்கப்பட்டன . அவற்றைச் சோழ 
நாட்டின் பொருளாதாரத்தில் ஈடுபடுத்த சோழ அரசு விரும்பவில்லை . 
இங்கிலாந்தில் எலிஸபெத் ( 16 ஆம் நூற்றாண்டு ) காலத்தில் 
அமெரிக்காவிலிருந்து ஸ்பெயின் சென்ற தங்கம் வெள்ளியை அவ் 
வரசியின் கடல் நாய்கள் என்றழைக்கப்பட்ட கடற் படையோர் 
கவர்ந்து வந்ததால் நாட்டின் பொருளாதாரத்தில் இடர்ப்பாடுகள் 


பொருளாதார நிலை 
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விட்டன . 
ஓட்டாண்டித்தனம் ( Pauperism ) ஏற்பட்டது . ஆனால் சோழர்கள் 
தங்கள் போர்களில் கவரப்பட்ட பொருட்களை கோயிலுக்குரியதாக்கி 
அவற்றை இயக்கம் பெறாத முதலீடு ( Neutralised Capital ) என்றள 
வில் எதிர்காலக் காப்புறுதிக் குரியவையாக ஆக்கிவிட்டார்கள் . 
இதனால் நாட்டின் வரி விதிப்பிலும் மாறுதல் ஏதும் நிகழாமல் 
தவிர்க்கப்பட்டது . 

இந் நிதியங்களைக் கொண்டு சோழ அரசுத் தன்னுடைய 
சொந்தக் காரியங்களை நடத்திக் கொள்ள முயற்சிக்கவோ , அதன் 
பயனாக மக்களிடம் வரி வாங்காது வரி விலக்கல் செய்யவோ 
முயற்சிக்கவில்லை . நாதிர் ஷா என்ற பாரசீக மன்னன் டெல்லி 
யிலிருந்து கவர்ந்து சென்ற பொருட்களின் வளமையைக் கருத்தில் 
கொண்டு , பல ஆண்டுகளுக்குத் தம் நாட்டு மக்கள் தம் அரசுக்குச் 
செலுத்த வேண்டிய வரிகளுக்கு விலக்கு அளித்தான் . இத்தகைய 
முறையில் சோழ மன்னர்கள் தங்களுடைய வல்லடிப் போர்களின் 
மூலம் பெற்ற நிதியத்தின் வரவால் பெருக்கப்பட்ட சர்க்கார் 
கஜானாவைப் பெற்றிருக்கவில்லை ; அவ்வாறு அப் பொருட்களை 
அரசுக் குரியதாக்கிப் பின்பு மக்களுக்கு வரி விலக்கல் என்ற 
சலுகையை அளிக்கவும் இல்லை . 

சோழப் பேரரசு வல்லடிப் போர்களை நடத்தியது . அப் போர்களை 
நடத்துவதற்கு மக்களிடம் 

வரிகளை அதிகமாக வாங்கவில்லை . 
போர்கள் ஓயாது நடந்து கொண்டு இருந்த அந்த நாட்களில் 
அவற்றிற்குரிய வரிகள் வாங்கப்பட்டிருந்தால் வரி விதிப்பின் பளு 
மேலும் அதிகமாகி மக்களை வருத்தி இருக்கும் . பராந்தகன் 
( 907-955 ) காலத்தில் ‘ பாண்டிய படைக்காசு என்ற ஒரு வகை 
வரி பாண்டிய நாட்டின் மேல் எடுக்கப்பட்டப் படையெழுச்சியின் 
செலவின் பொருட்டு வாங்கப்பட்டது . இதே போல் வீரராஜேந்திரன் 
காலத்தில் வேங்கி நாட்டின் மேல் சோழர் படைகள் படையெடுப்பை 
நிகழ்த்துவதற்காகப் போர் வரி ( War Levy ) விதிக்கப்பட்டது . சோழ 
மன்னர்கள் நடத்திய போர்களினால் வெல்லப்பட்ட நாடுகள் வரி 
செலுத்த வேண்டியதாயிற்று. குலோத்துங்கள் III 1203 - ல் 
பாண்டிய நாட்டில் மேற்கொண்ட படையெடுப்பின்போது பொன் 
வரியை பாண்டிய , கேரள நாடுகளில் விதித்தான் . அதனால் பெற்ற 
நிதியை சிதம்பரம் , ஸ்ரீரங்கம் , திருபுவனம் என்ற ஆலயங்களுக்கு 
அளித்தான் . இவ்வாறு சோழர்களால் பிற நாட்டவர் மீது வரி 
விதிக்கப் பெற்றது அடிக்கடி நிகழவில்லை . வல்லடிப் போர்களுக்குப் 
போர் வீரர்களைத் தருகின்ற படைத் தலைவர்களுக்கு ஊதியம் அளிக் 
கின்ற முறையில் நிலங்களைச் சோழ அரசு அளித்தது . இவ் வகை 
நிலங்களில் படைத் தலைவர்கள் தங்களுக்கான ஊதியத்தை அங்கு 


196 


சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


வகையான 


வகை 


ஏற்கெனவே வசூலிக்கப்பட்டு வந்த வரி வசூல் மூலம் பெற்றுக் 
கொண்டார்கள் . இவர்கள் காலப்போக்கில் அவ் 
நிலங்களுக்கு உரிமை கொண்டாடினார்கள் . • காணி என்றழைக்கப் 
பெற்ற இவ் 

நிலங்களிலிருந்து பெறப்பட்ட வரிகளின் 
எண்ணிக்கையும் அவற்றை வசூலித்த முறையிலுள்ள கடுமையும் 
சோழப் பேரரசின் கடைசிக் காலத்தில் அசுர வளர்ச்சியுற்றுப் 
போயின . பேரரசின் நலத்திற்காகவும் பாதுகாப்புக்காகவும் 
போர் வீரர்கள் எப்போதுமே தேவை என்பது சோழர்களுடைய 
அரசியலுக்குரிய உறுதிப் பொருட்களில் ஒன்றாகிவிட்ட பின்பு , அதனை 
நன்கு உணர்ந்த படைத் தலைவர்கள் தன்மூப்பு கொண்டார்கள் , 
இவர்கள் மேற்கொண்ட வரி விதிப்புக் கொடுமைகளின் காரண 
மாகவும் சோழ அரசர்க்கும் மக்களுக்கும் உள்ள மன ஈர்ப்பு , 
பேரரசின் கடைசிக் காலத்தில் உரம் இழந்து போனது . 


வரி விதிப்பும் மக்களும் 


மக்களுடைய நலத்திற்காக வரிப் பணம் செலவிடப்பட்டது . 
பேரரசுச் செயலாக இருந்த நாளில் இத்தகைய முறை முறைகேடும் 
ஏதுமில்லாமல் நடைபெற்றது . குலோத்துங்கன் III காலந்தொட்டு 
சோழப் பேரரசின் பிடிப்புத் தளர்ந்துபோன பின்பு , மக்கள் வரிக் 
கொடுமையின் வயப்பட்டு அல்லலுற்றார்கள் . வரிகளை மக்கள் 
எதிர்க்கவில்லை . சமுதாயத்தின் சாதிக் கொடுமையை எதிர்த்த 
முறையில் சமூகப் புரட்சியாளனாக உருவெடுத்து , யாரும் மார் தட்ட 
வில்லை . பொருளாதாரப் புரட்சிக்குரிய சிந்தனையின் வழி சமைக்கக் 
கூடிய , தில்லை வந்த ‘ நந்தன் போன்றோ அமெரிக்கச் சித்தனையாளர் 
தோரோ போன்றோ எவரும் சோழர் வரலாற்றில் காணப் பெறவில்லை . 
பொருளாதார இன்னல்கள் தெய்வச் சங்கல்பத்தால் ஏற்படுகின்றன 
என்ற மனவுணர்வை வலுப்படுத்துகின்ற முறையில் புராணங்கள் 
கிராமங்கள் தோறும் மக்கள் மனத்தில் தீவிரமாகப் புகட்டப்பட்டன 
ஆனால் வரி விதிப்பின் கொடுமைகளை மக்கள் எதிர்த்தார்கள் . 
ராஜராஜன் III ( 1218.1260 ) ஆட்சியில் 1221 ஆம் ஆண்டில் தஞ்சைப் 
பகுதியில் ஏற்பட்டக் கலவரத்தில் ஊர்க் கணக்குப் புத்தகங்களும் 
நிலவுரிமைப் பத்திரங்களும் அழிக்கப்பட்டன . இக் கலகத்தில் 
வரிக் கொடுமையால் பொறுமை இழந்த மக்கள் 

இவ்வாறு 
வன்முறையில் இயங்கினார்கள் என்ற கருத்தும் உண்டு . இது ராணுவ 
நடவடிக்கையின் காரணமாக ஏற்பட்ட ஒரு விதமான இடர்ப்பாடு 
தான் என்ற கருத்துடன் எல்லாருக்கும் உடன்பாடு உண்டு . 
எனினும் வருவாய்த்துறை சம்பந்தமான பத்திரங்களும் வரிக் 
கணக்கும் அழிக்கப்பட்டது அந் நாளையில் ஏற்பட்டிருந்த வரி 
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விதிப்பின் கொடுமையை பிரதிபலிக்கின்ற செய்தியாகுமா என்பது 
ஆராய்ச்சிக்குரிய விஷயம் ஆகும் . 


வரி கொடுக்க முடியாதவர்கள் நிலத்தைப் பயிரிட முடியாமல் 
இடம் பெயர்ந்து வேற்றிடம் சென்றார்கள் . அவ்வாறு செல்வது 
அவர்களுடைய பொருளாதார இயலாமையையும் வரி விதிப்பின் 
கொடுமைக்கு அவர்கள் காட்டிய எதிர்ப்பையும் காட்டிற்று . 
இவ்வாறு விடப்பட்டுப் போன நிலங்களை அரசினரே வரிகளின் 
பாக்கிக்காக ஆக்நாகிரயம் பண்ணி எடுத்துக் கொண்டனர் .. 
பின்பு ஆட்சியிலிருந்த மன்னவன் பெயரால் - சான்றாக ராஜேந்திரப் 
பெருவிலை என்றளவில்- அவை ஏலம் விடப்பட்டு அதனால் வந்த 
தொகை வரிக்காக எடுத்துக்கொள்ளப்பட்டது . ஏலம் எடுத்தவர்கள் 
அந் நிலங்களுக்கு உரிமையாளர்களாக மாறினார்கள் . 

கோயில்களுக்குச் சேரவேண்டிய வரி பாக்கிக்காக நிலங்கள் 
ஏலம் விடப்பட்டால் அந்தந்த கோயிலுக்குரிய பெயரிட்டு அழைத் 
தனர் . சிவன் கோயிலுக்குரிய ஏல நடவடிக்கையை சண்டீசுவர 
விலை என்பர் ( சண்டீசுவரர் சிவபெருமானுக்குரிய ஆதிதாசன் , 
என்றமைந்த கணக்காயர் ஆவார் ) . வைணவக் கோயிலுக்காக 
விட்ட ஏலம் சேனாபதி விலை என்றழைக்கப்பட்டது . ஊர் விலை 
‘ சபா விலை என்பன ஊருக்கும் சபாவிற்கும் உரியன . 


வரி விதிப்பும் ஊர் மன்றங்களும் 


சோழ நாட்டின் வரி விதிப்பில் பெரும்பான்மையான வரிகளை 
ஊர் மன்றங்கள் தான் இயற்றின ; அவற்றை வசூலிக்கின்ற முறையில் 
கடுமையை அம் மன்றங்கள் காட்ட 

முடியாதபடி , அவை 
மக்களாட்சி மன்றங்களாக எல்லாருக்கும் பொதுவாக இயக்கங் 
கொண்டன . வரி வசூலிக்கின்ற ஆட்சி 

ஆட்சி எந்திரமாகச் சோழ 
அரசிற்கும் கோயில்களுக்கும் கூட இம் மன்றங்கள் பயன்பட்டன . 
ஆங்கில நாட்டரசியலில் ஊதியம் வாங்காத சமாதான நீதிபதிகள் 
செய்த வேலையை இம் மன்றங்கள் ஊதியம் ஏதும் இல்லாமல் மேற் 
கொண்டிருந்தன . வரிகளை நிரல்படுத்திக் கணக்கிட்டுக் குறிப்பிட்டுப் 
பின்பு வகைப்படுத்தி வாங்குகின்ற பணியில் ஊர் மன்றங்களின் 
பணியாளர்களே ஈடுபடுத்தப்பட்டனர் . வரி விதிப்புக்குரிய கணக்குப் 
பொத்தகமும் , ஊர் நிலங்களுக்குரிய நிலவுரிமைப் பத்திரங்களின் 
படிகளும் ஊர் மன்றங்களின் பொறுப்பில் இருந்தன . இவ்வாறு 
மன்றங்கள் வரி விதிப்பில் தன்னளவிலும் , வரி வசூலில் சோழ 

ஏவலாளனாக ( Agent ) பொது நிலையிலும் சமுதாயப் 
பொறுப்பை ஏற்று இயங்கின , 


அரசின் 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


இத்தகைய ஊர் மன்றங்கள் அரசிற்கு வரி செலுத்த வேண்டிய 
திருந்தது . செலுத்த முடியாதபோது பொது மன்றம் ( Public Body ) 
என்ற காரணத்திற்காக வரி விலக்குப் போன்றச் சலுகைகள் ஊர் 
மன்றங்களுக்கு ஏற்பட்டிருக்கவில்லை வரி விலக்கு என்பது தனி 
மனித தர்ம சிந்தனைக்கு விடப்பட்டுப் போயிற்று . ஊரில் காலியாகிப் 
போன வீடுகள் போன்றவற்றிற்குச் சமூகத்தால் வழங்கப்பட்ட 
சம்பிரதாய முறையில் வரி விலக்கல் ஓரளவு உண்டு. அதன் 
தொடர்பாக வரி விலக்கல் கேட்டதனால் வரி பாக்கி வைத்த சபா 
உறுப்பினர்களைச் சிறை வைத்த யாதவராயனின் நடவடிக்கையி 
லிருத்து அறியலாம் . 


வரிப் பளுவைத் தாங்காத மக்கள் ஸ்தாபன முறையில் திரண்டு 
எழுந்தார்கள் . மன்னார்குடி சபா 1239 ஆம் ஆண்டில் பக்கத்து ஐந்து 
நாடு என்ற தாலுகா அமைப்புகளுடைய பெருமன்றங்களின் பிரதி 
நிதிகளைக் கூப்பிட்டு அனுப்பி உள்ளூர் கைலாசநாதர் கோயிலில் 
கூட்டம் நடத்தியது . அரசன் ஆணைக்கும் அதிகமான அளவில் 
வாங்கப்படும் அநியாயமான வரிகளையும் வரி வசூலில் காட்டப்படும் 
கொடுமைகளையும் எதிர்த்துக் கூட்டங்களில் தீர்மானங்கள் போடப் 
பட்டன . இக் கூட்டம் நடந்த அடுத்த ஐந்தாம் நாள் மன்னார் 
குடிக்குப் பக்கமுள்ள திருஞானசம்பந்த சதுர்வேதிமங்கலத்தாரும் 
இத்தகைய வரிப் பளு எதிர்ப்புக் கூட்டம் ஒன்றை நடத்தினார்கள் . 


அறக் கட்டளைகளை நிறுவனம் செய்கின்றபடி நிலங்களை நன் 
கொடைகளாக அளிப்பவர்கள் அந் நிலங்களுக்குரிய வரிகளை 
முறைப்படி கட்டுவதிலுள்ள சிரமத்தை உணர்ந்து அவ் வரி 
களுக்கான பெருந் தொகையை முன் கூட்டியே ஊராட்சி மன்றத் 
திடம் அளித்தனர் . ஊர் மன்றத்தார் அத்தகைய கொடை நிலங் 
களுக்குரிய வரிகளைத் தாங்களே ஆண்டு தோறும் செலுத்திக் 
கொள்வதாகப் பொறுப்பு எடுத்துக் கொண்டனர் . இந்த வகையில் 
வரி விதிப்பின் நெகிழ்ச்சியின்மை காரணமாக ஊர் மன்றமே 
கொடை நிலங்களுக்கான வரித் தொகையை ஒரே தொகையாகப் 
பெற்று அத் தொகையை ஊர் காரியங்களுக்குச் செலவிட்டது . 


வரி விதிப்பும் பாடிக்காவல் வரிக்காரர்களும் 


நாடு காவல் என்ற முறையில் நாடு என்ற தாலுகா அமைப்பை 
நாடாள்வான் 

என்ற அதிகாரி காவல் காத்து வந்தான் . 
அவனுடைய சேவைக்கு உரிய ஊதியமாக பாடிக்காசு என்ற வரி 
கொடுக்கப்பட்டது . காடவராயர் , சாம்புவராயர் போன்றோர் வழி 
வழியாக வந்த அரச பரம்பரையினர் . இவர்கள் நாடு காவல் 
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அதிகாரிகளாக மாறினார்கள் . பரம்பரையாக வந்த அதிகார 
மிடுக்கு , அனுபவம் , தனிப்பட்டச் செல்வாக்கு , தன்னுரிமைச் 
செல்வம் போன்றவற்றின் காரணமாக இக் குடும்பங்கள் 
நாடாள்வான் என்ற அதிகாரிகளாக மாறிக் கொண்டவர்கள் . 
அவர்களுடைய பொறுப்பில் விளங்கிய நிலப் பரப்பின் 
அமைதிக்குரிய கடமைகளை அவர்கள் ஆற்றி வந்தார்கள் . 
இவர்கள் நாளடைவில் 

பாடிக்காசு வாங்கியே பெருஞ் 
செல்வம் சேர்த்துப் படைகளை நடத்துகின்ற வலிமையைப் பெற்றனர் . 
சுயேச்சையும் பெற்றனர் ; சோழப் பேரரசின் உட் சிதைவுக்கு முழு 
முதற் காரணமாகவும் அமைந்தனர் . நாடு காவல் என்ற வரி விதிப் 
பின் நேரடிப் பாதிப்பின் மொத்த உரு என இத்தகைய நாடாள் 
வான்களை அழைக்கலாம் . இவ்வாறு காவல் வரியை வாங்கிப் பெருஞ் 
செல்வந்தர்களாகிய நிலையை வாணர்கள் ‘ பொன் பரப்பினான் 
என்ற பட்டமுடையோரின் எழுச்சியில் காணக் கிடைக்கிறது . 
சோழப் பேரரசர்கள் தில்லைக்குப் பொன் கொடுத்துப் பொன் 
வேய்ந்தான் என்ற பட்டம் பெற்றது போல நாடு காவல் என்ற 
வரியை வாங்கிய இந்த வாணர்களின் தலைவன் மகதேசன் 
திருவண்ணாமலை கோயிலுக்குரிய மேல் முகட்டில் பொன் வேய்ந்த 
தால் பொன் பரப்பினான் என்ற விருதினைத் தம் பெயரோடு 
இணைத்துக் கொண்டான் . ராஜராஜேச்சுரம் என்று பெரிய 
கோயில் வழங்கப்பட்டது போல , பொன் பரப்பின ஈஸ்வரர் 
என்று தென் ஆற்காடு கடகையூரில் கோயிலும் இவ் வாணர்களின் 
பெயரில் எழுந்தது . இவ்வாறு பாடிக்காவல் வரி பெற்றோர் அரசி 
யலிலும் சமய வளர்ச்சியிலும் சமூக அந்தஸ்திலும் மேம்பாடு 
கொண்டனர் . 
இவ்வாறு 

வளர்ச்சியுற்ற நாடாள்வான்களும் மற்றைய 
அதிகாரிகளும் வரி விதிப்பில் கடுமையாக நடந்து கொண்டனர் . 
இதற்குச் சில . 

விதி விலக்குகளும் உண்டு . அதிகாரிகள் சிலர் 
தங்களுக்குச் சேர வேண்டிய வரிகளைக் கோயிலுக்கு அளித்த 
செய்திகளும் சோழ வரலாற்றில் காணப்படுவனதான் . 


1 


. 


வரி விதிப்பும் சோழ அரசாங்க அதிகாரிகளும் 


அதிகாரிகளின் ஊதியத்திற்காக நிலங்கள் ஜீவிதம் என்ற 
பெயரில் வழங்கப்பட்டிருந்தது . இந்த வகை ஜீவிதங்களில் இரு 
பிரிவுகள் உண்டு . முதல் பிரிவில் ஜீவித நிலங்கள் அவர்களுக்கே 
சொந்தமாகிவிடும் , இறையிலியாக வழங்கப்பட்டிருந்தால் 
அவற்றின் மீது வரிகள் செலுத்தாமலிருக்கலாம் . இது இரண்டாவது 
பிரிவிற்கு உரியதாகும் . வரி விதிப்பிலிருந்து விலக்கு இல்லா 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


விட்டாலும் முதலிலேயே இத்தகைய வரி விலக்கைப் பெற்று 
விடுவார்கள் ; அல்லது தரம் பிரிப்பதில் 12 வகைத் தரத்தில் கடைசி 
வரிசையில் சேர்த்து வரி விதிப்பின் பாதிப்பைக் குறைத்துக் 
கொள்வார்கள் , இவ்வாறெல்லாம் சோழப் பேரரசின் 

கடைசிக் 
காலத்தில் நிகழ்ந்தன . 


திருவொற்றியூரின் 1213 ஆம் ஆண்டின் கல்வெட்டு கூறுவது 
போல அவ்வூரிலிருந்த யாதவராயன் என்ற அரசியல் அதிகாரியின் 
ஆணைப்படி அவனுடைய ஏவலாளாகப் பணி புரிய வந்த தண்டல் 
என்ற வரி வசூல் அதிகாரி , வரி கொடுக்காத சபா உறுப்பினர்களைச் 
சிறை வைத்தான் . கிராமச் சபையார் தங்கள் 80 வேலி நிலங்களை 
யும் குடியிருப்பு வீடுகளையும் விற்று அவன் இட்ட நீக்குப் போக்கு 
இல்லாத வரிகளைச் செலுத்தினார்கள் . ராஜேந்திரன் || காலத்தில் 
1057 ஆம் ஆண்டில் ஜாம்பை என்ற ஊரில் ஒரு பெண்மணி வரி 
பாக்கியைக் கட்ட முடியாமல் இருந்த போது அவ்வூர் வரி வசூல் 
அதிகாரி பயன் படுத்திய சுடு சொல் தாங்காமல் ( வரி பாக்கியைக் 
கட்ட முடியாமல் ) நஞ்சு உண்டு தற்கொலை செய்து கொண்டதை 
முன்னமே நாம் குறிப்பிட்டோம் . அதிகாரக் கெடுபிடிக்கு அப் 
பெண் பலியாகியதை ஒட்டி அதற்குப் பிராயச்சித்தமாக அந்த 
அதிகாரி அவ்வூர்க் கோயிலுக்கு நுந்தா விளக்கு ஏற்றி வைத்தான் . 
இவ்வாறு அதிகாரிகளின் பிடிப்பு வரி விதிப்பைப் பொறுத்தளவில் 
கடுமையாகத்தான் இருந்தது . வரி வசூலில் குற்றமிழைத்த அதிகாரி 
கூட தண்டனை பெற்றான் என்பது சிறப்புச் செய்தியாகும் . 


வரி விதிப்பும் நில விளைச்சலும் 


மொத்த விளைச்சலில் ( Gross Produce ) 40 சதவிகிதம் அரசினர் 
வரியாகப் போன பின்பு , மேலும் 20 சதவிகிதம் ஊர் 

மன்றம் , 
கோயில் போன்றவற்றின் வரிகளுக்கு எனச் சென்ற பிறகு , விளைச் 
சலில் மிஞ்சியுள்ள பகுதி நிலத்தின் உரிமையாளர்களுக்குச் சென்றது . 
காராண்மை என்ற குடிவாரப் பயிரிட்டோர் நிலத்தின் உரிமை 
யாளருக்கு மேற்சொன்ன வரிபாடுகள் போக , எஞ்சியுள்ள 40 சத 
விகிதம் விளைச்சலில் எவ்வளவு கொடுத்தார்கள் என்பது தெளிவான 
விஷயமாக இல்லை . பின்பு எவ்வளவைத் 

எவ்வளவைத் தங்களுக்காக வீடு 
கொண்டு சென்றனர் என்பது ஆராய்ச்சிக்குரிய விஷயம் என்றாலும் 
மேலெழுந்தவாரியாகப் பார்த்தால் வரிப் பளுவின் பரிமாணம் 
தடிப் பேறிப் போய்த்தான் காணப்பட்டிருக்க வேண்டும் . இவ்வாறு 
எஞ்சி இருந்த விளைச்சலில் குளத்திலிருந்து எடுத்த குடி தண்ணீருக்கு 
வரி , சுடுகாட்டின் தகனக்கிடங்கைப் 

பயன்படுத்தினால் 
வரி என்றளவில் பல வரிகளையும் கொடுக்க வேண்டியதாயிற்று . 


பொருளாதார நிலை 
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இப்படி அவர்களின் வாழ்க்கை நிலையில் நிறைவைப் பெற்றிருந் 
திருக்க முடியாது என்பது புள்ளி விவரம் சொல்லுகின்ற முடிவு 
எனலாம் . இத்தகைய வரிகளைக் கொடுக்க முடியாத நிலையில் சில 
நிலங்களை, நெல் விளைச்சலிலிருந்து மற்றப் பயிர்களின் சாகுபடிக்கு 
மாற்றினர் ; அந் நிலையில் அவ் வரிகளிலிருந்து மீண்டனர் . 1160 ஆம் 
ஆண்டில் (ராஜராஜன் || காலம் ) பாசன நீர் வரி கொடுக்க முடியாத 
படி சில நிலங்கள் வெற்றிலைக் கொடிக்கால் நிலமாக மாற்றப்பட்டு 
காசு கொள்ளா இறையிலி என்ற புதிய வரி விதிப்பு அந்தஸ்தை 
அடைந்ததாகவும் வரலாற்றுக் குறிப்பு உண்டு . 


சலுகைக்கு வழி காட்டாத வரி விதிப்புச் சில நேரங்களில் சில 
மனிதர்களைச் சமுதாய நலம் பேணும் வகையில் மாற்றியது உண்டு . 
செங்கை மாவட்டம் திருக்காச்சூர் கல்வெட்டு சொல்வது போல 
அவ்வூர் மன்றம் அங்குள்ள தனவந்தன் ஒருவனிடம் கடன் வாங்கி 
வரி + ளைக் கட்டியது . அவன் கொடுத்த கடனுக்குரியதாக ஊர்த் 
தரிசு நிலத்தை அவனுக்குக் கொடுத்தது . அவன் அந்த நிலத்தை 
விளைச்சல் நிலமாக்கினான் . அவன் கொடுத்த கடனுக்குரிய 
வட்டியாக அந் நிலத்துக்கான வரிகளை அந்த ஊர் மன்றமே 
செலுத்தியது . 


வரி விதிப்பும் கோயில்களும் 


கோயில்களின் பணி வரி விதிப்பில் கணிசமானது . கோயில்களே 
சோழ நாட்டின் சமுதாய இரத்த நாளங்கள் என்று கொண்டால் 
அவை இயங்குவதற்கு மக்களிடமிருந்து வரிகளை அவையே பெற்றுக் 
கொண்டன . கோயில்களின் சொத்துகளை நிர்வாகஞ் செய்கின்ற 
மூலப் பரிசை என்ற வாரியம் இக் கோயில்களுக்கான வரிகளை 
வசூலித்து கோயில்களின் அறப் பணிகளை நடத்தின . திருவிழாக்கள் 
நடத்துதல் கோயில்களின் கலாசார நடவடிக்கைகளாக ஆண்டு 
தோறும் வருபவை . 1096 ஆம் ஆண்டில் திருச்சி மாவட்டம் 
காமரசவல்லி 

என்ற ஊரின் மக்கள் அவ்வூர்க் கோயிலுக்குரிய 
திருவிழாவிற்கு வேண்டிய வரியைச் செலுத்தினார்கள் . 
குலோத்துங்கன் பாண்டிய நாட்டிலும் கேரளத்திலும் இறையிலி 
என்ற வரி விலக்கு நிலங்களை ஏற்படுத்தி அதன் வருவாயைக் 
கொண்டு தில்லை , ஸ்ரீரங்கம் , திரிபுவனம் போன்ற கோயில்களுக்கு 
கட்டடப் பணிகள் செய்தான் . 


1170 ஆம் ஆண்டில் சித்திரை மேழி பெரியமேடு என்ற 
ஊராட்சி மன்றமும் திசையாயிரத்து ஐநூற்றுவர் என்ற வணிகர் 
மன்றமும் 

ஒருசேர நடத்தியக் கூட்டத்தில் தென் ஆற்காடு 
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மாவட்டம் திட்டக்குடி என்னுமிடத்தில் நிறுவப்பட்ட பூமிதேவி 
கோயிலுக்கான வருவாய் பற்றி முடிவு எடுத்தனர் . அம் முடிவின் 
படி ஏர் ஒன்றுக்கு ஒரு பதக்கு நெல்லும் , ஆள் ஒன்றுக்கு ஒரு 
குருணி நெல்லும் , மாலைகட்டி பரிமாறுவர் என்றழைக்கப் பெற்ற 
பூக்கட்டுபவர்கள் தலைக்கு ஐந்து காசும் , மேற் சொன்ன இரு மன்றங் 
களில் பணியாற்றி இந்த வரிகளை வாங்குகின்ற பொறுப்பைக் கொண் 
டிருந்த பணி மக்கள் தலைக்கு இரண்டு காசும் , ஆடுமாடுகள் பராமரிக் 
கின்ற யாதவர் குடும்பங்கள் ஒவ்வொன்றும் நான்கு படி நெய்யும் 
அக் காளி கோயிலுக்கு வரியாகக் கொடுக்க வேண்டும் . இவ் வரிகளை 
வாங்க வருகின்ற பணி மக்களுக்கு அரைக் கலம் வெள்ளை அரிசி , 
ஒரு பா நல்லெண்ணெய் போன்ற நுகர்வுப் பொருட்களை வழங்க 
வேண்ச் . இவ்விதமான வரிகளை வசூலிக்கின்ற முறையில் வீடு 
களில் தவதற்கும் , உலோகப் பாத்திரங்களை கைப்பற்றுவதற்கும் 
மட் ! - படங்களை உடைப்பதற்கும் வரி வசூலிப்பவர்களுக்கு 
- அதிகாரம் வழங்கப்பட்டது ( Ins. 21 of 1903 ) . 

தட்ச மாவட்டம் திருகண்ணபுரம் என்னும் ஊரிலிருந்த 
கோப்பாக்கு வருமானம் போதாததால் 1239 ஆம் ஆண்டில் சுற்று 
வட்டாரத்துக் கோயில்களில் பணியாற்றிய பணி மக்களிடமும் 
பூணூல் அணிந்திருந்த அத்தனைப் 

பேர்களிடமும் வரிகளை 
வாங்கினார்கள் . 1174 ஆம் ஆண்டில் காஞ்சியிலுள்ள ‘ வாணியர் , 

6 : 5ங்ணெய் உற்பத்தியாளரின் தலைமை மன்றம் 
எண்ணெ ! பட்டும் ஒவ்வொரு செக்கு ஆலையும் அது காணப்பட்ட 
பகுதியிலுள்ள கோயிலுக்குரிய விளக்கு எரிக்கவும் மற்றைய 
நிவந்தங்களுக்கும் வரி கொடுக்க வேண்டும் என்றும் , இது ஒரு ஜாதிக் 
கட்டுப்பாடு என்ற குல ஆசாரம் எனக் கொள்ளப்பட வேண்டும் 
எனவும் தீர்மானித்துச் செயல்படுத்தப்பட்டது . 


என்ற 


கல்வெட்டு 264 of 1911 சொல்வது போல வரி கொடுக்காதார் 
நிலங்களைக் கோயில்கள் ஏலம் விட்டு வரிகளைத் திரட்டிக் கொள்ளலாம் 
என்ற குறிப்புக் கிடைக்கிறது . கோயில்கள் அரசிற்குக் கொடுக்கக் 
கூடிய வரிகளைச் செலுத்துவதில் இத்தகைய கண்டிப்புக்குக் கோயில் 
களும் உள்ளானதுதான் . மாமல்லபுரத்திற்கு அருகாமையிலுள்ள 
சாளுவன் குப்பம் என்னுமிடத்திலுள்ள கோயில் , தான் கட்ட 
வேண்டிய 

வரிகளைக் கொடுக்கத் தனது நிலங்களை விற்றது 
என்பதுவும் வரலாற்றுச் செய்தியாகும் . 


திறனாய்வு 

வரி விதிப்புக் கடுமையாகவும் வரி வசூல் அதைவிடக் கடுமை 
யாகவும் இருந்தன . கோயில்களும் , நாடாள்வான்களும் , 
அதிகாரிகளும் , அரசும் , ஊர் மன்றங்களும் இந்த வரி விதிப்பில் 
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ஈடுபட்டபோது ஏற்பட்ட மொத்த வரி விதிப்புக் கடுமையாகத்தான் 
இருந்தது . கோயில்கள் போன்ற நிறுவனங்கள் வரி கொடுப்பதில் 
உள்ள இடர்ப்பாட்டை உணர்ந்த நிலையில்தான் இயக்கம் பெற்றன 
என்பது தெளிவு . ஷெர்ஷா சக்கரவர்த்தி வரி விதிப்பின்போது 
தாராளத் தன்மையும் வரி வசூலின்போது கடுமையும் 
கொண்டிருக்கின்ற வருவாய்த் துறையை அமைத்திருந்தது போல 
இறையிலி போன்ற வரி விலக்குச் செய்த பின்பு வரிகளைக் 
கடுமையான முறையில்தான் மேற்சொன்ன நிறுவனங்கள் மக்களிட 
மிருந்து வாங்கின . பொதுவாக மக்கள் அவ் வரிகளைக் கொடுப்பதில் 
உற்சாகங் காட்டினார்கள் . இயலாத நேரத்தில் தங்கள் ஊரை 
விட்டு இடம் பெயர்ந்து சென்றார்கள் ; தங்கள் நிலங்களையும் 
அப்போது இழந்தார்கள் . 

இவ்வாறு வரி விதிப்பு என்பது சோழர் காலத்தியக் குறை 
பாடுகளில் ஒன்றாகக் காணப்படுகிறது . ஆனால் அவ்வாறு வாங்கப் 
பட்ட வரிகளின் ஆக்கமெல்லாம் பேரரசின் தொடக்க ஆண்டுகளில் 
மக்களுக்கே அறப் பணிகள் மூலம் திரும்பிச் சென்றடைந்தது என்ற 
வரலாற்றுச் செய்திப்படி பார்த்தால் அத்தகைய வரி விதிப்பும் வரி 
வசூல் கடுமையும் அந் நாளைய மன வளர்ச்சிக்குப் பொறுத்தமானதே 
எனக் கொள்ளலாம் . 


வாணிபம் 


என்ற 


‘ வாணிபம் வாணிபத்திற்காகவே 

கொள்கையின் 
பிடிப்பில் மேற்கொள்ளப்பட்டது சோழ நாட்டின் வணிகம் . சோழ 
நாட்டின் கிராமியப் பொருளாதாரத்தோடு இணைந்த நிலையில் , பண 
இயல் ஆர்ப்பரிப்பு இல்லாத வாங்கல் , விற்றல் என்றமைந்துபோன 
தன் அடக்கத்தோடு அது வளர்ந்தது . பண்டமாற்று முறையின் 
காரணமாக வணிகத்தின் வளர்ச்சி நிலையில் முதிர்ச்சியைக் காண 
முடியவில்லை . 


வணிகத்திற்கு ஏற்பட்ட தடைகள் 

பண இயல் பூரணமாகவே இல்லை என்று சொல்லுமளவிற்குப் 
பண்டமாற்று முறையின் ஆதிக்கம் மதில் சுவராக வணிகத்தின் 
வளர்ச்சிக்கு அணை போட்டது . வாங்குகிற கடனும் , கொடுக்கப் 
படும் வட்டியும் தானியமாகவே இருந்த அந் நாளில் பணப் புழக்கம் 
அதிகமாகக் காணப்படவில்லை . அந் நாளில் கிராமச் சுயதேவைப் 
பூர்த்தியை மையமாகக் கொண்டு இயக்கம் பெற்றுத் தொழில்கள் 
பிற கிராமங்களுக்குக் கிடைக்காத பொருட்களை உற்பத்தி செய்கின்ற 
மேலோங்கியத் தன்மையை பெற்றிருக்கவில்லை . ஆக , தேவைகளைப் 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


பெருக்கிக் கொள்ளாத கிராமங்களில் உள்ள மக்களுக்குத் தலைச் 
சுமை வணிகர்கள் பொருள் சுமந்து சென்றார்கள் . அதோடு கூட 
தங்களுக்குத் தேவையானவற்றைத் தாங்களே பெருமளவிற்கு 
உற்பத்தி செய்து கொள்கின்ற கிராமங்களுக்கு அவர்கள் எங்கும் 
இயல்பாகக் கிடைக்கப் பெறாத உப்பு போன்றவற்றை மரக்காணம் 
போன்ற இடங்களிலிருந்து பொதிகளாகப் பொதி மாடு போன்ற 
வாகனம் மூலம் எடுத்துச் சென்று விற்றனர். 


இரண்டாவது தடையாக ஏற்கெனவே நடைமுறையிலிருந்த 
தங்க , வெள்ளிக் காசுகளின் வெவ்வேறு விதமான அளவையியல்கள் 
இருந்தன . இடத்திற்கு இடம் தரத்திலும் அளவையிலும் உள்ள 
வேறுபாடுகளோடு இவை காணப்பட்டன . ஒரே நாட்டுக்குள் 
இத்தகைய வேறுபாடுகள் பெரும் குழப்பத்தில் இருந்தன . இவற்றை 
எல்லாம் ஒரே சீரான மதிப்பளவில் ( Uniformity of Standards ) 
கொண்டு வர ஏற்பட்ட அத்தனை முயற்சிகளும் பயனற்றுப் 
போனதைப் பிற்காலத்தில் காணப்படும் சாசனக் குறிப்புகளிலிருந்து 
நாம் அறியலாம் .11 


சோழரின் வணிக வளர்ச்சிக்கு எதிரான மூன்றாவது தடைக் 
கல்லாக ஆங்காங்கே நடைமுறையில் இருந்த வரிகளைச் சொல்ல 
வேண்டும் . ‘ சுங்கந் தவிர்த்த குலோத்துங்கன் ( 1070-1122 ) 
சோழனைப் பற்றிக் குறிக்கின்றபோது கடலுக்கப்பாலிருந்து வந்த 
பொருட்களுக்கு அல்லாமல் உள் நாட்டுக்குள்ளேயும் ஏற்பட்டுப் 
போயிருந்த 

சுங்கச் 

சுவர்களை ( Tariff Walls ) அச் சோழன் 
நீக்கினான் என்ற கருத்தும் உண்டு . ‘ புவிராசராசா மனு முதலானோர் 
நாளில்- தவிராச் சுங்கந் தவிர்த்தோன் என குலோத்துங்கன் 
சோழனுலா அம் மன்னனைப் போற்றுகின்றது . இவ் வகையில் , 
சுங்கங்களை நீக்கியதற்காக பெருமை சான்ற வள்ளன்மையையும் 
* இருள் நீக்கி உலகாண்ட மன்னன் என்ற அளவில் 
லறிவையும் , சுங்கந் தவிர்த்த சோழ நல்லூர் என்ற ஊர்களை 
அவன் பேரில் ஏற்படுத்துகின்ற பெரும் புகழையும் அந்த குலோத் 
துங்கன் மேல் 

மேல் ஏற்றிச் சொல்கின்ற தன்மையில் நீக்கப்பட்ட அச் 
சுங்கங்கள் சமுதாய வெறுப்புக்கும் , வணிகத்தின் இழப்புக்கும் , 
அரசியல் செலவீனத்திற்கும் காரணமாக அமைந்திருந்தன . 


அரசிய 


இத்தகைய மூன்று தடங்கல்களையும் கடந்த நிலையில் சோழர் 
காலத்தில் வணிகம் சிறப்புற்று விளங்கியது விந்தையானதுதான் . 
சோழ மக்களின் தனிமைச் சிறப்பான பொருளியற் புலமைக்கும் 
( Economic Organisation ) தன் முனைப்பான செயலூக்கத்திற்கும் 

K.A. Nilakanta Sastri , Cholas , p . 622 . 


11 


பொருளாதார நிலை 


205 


( Individual Enterprise ) ஆக்கந் தருகின்ற முறையில் இந்தத் தடை 
களை மீறி மலர்ச்சியுற்ற வணிக வளர்ச்சி சோழரின் பொருளாதாரப் 
புலமைக்குத் தக்கதொரு சான்றாகும் . 


வாணிபமும் போக்குவரத்தும் 


வாகனங்கள் 

பொதி வாகனங்கள் என்ற பொதி மாடுகள் , கழுதைகள் 
போன்றவற்றின் மேல் வாணிபச் சரக்குகளை வைத்து வணிகர் ஊர் 
ஊராகச் சென்று வியாபாரம் செய்தனர் . சங்க காலத்தில் உப்பு விற்ற 
உமணர் இவ்வாறுதான் செயல்பட்டார்கள் . சோழர் காலத்திற்கு 
நூற்றாண்டு பிற்பட்ட விஜய நகரப் பேரரசு காலத்திலும் இத்தகையப் 
பொதி மாடுகள் ஆயிரக் கணக்கில் விஜயநகரத்தின் தலைவாசலை நாள் 
தோறும் கடந்து சென்றதை நினைவுகூர்தல் வேண்டும் . ஆகவே 
சங்க காலந் தொட்டு பொதிச் சுமை வணிகம் வளர்ந்து வந்தது . 


நீர் வழிப் போக்குவரத்து 

காவிரிக்கு ஏற்பட்ட ஏராளமான கால்வாய்களில் வணிகப் 
படகு போக்குவரத்து ஏனோ பெருவாரியான அளவில் நடைபெற 
வில்லை . செயற்கை முறையில் கால்வாய் வெட்டி. அதை வாணிபத் 
திற்குப் பயன்படுத்திய நடவடிக்கையின் காரணமாக இங்கிலாந்தில் 
ஐரோப்பாவிலேயே முதன் முறையாகத் தொழிற் புரட்சி ( 18 ஆம் 
நூற்றாண்டு ) வந்தது . சோழரின் வெளி நாட்டு வாணிபத்திற்குத் 
துணை சென்ற பெருமிதத்தில் , வரலாற்றுப் பெருமையாக வளர்ச்சி 
யுற்ற கடற் படையின் உயர்வினால் , வங்கக் கடலையே சோழர்களின் 
ஏரியாக மாற்றி இருந்த சோழ மக்கள் இயற்கையாகவே சம 
நிலத்தின் மேல் அமைந்திருந்த கால்வாய்களை வணிகத்திற்காகப் 
பயன்படுத்தாமல் ஏன் விட்டு வைத்தார்கள் என்பது வரலாற்றுப் 
புதிர்தான் . 


சாலை வழிப் போக்குவரத்து 

உள் நாட்டுப் போக்குவரத்தில் வாடி என்று அழைக்கப் பெற்ற 
சிறு வழிகள் தாம் அதிகம் . வண்டிகள் போக்குவரத்திற்கு இவை 
வசதி இல்லாதவை ; உத்திரமேரூரின் வாடி மழையில் அழிந்து 
போயிற்று என்பது சாசனச் செய்தி . நீண்ட 

சாலைகள் 
அமைக்கப்பட்டிருந்தன அவற்றின் இன்றியமையாதத் 
தன்மையை ராணுவ முறையிலும் சோழர்கள் உணர்ந்திருந்தார்கள் . 
சாலைகள் பெரு வீதி என்றழைக்கப்பட்டன . இவை 24 அடி 
அகலத்தோடு , நீளத்திலும் கூடியவை . ஆந்திரப் பெரு வழி , 


பல 
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கொங்கணப் பெரு வழி , தஞ்சைப் பெரு வீதி போன்ற நெடுஞ் 
சாலைகள் சோழரின் போக்குவரத்து நிர்வாகத்தின் உயர் நிலையைக் 
காட்டுகின்றன . 

கி . பி . முதலாம் நூற்றாண்டில் இங்கிலாந்தில் வால்டிங் ஸ்டீரீட் 
போன்றவற்றை அந் நாட்டின் பொருளாதார செழிப்புக்கு வித்திடும் 
வண்ணம் அந் நாட்டின் பல பகுதிகளை இணைத்து ரோமானியர் 
போட்டது போலச் சோழ மக்கள் தங்களுடைய ஆதிக்கம் நிலை 
பெற்ற நாடுகளைத் தஞ்சையோடு சாலைகளால் வலிந்து இணைக்க 
வில்லை , தலைநகர் டெல்லியை வங்கத்தோடு இணைய வைக்கின்ற 
நெடுஞ் சாலை அமைத்து நல்லாட்சியாளர் என்ற விருது பெறுகின்ற 
ஷெர்ஷாவைப் போன்ற சாலை நாட்டம் உடைய ஒரு சோழ 
மன்னவனைக் கூட சோழர் காலத்தில் காணக் கிடைப்பதற் கில்லை . 

மொகலாயரின் காலத்தில் கிழக்குக் கடற்கரைப் பக்கமாக 
உஜ்ஜெயினிலிருந்து வந்த சாலை காஞ்சிக்கும் மதுரைக்கும் சென்றது . 
மேலும் , இந்தச் சாலையோடு தீபகற்ப இந்தியாவின் 

நகரங்கள் 
இணைக்கப்பட்டிருந்தன .12 இந்தச் சாலைகளில் சில ஏற்கெனவே 
பல்லவர் காலத்தில் போடப்பட்டவைதான் . புதிதாகச் சாலையை 
எல்லாரும் தெரிந்து கொள்ளுகின்ற ஆர்ப்பரிப்பில் கோயிலைக் 
கட்டியது போலச் சோழர்கள் உருவாக்கவில்லை . ஆனால் 
சாலைகளின் அவசியம் பற்றி அவர்கள் எண்ணி இருந்தார்கள் 
என்பதை இவர்கள் சாலைகளின் பக்கமுள்ள கிராம மக்களின் 
வெட்டி அல்லது அமிஞ்சி என்ற கட்டாயச் சேவையின் மூலம் 
செப்பனிட்டு வந்தார்கள் . சாலைகளின் பயன்பாடு பெருக இத் 
தகையக் கட்டாயச் சேவை ( Corvee ) இவர்கள் கைக் கொண்டி 
ருந்த நிலை சாலைகளின் சமுதாயப் பலனை அவர்கள் பெருமளவிற்கு 
உணர்த்ததைத்தான் சுட்டிக் காட்டும் . கற் கோயில்களைக் 
கட்டுதல் சோழ மன்னர்களும் மற்றையப் பெருமக்களும் காட்டிய 
தீவிரமான ஈடுபாட்டுக்கு உரிய முறையில் இச் சாலையில் நன் 
முறையில் பேணப்பட்டு பயன்பட்டிருக்க வேண்டும் . ஏனென்றால் 
கருங் கற்களைக் கொண்டு மலை போன்று உயர்ந்து நின்ற கோயில்கள் 
நாடெங்கும் எழுந்து கொண்டே இருந்த காலம் சோழர்க்குத்தான் 
உரியது . கற்களைத் தஞ்சை பூமிக்கு வெவ்வேறு இடங்களிலிருந்து 
இச் சாலைகளின் வழியாகத்தான் சோழர்கள் கொண்டு வந்திருக்க 
வேண்டும் . 

அகன்ற ஆழமான பெரிய ஆறுகளைக் கடக்கும் பெரிய 
பாலங்களைக் கட்டுகின்ற கலை இந்தியர்களுக்குக் கை வரவில்லை .13 
ஆகவே சோழ மண்டலத்து ஆறுகளைக் கடந்து போக படகுப் 

12 A.L. Basham , The Wonder that was India , p . 224 . 
13 Ibid , p . 224 . 
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வேண்டும் . 
மௌரியர் காலத்தில் அரசினரே இப் படகுப் போக்குவரத்தை 
நடத்தியது போலச் சோழ அரசர்கள் நடத்துவதற்குரிய விரிவான 
அமைப்புடைய மத்திய அரசாங்கம் சோழர்களுக்கு வாய்த்திருக்க 

ல்லை . கால்வாய் குளங்கள் வெட்டிய போது அவற்றிற்கான 
படைக் கற்களும் சாலைகளின் வழியாகத்தான் வந்திருக்க வேண்டும் . 
இவ்வாறு சாலைகளின் பயன் ஆண்டுக் கொரு முறை என்றல்லாமல் 
எந் நாளும் சோழ மன்னர்களுக்கும் மக்களுக்கும் பழகிப் போன 
தொரு வாழ்க்கை அம்சமாக விளங்கி இருந்திருக்க வேண்டும் . 
இச் சாலைகள் சோழ நாட்டின் வணிகத்திற்குப் பெரும் அளவிற்குப் 
பயன்பட்டன என்பதில் ஐயமில்லை . ‘ நானாதேசியர் போன்ற 
நாடு கண்ட வணிகர்கள் தங்களுடைய படை , கொடி ., பண்டங்கள் 
ஆகியவற்றோடு குழுக்களாக இந்தச் சாலைகளில் தான் வாணிபத்தில் 
விளைந்த செல்வச் 

செல்வச் செருக்கோடு ஆரவாரத்துடன் சென்றிருக்க 
வேண்டும் . 


வணிகக் குழுக்கள் 


வாணிபஞ் செய்கின்ற வழி முறைகளை முறையாகக் கற்ற 
கூட்டத்தினர் பெருஞ் செல்வத்திற்கு அதிபதிகளாக மாறினார்கள் . 
* நகரம் என்ற ஊராட்சி மன்றங்களையும் , கோயில்களையும் 
நிர்வாகம் செய்கின்ற பொறுப்புகளை வகிக்கின்ற அளவிற்கு 
அவர்கள் வளர்ச்சியுற்றுப் போனது பெரும் செல்வத்தின் துணைக் 
கொண்டு அல்ல என்பது உண்மை . தங்களுக்குள் அவர்கள் 
ஒற்றுமை கொண்டனர் . “ சங்கம் ( Guild ) என்ற ஸ்தாபன 
முறையில் அவர்கள் திரண்டு தனித் தன்மையான வலுவுடன் 
நாடெங்கிலும் பரவிச் செயல்பட்டனர் . இவற்றில் வளைச்சியர் , 
மணி கிராமம் , நகரத்தார் போன்றாரோடு 

அன்பில் சாசனம் 
( கி . பி . 1225 ) குறிப்பிடுகின்ற சித்திரமேழிப் பெரிய நாட்டார் , 
ஜெயபாலர்கள் , முனை வீரக் கொடியார் , முதற் படை கழணையாளர் , 
தேவாங்கச் செட்டிகள் போன்றோரும் காணப்பட்டனர் .. வெளி 
நாட்டுத் தொடர்பிலுள்ள வணிகக் குழுக்களுக்கும் உள் நாட்டிலுள்ள 
அத்தகைய குழுக்களோடு ஏற்பட்டிருந்த உறவு நிலைகளைப் பற்றிய 
தெளிவானச் செய்திகள் நமக்கு இல்லை . உள் நாட்டு வணிகக் 
குழுவைவிட வெளி நாட்டு வணிகர்களின் அமைப்பு முறை செறி 
வானது ; சிறப்பானது . இவர்கள் ஐநூற்றுவர் என்றழைக்கப் 
பெற்றனர் . வேண்டிய மட்டும் ஆதாயத்தைப் பெறுவதற்காக 
வணிகத்தைப் பொருளாதார ஆயுதமாக்குகின்ற மனப் போக்கு 
இல்லாதவர்களாக இவர்கள் நடந்து கொண்டார்கள் என்பது 
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. 


. 


தன்ம வணிகர் 


அவர்களின் பெயர்களான சத்திய வாசகர்கள் 
என்பவற்றிலிருந்து காணப்படுகிறது . 


இந்திய வரலாற்றில் வணிகர்களின் குழுக்களைச் சோழ அரசர் 
களின் காலமான ஒன்பதாம் நூற்றாண்டிலிருந்துதான் காண்கிறோம் . 
இதற்குப் பின்பு இந்தியாவில் அத்தகைய முறையில் வணிகர்கள் 
தங்களைக் குழுக்களாக ( Corporate Organisation ) நிறுவிக் கொள்ள 
வில்லை . ஜாதகக் கதைகள் இதற்கு முன்புள்ள சில குழுக்களைப் 
பற்றித் தெளிவில்லாமற் சொல்வது உண்மையானாலும் முழுமையான 
அளவில் சரித்திர பூர்வமான முறையில் சோழர் காலத்தில் தான் 
இவர்கள் காணப்படுகிறார்கள் . உள் நாட்டில் இவர்கள் காணப் 
படாதது போல இந்தியாவின் எல்லா இடங்களுக்கும் இவர்கள் 
சென்று தங்களின் வணிகத்தை நடத்தினார்கள் . அதனால்தான் 
இவர்கள் 

தங்களை நானாதேசிய திசையாயிரத்து ஐநூற்றுவர் 
என்றழைத்துக் கொண்டனர் . இவர்களைப் பற்றிய ‘ முதற் குறிப்பு 
சாளுக்கியச் சாசனமான ‘ ஐயகோல் என்பதில் காணப்படுகிறது . 
சாளுக்கியச் சோழ அரசியற் போட்டியின் காரணமாக நானா 
தேசியர் என்ற பெயரோடு திசை ஆயிரத்தவர் என்ற பெயரோ 
டும் இவர்கள் தனித்தனிக் குழுக்களாக இயங்கினர் . இவர்களின் 
தலைமைக்குழு ஐயகோல் என்ற இடத்தில்தான் இருந்தது . சோழர்கள் 
கீழை நாடுகளுக்குப் படையெடுத்துச் சென்று அங்கு தங்களுடைய 
ஆதிக்கத்தை நிறுவியதற்குக் காரணமான 

இந்த 
வணிகக் குழுவிற்கு உதவி செய்யத்தான் என்றும் வணிகத்தில் 
ஆதிக்கம் பெறவே அவ்வாறு கடல் கடந்து சென்றார்கள் என்றும் 
கருத்துகள் உண்டு .14 


1 


வகையான 


சோழர்களுக்கு முன்பே பல்லவ மன்னன் நந்திவர்மன் III 
( 844-866 ) அனுப்பியிருந்த தமிழர்களைப் பற்றி ( மலாசியா ) சயாமி 
லிருந்த தாகுயாபா என்னுமிடத்தில் சாசனம் உண்டு . வணிகக் 
குழுவான மணிக் கிராமத்தார் அங்குள்ள விஷ்ணு கோயிலின் 
குளத்தைக் காப்பாற்றும் பொறுப்பிலிருந்தார்கள் . அதைக் காக்க 
ஒரு சேரமுகாம் என்ற போர் வீரர் இருக்கையும் இருந்தது . இந்தச் 
சாசனத்திற்கு இருநூறு ஆண்டுகள் கழித்துச் சோழர்களின் வணிக 
ஈடுபாடும் கீழை நாட்டுப் பிரவேசமும் ஒருசேர நிகழ்கின்றன . வெளி 
நாட்டை வென்றடிப்படுத்திப் பொருளாதார ஏகாதிபத்தியத்தை 
நிறுவ அவர்கள் 

எப்போதுமே நினைக்கவில்லை . 15 இது பற்றிய 
நேரடிக் குறிப்புகள் நமக்கு அதிகமாகக் கிடைக்கவில்லை . சோழர்கள் 

14 WMK விஜேதுங்காவின் கட்டுரை , உலகத் தமிழ் மாநாட்டின் மலர் , 
1966 , பக்கம் 501 . 

பேராசிரியர் சாஸ்திரியின் கட்டுரை , சென்னைப் பல்கலைக்கழக நூற்றாண்டு 
மலர் , பக்கம் 168 . 
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பயன்படுத்திய வரைபடங்களும் காண்பதற்கில்லை . ஆனால் சீனர் 
போன்ற பிற நாட்டவரின் குறிப்புகள் தான் உண்டு . 


அக் காலத்தில் நிலவிய வணிகப் போட்டியின் பின்னணி என்ன ? 

சோழர்கள் , பாக்தாத் நகரத்தின் பேரரசுப் பெருமானான 
காலிஃபின் முஸ்லீம் வணிகர்கள் , சுமத்ரா தீவிலுள்ள ஸ்ரீ விஜயம் 
என்ற நாட்டவர் , சீனத் தேசத்தவர் ஆகிய இந் நால்வருக்கும் 
ஏற்பட்ட போட்டியில் மேற்குப் பகுதி அரேபியருக்கும் ஏனைய கீழை 
நாட்டவருக்கும் இடையே பூகோள மூறையில் சோழ நாடு அமைந்து 
போன தால் சோழர்களின் கை ஓங்குவதற்கு வழி ஏற்பட்டது . 
ஹிஜிராவிலிருந்து ( கி.பி .622 ) கணிக்கப்பெறும் அரேபியரின் 
இஸ்லாமிய மதமாற்றம் அவர்களைப் புத்துணர்வு கொள்ளச் செய்து , 
முன்னிலும் திறமையான கடலோடிகளாக்கியது . சோழர்களிடம் 
காணப்பட்டனவற்றை விட உருவத்திலும் திறனிலும் மேலோங்கிய 

கலங்களைத் தங்களுக்கு ஏற்கெனவே பழக்கமாகிப்போன 
இந்தியப் பெருங் கடலில் இவ்வரேபியர் திறமையுடன் செலுத்தி 
வந்தபோது இந்த முஸ்லீம் அரேபியர்களையும் மிஞ்சி நின்றார்கள் 
சோழர்கள் . வணிக முன்னேற்றத்தோடு கூடிய அரசியற் 
செல்வாக்கைச் சோழர்கள் தென் கிழக்காசியாவில் பெற்றிருந்ததை 
அங்கு காணப்பட்ட கீழ்க் கண்ட தமிழ் மொழியிலான எழுத்துச் 
சாசனங்கள் காட்டும் . 


மரக் 


சுமத்ரா 

வில் பாராஸ் , மலேயாவைச் சார்ந்த பாடாஸ் , லாவாஸ் 
என்னும் இடத்திலுள்ள போர்வக் தோலக் ; மஜாபாகிப் என்னு 
மிடத்திலுள்ள பாண்டர் பாயாகப் . 

இலங்கையில் பல இடங்கள் இத்தகையத் தொடர்புகளினால் 
சோழர் கால வெளிநாட்டு வாணிகம் எத்துணைப் பொருளாதார 
ஆதிக்கத்தைத் தந்தது என்பதை அவ் வணிகக் குழுக்கள் 
தமிழகத்தில் மேற்கொண்ட அறப் பணிகளால் அறியலாம் . 


நானாதேசத்தவரின் சிறப்பு 


நானாதேசத்து திசையாயிரத்து ஐநூற்றுவர் என்பவர்கள் பல 
நாடுகளைத் தழுவிய ஆயிரம் திசைகளிலுள்ள ஐந்நூறு வணிகர் 
என்றளவில் எல்லா நாடுகளுக்கும் சென்று வந்தார்கள் . சோழப் 
பேரரசின் பெரும் ஆதரவைப் பெற்றார்கள் அவர்கள் ; தங்கள் 
தோற்றம் பற்றிய புராணங்களில் வாசுதேவா , காந்தாரி , மூலபத்ரா 
என்பவரின் வழித்தோன்றல்கள் எனவும் , துடிப்பான சக்திக் 
கடவுளான பகவதியின் அருள் பெற்றவர் எனவும் அவர்கள் 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


சொல்லிக் கொண்டனர் . அவ் வணிகருள் எல்லா இந்திய மதங்களைச் 
சார்ந்தோரும் இருந்தனர் . அவர்களுக்கென அமைந்த தனியார் 
போர்ப் படைஞரை , தனிப்பட்ட அந்தஸ்தைக் காட்டும் தனிக்கொடி 
யோடு தாங்கள் போகுமிடம் எல்லாம் அவர்கள் கூட்டிச் சென்றனர் . 
அவர்களுக்குள்ள கட்டுத் திட்டங்களை அரசுகள் அங்கீகரித்தன . 
அர்த்த சாஸ்திரங்கூட வணிகக் குழுக்களின் மேலாண்மையை 
வலியுறுத்தி , அக் குழுக்களின் இத்தகைய தனிச் சட்டங்களை அரசு 
ஒப்புக் கொள்ள வேண்டும் என அறிவுறுத்துகிறது . 

சோழர்களின் அரசியலில் எத்தனையோ ஊர் மன்றங்களை 
வணிகர்கள் நடத்தி வந்தார்கள் . சோழ அரசிடமிருந்து அவர்கள் 
சாசனங்கள் பெற்றிருந்தார்கள் . ஜெர்மனியில் ஹான்சிய நகர்கள் 
வாங்கி இருந்த தன்னாட்சிச் சாசனங்கள் ( Municipal Rights ) 
என்றல்லாமல் அறக் கட்டளைகளை நிறைவேற்றவும் , அவற்றை நிறை 
வேற்றுகின்ற சிக்கலைத் தீர்த்து வைக்கவும் வழங்கப் பெற்ற 
சலுகைகளை அவர்கள் அனுபவித்தார்கள் . வண்டூரிலுள்ள சபா 
விடமிருந்து வட்டி வாங்குகின்ற பணியில் ஸ்ரீவைஷ்ணவர்களுக்கு 
அவர்கள் உதவி செய்தார்கள் . பர்மாவில் யிகன் என்னுமிடத்தில் 
விஷ்ணு கோயில் ஒன்றைக் கட்டினார்கள் . 

வீரப்பட்டினம் என்ற வரிச் சலுகை பெற்ற தனி நகர்களை ( Free 
Cities ) நிர்வாகம் செய்தது அவர்கள் பெற்ற சாசனங்களில் முக்கிய 
மானது ஆகும் . 500 சாசனங்களைப் பெற்றவர்கள் என்ற பெருமை 
யோடு அவர்கள் சோழர் காலத்தில் வளைய வந்தார்கள் . 
மயிலாப்பூரில் கூடி காட்டூரை வீரப்பட்டினமாக மாற்றினார்கள் . 
தங்களுக்கான பிற செய்திகளைச் ( புகழ் மொழிகள் ) சாசனங்களாகத் 
தாங்களாகவே பொறித்து வைத்தார்கள் . 


அஞ்சு வண்ணத்தார் 


இவர்களும் ஒரு வகைக் குழுக்களே . இவர்களைப் பற்றிய 
குறிப்புகள் 1269 - ல் கீழ்க் கடற்கரைப் பட்டினமான தீர்த்தாண்ட 
தானபுரத்துக் கல்வெட்டில் காணப்படுகின்றன . இவர்கள் சோழ 
நாட்டின் நாகப்பட்டினத்திலிருந்த முஸ்லீம் குழுவைச் சேர்ந்த 
வர்கள் எனக் கல்வெட்டு ஆராய்ச்சியாளர் திரு . T.V. சதாசிவப் 
பண்டாரத்தார் குறிப்பிடுகிறார்கள் . வணிகக் கிராமம் என்றளவில் 
மணிக் கிராமத்தவர்போல அஞ்சு வண்ணத்தாரும் கேரள , 
பாண்டிய , சோழ நாடுகளில் வாணிகஞ் செய்திருந்தனர் . 

இவ் வணிகக் குழுக்கள் வாணிபம் மட்டும் என்றளவில் தங்கள் 
நடவடிக்கைகளைக் குறுகச் செய்தார்கள் என்று சொல்வதற்கில்லை . 
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போர் நிகழ்ந்த காலத்திலும் இவர்கள் போரில் ஈடுபட்டிருந்த எல்லா 
நாடுகளிலும் அரசியற் சார்பில்லாத முறையில் , தடையேதும் 
இல்லாமல் போய் வந்தனர் . ஆனாலும் ஒரு நாட்டின் போர்த் 
திறத்தை மற்றைய நாட்டுக்குச் சொல்லுகின்ற உளவாளிகளாகப் 
பயன்பட்டிருப்பார்கள் . சங்கத்துப் புலவர் போல பல நாடுகளின் 
அரசர்களை இணைத்து வைக்கின்ற அரிய பணியினையும் இவர்கள் 
ஆற்றியிருப்பார்கள் .16 இவ் வகையில் இவர்கள் வெவ்வேறு நாடு 
களுக்குள் அரசியலுக்கு உதவுகின்ற பொருளாதார சமன் நிலை 
ஏற்படச் செய்திருப்பார்கள் . கற்றவர் எனவும் நாடுகளுக்கு உதவிய 
தூதுவர்கள் எனவும் இவர்களை அழைக்கலாம் . 


சோழர்களின் வெளிநாட்டு வணிகத் தொடர்புகள் 


அயல் நாட்டு வாணிபம் தருகின்ற பொருள் வளம் , செல்வாக்கு 
ஆகிய இரண்டையும் விரும்பிய முறையில் தான் சோழர்கள் 
கிழக்காசியாவிற்குத் தங்கள் கடற் படையை அனுப்பினார்கள் 
என்பதை அவர்களுடைய அரசியற் கலப்பற்ற நடவடிக்கைகளைக் 
கண்டார்ந்த அளவில் நாம் கணிக்கலாம் . சோழர்களின் காலம் 
ஒட்டி சுமத்ராவில் தோன்றிய ஸ்ரீ விஜயம் என்ற பேரரசோடு மோதி 
நின்ற சோழ நாட்டுக் கடற் படை , காலாட் படையினருக்குப் 
பொருளாதார ஆதிக்கஞ் செலுத்தக் கூடிய அளவில் அரசியலில் 
ஏகாதிபத்தியத்தை ஆங்கே உருவாக்குகின்ற பணியைச் சோழப் 
பேரரசன் ராஜேந்திரன் 1 ( 1014.1044 ) வழங்கியிருக்கவில்லை . 
ராஜேந்திரன் III ( 1256-1279 ) காலத்தில் ஸ்ரீ விஜயநாட்டரசர்களின் 
ஆதிக்கப் போட்டியில் , கலந்து கொள்ள சோழ டற் 
போயிற்று . அரேபியர்கள் 

போன்று 

வணிக மேம்பாட்டை , 
அரசியல் சக்தியாக மாற்றுகின்ற கொள்கை சோழரிடம் இல்லை . 
அரசியல் வலிமை வாணிகத்தைத் தொடர்ந்து வளரும் ( Flag 
follows the Trade ) என்ற அரசியல் கொள்கையின்படி சுமத்ரா , 
ஜாவா போன்ற இடங்களில் தங்களுடைய இஸ்லாம் மதத்தை 
அரேபியர்கள் நிறுவச் செய்ததை , சோழர்கள் ஆற்றிய இடர்ப் 
பாடற்ற கலாசார சேவைகளோடு ஒத்திட்டுப் பார்க்க வேண்டும் . 


கட 


படை 


ஆங்கில அரசி எலிசபெத் பதினாறாம் நூற்றாண்டில் பிரான்சிஸ் 
ட்ரேக் போன்ற ஆங்கில வீரர்களை முதன்மைக் கடலோடிகளான 
ஸ்பானியரை எதிர்த்து அரசியல் கலந்த வணிகப் போராட்டத்தை 
நிகழ்த்தப் பணித்ததுபோல , சோழர்கள் வேற்று நாட்டரசிய 

திரு T.V. சதாசிவ பண்டாரத்தாரின் கல்வெட்டுகளால் அறியப் 
படும் உண்மைகள் , 1963 , பக்கம் 23 . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


லாளரோடு மோதி நிற்கவில்லை . பல்லவன் ராஜசிம்மன் அவ்வாறு 
அரேபியரோடு போரிட்டான் . எலிசபெத்தின் அரசு கிழக்கிந்தியக் 
கம்பெனி என்றளவில் அரசின் அரவணைப்பில் ஏற்படுத்திய வணிக 
மன்றம் போன்றோ, பிரான்ஸ் தன்னுடைய அரசாங்கத்தின் ஒரு 
அங்கமாகவே ஏற்படுத்தி இருந்த கிழக்கிந்திய கம்பெனி போன்றோ, 
சோழர்கள் தங்கள் காலத்தில் ஏற்படுத்திக் கொள்ளாமல் , 
ஏற்கெனவே இருந்து வந்த நானாதேசிகளின் நலனைப் பாதுகாக்கத் 
தூரக் கிழக்குச் சென்றார்கள் . இது அவர்களுடைய வெளிநாட்டுக் 
கொள்கையின் சீர்மையைக் காட்டும் . 

தற்காலத்திய பொருளாதார ஏகாதிபத்தியங்களைப் போன்ற 
அளவில் வளர்ச்சி பெறாத அந் நிலையிலுங்கூட அவர்கள் தங்க 
ளுடைய அரசியலின் மேம்பாட்டை , தூதுக் குழுக்களை அனுப்பித் 
தெரிவித்தார்கள் . ராஜராஜன் அனுப்பிய தூதுக் குழு வணிக , 
ராஜதந்திர உறவுக்காகச் சீனம் சென்றது ; அப் பேரரசன் 1014 - ல் 
இறந்ததைப் பற்றித் தெரியாமலேயே சுங் வமிச சென்சுங் என்ற சீன 
அரசனிடம் சோழ அரசன் அனுப்பி வைத்த முத்துமாலை போன்ற 
பரிசுகளைச் சோழி சமுத்ரா என்ற சோழர் தூதுக் குழுத் தலைவன் 
சமர்ப்பித்தான் . பின்பு சோழ நாடு திரும்பும் வழியில் சீனத்திலேயே 
இறந்தான் என பேலா ஹிலியாஸ்லின் என்ற ஆராய்ச்சியாளர் 
கூறுகிறார் .17 இச் சோழி சமுத்ரன் என்ற தூதுக்குழுத் தலைவன் 
சோழ நாடு திரும்பி இருப்பின் , இரு நாடுகளுக்கும் வணிக உறவு 
விரிவடைந்திருக்கும் என மேற்சொல்லப்பட்ட ஆராய்ச்சியாளரே 
குறிக்கின்றார் . 1033 - ல் ராஜேந்திரன் அனுப்பிய குழுவும் சோழ 
நாட்டின் அரசியல் உன்ன தமாக விளங்கிய காலத்தில் சீனம் போய் 
வந்தது . 
சீனத்திற்கும் தமிழகத்திற்கும் வணிகம் 

தழைக்காமற் 
போனதற்குப் பல காரணங்கள் இருந்தன . சீன அரசு தன் நாட்டு 
வணிகர்களை அரசியற் பிடிப்பினுள் அடக்கி வைத்திருந்தது . 
மற்றைய நாட்டவரை எல்லாம் மிலேச்சர்கள் என எண்ணுகின்ற 
மனப் போக்குடைய சீன அரசர்கள் , தங்களைப் பார்க்க வருகின்றவர் 
களை எல்லாம் தங்களுடைய அரசியல் மேம்பாட்டை ஒப்புக்கொண்ட 
நிலையில் , தங்கள் முன் மண்டியிடவேண்டும் என விரும்பினர் . சீன 
அரசு சீரான அந்தஸ்தற்றது ; சீரான வாணிப இயற் கொள்கை 
யற்றது . பண்டமாற்று முறையில் வேற்று நாட்டாருக்குத் தாங்கள் 
கொடுக்கக்கூடிய பண்டங்களல்லாமல் தங்க நாணயங்களை வலுக் 
கட்டாயமாகக் கொடுக்க வேண்டிய நாணயச் செலாவணியின் 
பாதிப்பில் அல்லலுற்றது - இவை காரணமாகச் சீன , சோழ வணிகத் 
தொடர்பு கணிசமான பயனைத் தருவதற்கில்லை . அரசியற் 

லின் கட்டுரை , முதல் உலகத் தமிழ் மாநாடு மலர் , 1966 . 
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செல்வாக்கோடு , பொருளாதார வலிமையோடு , தன் முனைப்புக் 
குன்றாத தனித்தியங்கும் நானாதேசியவர் என்ற வணிகக் குழுக் 
களோடு வெளிநாட்டு வாணிபத்தின் வளப்பத்தைத் தமிழகத்துக்கு 
அளித்த சோழ அரசு பதின்மூன்றாம் நூற்றாண்டின் இறுதியில் 
அழிவுற்றது . அதற்குப் பின்பு வந்த பாண்டியரும் விஜய நகரத்தாரும் 
வெளிநாட்டு வணிகத்தை மேம்படுத்த கைக்கொண்ட முயற்சிகள் 
வீணாயின. பண்டங்களை , ஓரிடம் சேர்ப்பதுவும் வேறிடம் அனுப்பி 
வைப்பதுவும் என்றளவில் , திரட்டி அனுப்பும் பணியாளர்களாக 
( Forwarding Agents ) தென்னிந்தியர் மாறிப் போனார்கள் . 
குஜராத்தின் வணிகர்கள் சோழர்கால வெளிநாட்டு வாணிகத்தின் 
பொருளாதார நலங்களுக்குரிய வாரிசுகளாக கிழக்காசியாவிற்குச் 
செல்லத் தலைப் பட்டார்கள் . சோழரின் கீழை நாட்டு வணிகத் 
தொடர்பின் நேரடிப்பயனாக அகண்ட இந்தியா என்ற இந்திய 
கலாசார விஸ்தரிப்பின் ஆக்கத்தைச் சொல்லலாம் . சோழரின் 
வணிகத் தொடர்பின் மூலம் சைவக் கலாசாரச் செல்வாக்கு கீழை 
நாடுகளில் படிந்தது ; அரசியல் , ராணுவ முறைகளில் வணிகத்தை 
வளர்க்கச் சென்ற சோழர்களால் அகண்ட இந்தியா என்ற 
கலாசாரப் பேராண்மை ஆங்கு ஏற்பட்டது . 


நாணயங்கள் , அளவைகள் 


உத்தமச் சோழன் 

இதுவரை கிடைத்துள்ள சோழர் கால நாணயங்களுள் மிகப் 
பழமையானது உத்தமச் சோழனுடைய நாணயமாகும் . இது 
தொலைந்து போய்விட்டது . ஆனால் இதைப் பார்த்த வால்டர் எலியட் 
இதனுடைய தோற்றம் பற்றிய வரி வடிவம் செய்துள்ளார் . அதன்படி , 
வட்ட வடிவமான , தங்க நாணயமா கிய இதன் ஒரு புறத்தில் ஒரு 
புலி உட்கார்ந்திருப்பது போலவும் அதன் 

வலப் பக்கத்தில் 
செங்குத்தாக இரு மீன்கள் இருப்பது போலவும் , புலிக்கு முன் 
பக்கத்தில் அம்பு , விளக்கு , வெண்கொற்றக்குடை , வெண்சாமரம் 
முதலியன இருப்பது போலவும் உருவங்கள் காணப்படுகின்றன . 
இவற்றிற்குக் கீழே உத்தமச் சோழன் என்று தேவநாகரி 
எழுத்துகளில் எழுதப்பட்டுள்ளது . நாணயத்தின் 

மற்றொரு 
புறமும் இவ்வாறே உள்ளது . இந் நாணயம் 50 அல்லது 60 அரிசி 
எடை நிறையுள்ளதாயிருத்தல் வேண்டும் என சர் . வால்டர் எலியட் 
என்பவர் தன் ‘ தென்னிந்திய நாணயங்கள் என்ற 

நூலில் 
குறிப்பிடுகிறார் . 
ராஜராஜ தேவன் என்று குறிப்பிட்டுள்ள ஓர் அரசனின் 
ஆண்டில் வரையப்பட்டுள்ள 

கல்வெட்டில் 


. 


31 ஆவது 


214 


சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


மதுராந்தக தேவன் மாடை என்னும் ஓர் நாணயம் குறிப்பிடப் 
படுகிறது . இங்கு குறிப்பிடப்படும் ராஜராஜ தேவன் என்பவன் 
ராஜராஜன் 1 சோழனாயிருந்தால் அந் நாணயம் , இவனுக்கு முன்னைய 

மதுராந்தக உத்தமச் சோழனுடைய நாணயமாக 
இருத்தல் வேண்டும் . 


மன்னனான 


ராஜராஜன் | 

இவனுடைய நாணயத்தின் ஒரு புறத்தில் அரச உடையில் , 
தாமரைப் பூவை ஒரு கையிலும் , திரிசூலம் ஒன்றை மற்றொரு 
கையிலுமாக ஏந்திய ஓர் மனித உருவமும் , மறு புறத்தில் அமர்ந்த 
நிலையில் ஓர் மனித உருவமும் காணப்படுகிறது . இவற்றிற்கு கீழே 
ராஜராஜன் என தேவநாகிரி எழுத்துகள் பொறிக்கப்பட்டுள்ளன .. 
கிழக்கு கோதாவிரி மாவட்டம் தானேசுவரம் என்னும் கிராமத்தில் 
1946 - ல் புதைப் பொருளாக இருந்த 127 தங்க நாணயங்கள் 
கிடைத்தன .18 இந் நாணயங்கள் எல்லாம் வட்ட வடிவமாக 
உள்ளன . இவற்றின் நடுவில் இலச்சினை பொறிக்கப்பட்டு , 
அதைச் சுற்றிலும் வட்டமாக எழுத்துகள் காணப்படுகின்றன . 
இந் நாணயங்களின் ஒரு புறத்தில் மட்டுமே எழுத்துகளும் மற்ற 
உருவங்களும் காணப்படுகின்றன . மறு புறம் வெறுமையாக 
உள்ளது . இந் நாணயங்களுள் 49 நாணயங்கள் கீழைச் சாளுக்கிய 
மன்னனான ராஜராஜ நரேந்திரன் காலத்தியது . 32 நாணயங்கள் 
இராஜேந்திரன் சோழனுக்குரியது . மீதி 46 நாணயங்கள் 
இராஜா திராஜன் சோழனினுடையது . 


ராஜேந்திரன் 1 

இவன் காலத்திய நாணயங்களில் 1040 ; 1045 கிய 
இவனுடைய ஆட்சியாண்டுகள் குறிக்கப்படுகின்றன . எனவே இந் 
நாணயங்கள் அவ்வாண்டுகளில் வெளியிடப்பட்டிருக்க வேண்டும் . 
இந் நாணயங்களிலும் உத்தமச் சோழனின் நாணயத்தில் காணப் 
படுபவையாகிய புலி , மீன் , அம்பு போன்ற உருவங்களே காணப் 
படுகின்றன . இவற்றில் கங்கை கொண்ட சோழன் என்று பெயர் 
குறிப்பிடப்படுவதால் இவை ராஜேந்திரன் சோழன் காலத்திய 
நாணயங்களே எனத் தெளிவாகிறது . 


ராஜாதிராஜன் | 

இவனுடைய நாணயங்களில் இவன் ஆட்சியாண்டுகளுள் 
1052-54 குறிப்பிடப்பட்டுள்ளது . மேலும் மலைநாடு கொண்ட 
சோழன் என்று எழுதப்பட்டுள்ளது . இது இவன் இளவரசனாயிருந்த 
போது , சேர நாட்டில் நடத்திய போரினால் கிடைத்த பட்டமாகும் . 

K.A.Nilakanta Sastri , Cholas , p . 613 . 
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குலோத்துங்கன் I 

இவனுடைய நாணயத்தின் ஒரு புறத்தில் ஒரு பெரிய முரட்டுக் 
காளையொன்றும் , அதற்குமேல் பிறைச் சந்திரன் ஒன்றும் , மறு 
புறத்தல் ஒரு மனித உருவம் அரச உடையில் - நிற்பது போன்றும் 
உருவங்கள் காணப்படுகின்றன . பிற்காலச் சோழர்களின் ஆட்சிக் 
காலத்தில் வழங்கிய நாணயங்கள் எல்லாம் கழஞ்சு என்ற ஒரு 
அடிப்படையான நிறையளவு கொண்டே எடை கொள்ளப்பட்டது . 
பராந்தகன் சோழனின் 13 ஆவது ஆட்சியாண்டு 
கல்வெட்டொன்று இக் கழஞ்சு என்ற எடையளவை , சமஸ்கிருதத் 
திலுள்ள ‘ நிஷ்கா என்ற பதத்திற்கு இணையாகக் கூறுகிறது . இக் 
கழஞ்சு என்பது 20 மஞ்சாடி எடையுள்ளது . அதாவது 72 அரிசி 


எடை . 


சோழர்கள் காலத்தில் வழங்கி வந்த நாணயங்கள் பல . 
அவை பின்வருமாறு : 1 . மாடை . 2 . 

3. காணம் . 
அக்கம் . 5. திரமம் . 6. கச்சாணம் . 


காசு . 


மாடை 


மாடை 


சோழர்களின் மதுராந்தகத் தேவன் மாடை , ராஜராஜன் 
மாடை ராஜேந்திர சோழன் 

போன்றவற்றைப் பற்றியும் , 
சோழ 

மன்னர்களைப் போலவே சுயேச்சையாக நாணயங்கள் 
அச்சிட ஆரம்பித்த குறுநில அரசர்களின் ஜெயமாடை , பாப்தல 
கல்வெட்டில் காணப்படும் உத்தம கண்ட மாடை , அதே இடத்தில் 
காணப்படும் குறிப்பில் , மேலும் காணப்படும் காமரமாடை , 
பிருதமாடை , காஞ்சிபுரம் கல்வெட்டில் காணப்படும் நக்கி மாடை , 
குலோத்துங்கன் கல்வெட்டில் காணப்படும் புஜபல மாடை , 
திருமுல்லைவாயிலில் காணப்படும் 1232 ஆம் ஆண்டு கல்வெட்டில் 
குறிப்பிடப்பட்டிருக்கும் பழம் புள்ளி மாடை , தெலுங்கு சோழ குறு நில 
மன்னனின் கண்டகோபால மாடை போன்ற மாடைகளைப் பற்றியும் 
கல்வெட்டுகள் ஏராளமாகக் காணப்படுகின்றன . ஆகவே இவற்றி 
லிருந்து மாடை என்ற ஒரு நாணயம் வழக்கில் இருந்தது என்று 
தெளிவாகிறது . 

1 மஞ்சாடி என்பது 2 குன்றிமணி என்ற அளவை நிலவிய 
காலத்தில் இம் மாடை 1 கழஞ்சு எடை கொண்டிருந்தது . இது 
91 மாற்று செம்பொன்னால் ஆகிய நாணயமாகும் . 20 மஞ்சாடி 
1 கழஞ்சு என்னுமிடத்து இம் மாடை 40 குன்றிமணி எடையளவு 
உடையதாயிருத்தல் வேண்டும் . குலோத்துங்கன் காலத்திய 
திருப்புகலூரிலுள்ள கல்வெட்டொன்று 91 மாற்று கழஞ்சு 
எடையுள்ள மதுராந்தகத் தேவன் மாடை 2 காசுகளுக்குச் சமமானது 
என்று கூறுகிறது . மேலும் , மைசூரிலுள்ள கோலாரில் காணப்படும் 
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இவனுடைய கல்வெட்டொன்றில் மாடை ஒன்றுக்குக் காசு 
இரண்டாக என்ற 

வரி காணப்படுகிறது . ஆகவே 1 மாடை 
என்பது 2 காசுகளுக்குச் சமமானது எனப் புலப்படுகிறது . இந் 
நாணயம் குலோத்துங்கன் காலம் வரை வழங்கி வந்தது . 


காசு 


ராஜராஜன் காசு , ராஜேந்திர சோழன் காசு போன்ற பல 
காசுகள் குலோத்துங்கன் ஆட்சிக் காலம் வரையிலும் வழங்கி 
வந்துள்ளன . ஆதித்தன் யுவராஜாச் சோழனின் நான்காவது 
ஆட்சியாண்டின் கல்வெட்டொன்று 20 காசுகள் 10 கழஞ்சுகளுக்குச் 
சமமானவை என்று கூறுகிறது . ஆகவே 1 காசு என்பது 1 கழஞ்சு 
மதிப்பு உடையது . இக் 

அன்றாட நற்காசு , பழங்காசு , 
அன்றாட நற்பழங்காசு எனவும் வழங்கப்பட்டு வந்தன . இவற்றுள் 
அன்றாட நற்காசு என்பது குறிப்பிட்ட ஓர் அரசன் காலத்தில் 
வழக்கிலிருந்தவை . பழங்காசு என்பது முன்பு வழக்கிலிருந்து பின் 
மறைந்தவை . அன்றாட நற்பழங்காசு என்பது பழங்காசுகளுள் 
செல்லத்தக்க அளவில் நடமாட்டத்தில் இருந்தவை , 


காசு 


எடை 


பிற்காலத்தில் காசுகளின் 

அதிகமாக வேறுபட 
ஆரம்பித்தது . வேறுபட்ட எடையுள்ள பல காசுகள் வெவ்வேறு 
காலங்களில் வழங்கி வந்தன . ராஜாதிராஜன் காலத்தில் இரு 
வேறு எடையுள்ள காசுகள் வழக்கத்திலிருந்தன என்று அவனுடைய 
35 ஆம் ஆண்டு ( 1053 ) கல்வெட்டு கூறுகிறது . அவற்றுள் ஒரு 
வகை , கழஞ்சு 3 மஞ்சாடி எடையுள்ளது . மற்றொன்று 7 மஞ்சாடி 
எடையுள்ளது . இவற்றைத் தவிர வட ஆற்காட்டில் காணப்படும் 
1603 - ல் வெட்டப்பட்ட கல்வெட்டில் 8356 மஞ்சாடி , 7 மஞ்சாடி 
எடைகளுள்ள இரு வேறு காசுகளும் , திருவொற்றியூரில் காணப்படும் 
1077 ஆம் ஆண்டு கல்வெட்டில் 6 மஞ்சாடி எடையுள்ள காசும் , 
திருவாவடுதுறையில் காணப்படும் 1111 ஆம் ஆண்டு கல்வெட்டில் 
6-813 மஞ்சாடி எடையுள்ள காசும் , திருவாரூரில் காணப்படும் 
1122 ஆம் ஆண்டு கல்வெட்டு ஒன்றில் 61 மஞ்சாடி எடையுள்ள 
காசும் , தஞ்சாவூர் மாவட்டத்தில் காணப்படும் 1133 ஆம் ஆண்டு 
கல்வெட்டில் 1 கழஞ்சு எடையுள்ள காசும் , ஆலங்குடியில் 
காணப்படும் 152 ஆம் ஆண்டு கல்வெட்டில் 1 கழஞ்சு எடையுள்ள 
காசும் பற்றி கூறப்படுகின்றன . 


புதிய காசு 

குலோத்துங்கன் III காலத்தில் காசு என்ற ஒரு புதிய செப்பு 
நாணயம் வழக்கிலிருந்தது செப்பு நாணயங்கள் அதிகம் காணப் 
படவில்லை . ஒரு கழஞ்சு நிறையுள்ள நல்மாற்றுத் தங்கத்தின் 
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மதிப்பு 4117/13 புதிய செப்புக் காசுகளுக்குச் சமமானதாகும் . முன்பு 
ஒரு கோயிலுக்கு விளக்கு எரிக்க 3 பழங்காசுகள் போதுமானதா 
யிருந்தால் இப்போது அதே விளக்கு எரிக்க 1100 செப்புக் 
காசுகள் தேவையாயிருக்கின்றன . இப் புதிய காசு 0.76 அங்குல 
அகலமும் , 63 அரிசி எடை நிறையளவும் உடையதாக இருக்க 
வேண்டும் . அல்லது , இதைவிட இரு மடங்கு அதிகமாக இருக்க 
வேண்டும் என்றும் பேராசிரியர் சாஸ்திரி கூறுகிறார் .19 


சோழ 


ஈழக் காசுகள் 

இவற்றைத் தவிர ஈழக் காசு , ஈழக் கருங்காசு என்ற இருவேறு 
காசு நாணயங்களும் வழங்கி வந்தன . சோழர் காலத்தில் ஈழக் 
காசு என்ற ஒருவகை நாணயம் வழங்கியது என்பது அவர்களுடைய 
கல்வெட்டுகளால் தெளிவாகிறது . பராந்தகன் 

னின் 
937 ஆம் ஆண்டு கல்வெட்டில் இது பற்றிப் பேசப்படுகின்றது . 
இது ஒரு பொன் நாணயமாகும் . ஈழக் காசு மாடையைப் போன்று 
9 ; மாற்றும் , ஆனால் , 1 கழஞ்சு நிறையும் கொண்டது . இதன் ஒரு 
புறத்தில் முரட்டு மனித உருவம் ஒன்று நின்று கொண்டிருப்பது 
போலவும் , மறு புறம் 

அதே மனித உருவம் அமர்ந்திருப்பது 
போலவும் , இதைத் தவிர புலி , மீன் , அம்பு போன்ற உருவங்களும் 
காணப்படுகின்றன என்று பேராசிரியர் கூறுகிறார்கள் .20 
நாணயம் 

ஈழத்தில் வழங்கப்பட்டு வந்ததாகும் . 
பாண்டியர்களுக்கும் , சிங்களவர்களுக்கும் பல நூற்றாண்டு காலமாக 
இருந்த நெருங்கிய தொடர்பின் காரணமாக இக் காசுகள் பாண்டிய 
நாட்டிலும் வழங்கி வந்தன . சோழ நாட்டில் இக் காசுகள் பற்றி 
பராந்தகன் காலத்தில் பேசப்படுவதால் அவை பராந்தகனின் 
சிங்கள , பாண்டிய படையெழுச்சிகளுக்கு அப்புறம் அந் நாடுகளி 
லிருந்து சோழ நாட்டிற்குப் புழக்கத்திற்கு வந்திருக்கவேண்டும் . 

மதுரை மாவட்டத்தில் காணப்படும் பராந்தகன் சோழனின் 
கல்வெட்டில் ஒரு ஈழக் காசு என்பது 73 புதிய அக்கங்களுக்குச் 
சமமானது 

கூறுகிறது . அக்கம் என்பது 4 கழஞ்சு 
எடையுள்ள நாணயம் ஆகும் . பராந்தகன் காலத்தில் வழங்கிய 
ஈழக் காசும் ராஜராஜன் காலத்தில் வழங்கிய ராஜராஜன் காசும் 
சமமான மதிப்பும் , மாற்றும் கொண்டவை . 


என்று 


ஈழக் கருங்காசு 

இவ் வகைக் காசுகளும் சோழர் காலத்தில் வழங்கி வந்தன . 
இவை ஈழத்திலும் காணக்கிடக்கின்றன . உருக்கிச் சுத்தம் 

19 K. A. Nilakanta Sastri , Cholas , 
20 Ibid , p . 619 


p . 620. 
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செய்யப்படாத ( Impure ) வெள்ளியில் செய்யப்பட்ட ஒரு வெள்ளி 
நாணயமாக இது இருக்க வேண்டும் எனப் பேராசிரியர் சாஸ்திரி 
கூறுகிறார் .21 1 கழஞ்சு, 1 கழஞ்சு எடையுள்ளதுமான சில 
நாணயங்களும் சோழர்களின் காலத்தில் வழங்கி வந்தன என்று 
சர் . வால்டர் எலியட் என்னும் அறிஞர் கூறுகிறார் . 22 


காணம் 


சோழர்கள் காலத்தில் வசூலிக்கப்பட்ட கண்ணாலக் காணம் , 
குசக் காணம் போன்ற வரிப் பெயர்களை ஆராயுமிடத்து அக் 
காலத்தில் காணம் என்னும் நாணயம் வழங்கி வந்தது என அறியப் 
படுகிறது . மேலும் கடைச் சங்க காலத்தில் சேர அரசர்கள் சிலர் 
புலவர்களுக்கு காணம் என்ற பொன் 

நாணயங்களை 

பரிசிலாக 
வழங்கினர் என்பதை பதிற்றுப் பத்துப் பதிகங்கள் கூறுகின்றன . இந் 
நாணயங்கள் பல்லவர்களின் கல்வெட்டுகளிலும் இடம் பெற்றுள்ளன . 
எனவே சங்க காலத்தில் சேர நாட்டில் வழங்கிய காணம் என்னும் 
நாணயம் 7 , 8 , 9 ஆம் நூற்றாண்டுகளில் பல்லவர் ஆட்சியிலும் , 
பின்னர் அங்கு நடந்த சோழர் ஆட்சியில் மிக அரிதாகவும் வழங்கி 
வந்திருக்க வேண்டும் ஆராய்ச்சியாளர் பண்டாரத்தார் 
அவர்கள் கூறுகிறார்கள் . 


என 


அக்கம் 


அக்கம் என்ற ஒரு சிறிய நாணயமும் அக் காலத்தில் வழங்கி 
யிருத்தல் வேண்டும் என்பது கல்வெட்டுகளால் அறியக்கிடக்கிறது . 
மதுரை மாவட்டத்தில் காணப்படும் பராந்தகன் 1.இன் 33 ஆம் ஆட்சி 
யாண்டின் ( 939 - ல் ) ஆனைமலைக் கல்வெட்டு 1 ஈழக்காசு என்பது 
7 , புதிய அக்கங்களுக்குச் சமமானது எனக் கூறுகிறது . தஞ்சைப் 
பெரிய கோயிலிலுள்ள ராஜராஜன் கல்வெட்டொன்றில் காசு 
ஒன்றுக்கு அக்கம் பன்னிரண்டாக வந்த காசு பதினைந்தும் என்று 
காணப்படும் வரிகளால் 12 அக்கம் கொண்டது 1 இராஜராஜன் 
காசு என்பது தெளிவாகிறது . ஆகவே இதன் எடை * காசு 
நிறையளவு அல்லது 4 கழஞ்சு ஆகும் . 


திரமம் 

இந் நாணயத்தைப் பற்றிய குறிப்புகள் காஞ்சிபுரம் , உடையார் 
குடி , திருப்புகலூர் 

போன்ற கல்வெட்டுகளில் மிக அருகியே 
காணப்படுகின்றன . காஞ்சிபுரக் கல்வெட்டால் 6 திரமங்கள் 
1 காசுக்குச் சமமானது என அறியப்படுகிறது . ஆனால் சுமார் 40 

• Cholas , 1955 , p . 617 . 
22 Ibid , p . 617 . 
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ஆண்டுகள் கழித்து கிடைத்த இராமநாதபுரக் கல்வெட்டின் மூலம் 
7 திரமங்கள் கொண்ட.து 1 காசு என அறியப்படுகிறது . 


கச்சாணம் 


இவற்றைத் தவிர கச்சாணம் என்ற ஒரு நாணயமும் வழங்கி 
யிருத்தல் வேண்டும் . வீரராஜேந்திரன் சோழன் ( 1062- 1067 ) 
திருமுக்கூடல் கல்வெட்டில் காணப்படும் குமாரக் கச்சாணம் 
என்னும் வரியின் பெயரால் இது ஒரு நாணயம் என அறியப்படு 
கிறது . மேலைச் சாளுக்கியரின் ஆட்சிக் காலத்தில் வழங்கி வந்த 
கத்யாணம் என்ற நாணயமே சோழர்களின் காலத்தில் கச்சாணம் 
என வழங்கியிருக்க வேண்டும் என ஆராய்ச்சியாளர் பண்டாரத்தார் 
கூறுகிறார்கள் . மேற்சொன்ன குறிப்புகளின்படி சோழர்கால 
நாணயங்களின் ஒப்புமை மதிப்பு பின்வருமாறு : 73 புதிய அக்கம் 
1 ஈழக் காசு , 12 அக்கம் - 1 காசு , 2 காசு 1 மாடை . 


அளவைகள் ( Measures ) 


எடை 


காசு , மாடை , காணம் , அக்கம் , திரமம் , கச்சாணம் போன்ற 
நாணயங்கள் பொருட்களின் மதிப்பை நிர்ணயிக்கப் பயன்படுத்தப் 
பட்டன . இவை தவிர நிலம், திரவப் பொருட்கள் , பொருட்களின் 

பார்க்கவும் , அவற்றை அளக்கவும் பல அளவைகள் 
இருந்தன . சோழர் காலத்தில் ஒவ்வொரு பகுதியிலும் பல்வேறு 
பட்ட நிறுத்தலளவைகள் 

வழக்கத்திலிருந்தன . ஏனெனில் 
அப்போது இருந்த நிறுத்தலளவைகள் ஒரு நிலையான எடையளவை 
அடிப்படையாகக் கொண்டு ( Standard measure of Weight )) 
பயன்படுத்தப்படவில்லை. 

திருச்சி மாவட்டத்திலுள்ள கருமாவயலூர் என்ற இடத்தில் 
காணப்படும் ஆதித்தன் காலத்திய குறிப்பின் மூலம் , அவ்வூரில் 
முன்பு ‘ விடேல் விடுகு என்னும் ஒரு எடை அளவை தங்கத்தின் 
நிறை காட்டுவதற்குப் பயன்படுத்தினார் . தஞ்சாவூரில் காணப்படும் 
ராஜராஜன் காலத்திய குறிப்புகளின் மூலம் அங்கு ‘ ஆடவல்லான் 
என்னும் நிறையளவு பொன்னை நிறுப்பதற்கும் , தட்சிண மேருவிடன் 
கண் 

என்ற இன்னும் ஒரு எடையளவு ஆபரணங்களை 
நிறுப்பதற்கும் பயன்படுத்தப்பட்டு வந்தன . 
சாதாரண கற்களின் உபயோகம் 

வேறு சில இடங்களில் பொருட்களின் எடையை அறிவதற்குச் 
சாதாரண கற்கள் பயன்படுத்தப்பட்டு வந்தன . திருவாரூரில் 
ராஜராஜன் காசுவை எடை கொள்ள இது போன்ற கற்கள் 
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பயன்படுத்தப்பட்டன . திருவெறும்பூரிலுள்ள ஸ்ரீ கந்த சதுர்வேதி 
மங்கலத்தில் இவ் வகைக் கற்கள் பயன்படுத்தப்பட்டு வந்தன . 
மேற் கூறப்பட்ட அளவைகளுக்கு நிலையானதொரு எடையளவை 
அடிப்படையாகக் ( Standard Measure of Weight ) கொள்ளப்படா 
விட்டாலும் , மஞ்சாடி ( * கழஞ்சு ) என்னும் எடை பொதுவான 
அடிப்படை அளவாக வழக்கத்திலிருந்தது எனக் கூறலாம் . 
1 மஞ்சாடி என்பது 2 குன்றிமணிகளுக்குச் சமமானது . எந்த 

அடிப்படை அளவையும் சோழ மண்டலமெங்கும் 
வழக்கில் இல்லை . ஆகவே இது பற்றிய முடிவான செய்திகளை நாம் 
தெளிவுறத் தெரியமுடியவில்லை . எல்லாப் பகுதிகளுக்கும் பொருந்தக் 
கூடிய அளவை இயல்களை நிலை நிறுத்தச் சோழ அரசர்கள் மேற் 
கொண்ட முயற்சிகள் முழுமையான பயனைத் தரவில்லை என்றே 
கூற வேண்டும் . 


வகையான 


நீட்டலளவைகள் 


நில அளவு 


சோழர்கள் ஆட்சிக் காலத்தில் நிலங்களை அளப்பதற்கு நீட்டல் 
அளவைகள் 

பொதுவாகப் பயன்படுத்தப்பட்டன . சோழ 
இராஜ்ஜியம் முழுவதும் பல முறை அளக்கப்பட்டன . ராஜராஜன் 
குலோத்துங்கன் , குலோத்துங்கன் III ஆகிய சோழர்களால் 
முறையே 1001 , 1086 , 1236 ஆம் ஆண்டுகளில் சோழ நாடு 
அளக்கப்பட்டது . இங்கு அளப்பதற்குப் பயன்படுத்தப்பட்ட 
அளவை 16 சாண் நீளமுள்ள ‘ உலக லளந்த கோல் என்பதாகும் . 


நீட்டலளவைப் பகுப்புகள் 

தோரை , விரல் , சாண் , முழம் , குழி , மா , வேலி , நிலம் போன்ற 
நீட்டலளவைகள் வழக்கத்திலிருந்தன . 

வழக்கத்திலிருந்தன . இவற்றில் வேலி , நிலம் 
என்ற அளவுகள் அன்பில் செப்பேடுகளில் சமஸ்கிருத மொழியில் 
வாதிகா என்று அழைக்கப்படுகின்றன . இவ் ‘ வாதிகா என்ற 
அளவே மற்ற நில அளவுகளுக்கு அடிப்படை அளவாகக் ( Measure 
of Unit ) கொள்ளப்பட்டது . இது 3 , 4 , g , 1 , , 35 என்ற பல 
சிறிய அளவுகளாகப் பிரிக்கப்பட்டிருந்தது . இவற்றைத் தவிர 
கடிகைக் களத்துக் கோல் , ஸ்ரீ பாத கோல் , மாளிகைக் கோல் 
போன்ற நீட்டலளவைகளும் வழக்கில் இருந்தன , 


வேறுபாடுகள் 
நீட்டலளவைகள் 

பகுதிகளில் 

வெவ்வேறு 
அளவுகளுடன் காணப்பெற்றன . தென் ஆற்காடு மாவட்டத்திலுள்ள 


பல 
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கீழுர் என்ற இடத்தில் காணப்படும் ராஜேந்திரன் சோழனின் 
6 ஆவது ஆட்சியாண்டின் ( 1020) குறிப்பில் அவ்வூரில் 16 சாண் 
நீளமுள்ள கோலுக்கு 250 குழிகள் கொண்டது 1 மா எனவும் , 
அதே ஆண்டில் தஞ்சாவூரில் உள்ள திருவாவடுதுறையில் 
காணப்படும் கல்வெட்டில் மாளிகைக் கோலுக்கு 100 குழிகள் 
கொண்டது 1 மா எனவும் காணப்படுகிறது . 12 ஆண்டுகளுக்குப் 
பின் வருகின்ற திருவாமாத்தூரில் காணப்படும் குறிப்பிலிருந்து 
அங்கு 16 சாண் அளவுள்ள கோலுக்கு 200 குழிகள் கொண்டது 
1 மா என அளவு கொள்ளப்பட்டது . 


சபை 


திருவொற்றியூரில் காணப்படும் 1072 ஆம் ஆண்டின் 
குறிப்புப்படி அங்கு 16 சாண் அளவுள்ள கோலுக்கு 2000 குழிகள் 
கொண்டது 1 வேலி என்றும் , திருக்கடையூரில் காணப்படும் 
1097 ஆம் ஆண்டு குறிப்பின்படி 100 குழிகள் கொண்டது 1 மா 
எனவும் வழங்கப்பட்டு வந்தன . இதைத் தவிர திருவாவடுதுறை 

1110 - ல் 128 குழிகள் கொண்டது 1 மா எனக் கொள்ள 
வேண்டும் என்று முடிவு எடுத்தது . அதற்கு அடுத்த ஆண்டிலேயே 
அவ்வளவை மாற்றி 100 குழிகள் கொண்டது 

1 மா 

எனக் 
கொள்ளுமாறு முதல் முடிவை மாற்றியது என பேராசிரியர் சாஸ்திரி 
கூறுகிறார் .23 

தென் ஆற்காடு மாவட்டத்தில் காணப்படும் 1138 ஆம் 
ஆண்டின் கல் வெட்டின் படி 14 சாண் கோலுக்கு 512 குழிகள் 
கொண்டது 1 மா என்றும் , வழுவூரில் காணப்படும் ராஜாதிராஜன் 
சோழனின் கல்வெட்டின்படி 513 குழிகள் கொண்டது 1 மா எனவும் 
உத்திரமேரூரில் காணப்படும் 1204 ஆம் ஆண்டின் குறிப்புப்படி 
6 ) பாடகங்கள் கொண்டது 1 வேலி எனவும் தெரியவருகிறது . 


ஒப்புமை 

வேலி , குழி , பாடகம் , கோல் போன்ற அளவுகள் பல்லவர்களின் 
ஆட்சியில் அவர்கள் நாட்டிலும் வழக்கில் இருந்தன .24 பாண்டிய 
நாட்டில் சுந்தர பாண்டியன் கோல் , வீரபாண்டியன் கோல் ( 16 அடி 
நீளம் ) ஆகிய ‘ கோல் என்ற அளவு நில அளவுகளுக்குப் பயன் 
படுத்தப்பட்டது . 

சோழ நாட்டிற்கு வெளியே மாளிகைக் கோல் , வேலி என்ற 
அளவுகளும் , 100 குழிகள் கொண்டது 1 மா என்ற அளவும் 
வழக்கத்திலிருந்தன என்பதை நோக்குமிடத்து , சோழர்கள் ஒரே 
23 K. A. Nilakanta Sastri , Cholas , p . 622 . 

Dr. C. Meenakshi, Administration and Social life under the 
Pallavas, p . 86 . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


அளவை நாடு முழுவதிலும் நிலையான அளவாக்க முற்பட்டனர் 
எனத் தெரிகிறது எனப் பேராசிரியர் சாஸ்திரி கூறுகிறார் .25 ஆனை 
மங்கலம் என்ற பகுதியின் 27 கிராமங்களை நாகப்பட்டினத்து புத்த 
விகாரம் என்ற பௌத்தப் பள்ளிக்கு அளந்து கொடுப்பதற்கு 
யானைகளை நடக்க வைத்தார்கள் . 


முகத்தலளவை 


தானியங்களையும் , திரவங்களையும் அளப்பதற்குச் சோழர்கள் 
காலத்தில் மரக்கால் , நாழி செவிடு, பிடி, ஆழாக்கு , உழக்கு , உரி, 
குருணி , பதக்கு , தூணி அல்லது காடி , கலம் போன்ற முகத்தலள 
வைகள் ராஜராஜன் காலத்தில் சோழ நாடு முழுவதிலும் வழக்கி 
லிருந்தது என அறியப்படுகிறது . இவை தவிர , ஆடவல்லான் 
என்ற முகத்தலளவை தஞ்சையம்பதியில் வழக்கத்தில் இருந்தது ; 
பின்பு அது ராஜராஜன் காலத்தில் பேரரசுக்குரிய அளவையாயிற்று . 
ராஜேந்திரன் 1 , ராஜாதிராஜன் ஆட்சிக் காலங்களில் அருண் 
மொழித் தேவன் என ‘ ஆடவல்லான் வழங்கப்பட்டது . ராஜ 
கேசரி , வீதி விடங்கன் , கோமளம் , கச்சிப்பேடு நின்றான் 
என்னும் அளவைகளும் இருந்தன . 


கால அளவு 


நாட்கள் 

360 நாட்கள் என்றும் 365 என்றும் கணிக்கப் பெற்ற இரண்டு 
வகை ஆண்டு அளவைகளை ஒரே குறிப்பிற்குப் பயன்படுத்துகின்ற 
வழக்கத்தைச் சோழ மக்கள் கைக் கொண்டிருந்தார்கள் , ‘ சூரிய 
சித்தாந்தம் , சித்தாந்த சிரோமணி என்ற இந்து வான சரித்திர 
நூல்களில் இக் கணக்குகள் கூறப்பட்டுள்ளன . 


திறனாய்வு 
அளவைகள் 

எல்லாம் பிராந்தியந் தோறும் வேறுபட்டு 
வழங்கியதன் காரணம் என்ன ? அந்தந்தப் பகுதி மக்களுடைய 
வாழ்க்கை , வளமுறை போன்றவற்றின் பாதிப்புகள் அளவைகளின் 
தோற்றத்திலும் பயன்பாட்டிலும் ஆழமாகக் காணப்பட்டன . 
பழமையான இவ் வளமைகளைச் சோழ அரசின் அதிகாரம் தகர்க்க 
முடியாமற் போனது . 

அரசியலில் ஒருமிப்பை ( Uniformity ) 
காணத் துடித்தச் சோழ மாமன்னர்கள் இந்த அளவைகள் 

25 K.A. Nilakanta Sastri , Cholas , p . 622 . 


பொருளாதார நிலை 


223 


விஷயத்தில் , தங்களுடைய பேரார்வ அதிகாரப் பிரயோகத்தைத் 
தவிர்த்தது அவர்களுடைய அரசியற் புலமையையும் உலகியலறி 
வையும் காட்டும் . 

இதன் விளைவாக 

பிராந்தியந் தோறும் 
அளவைகள் மாறுபட்டுக் காணப்பெற்றன . உள் நாட்டு வாணிபம் 
இதன் காரணத்தால் தடைபட்டுக் காணப்பட்டிருக்க வேண்டும் . 


அளவைகளில் ஆடல் வல்லான் , அருண்மொழித் தேவன் 
போன்ற பெயர்கள் சோழரின் கோயில்களில் வதியும் தெய்வங் 
களுக்கே தங்கள் பெயர்களைச் சூடிய சோழ அரசர்களின் 
மாண்புடைமையைக் காட்டுகின்றன .. 

நாணயங்களில் 

குறுநில 
மன்னர்களின் அதிகாரம் காணக் கிடைக்கிறது . சோழப் பேரரசு 
உள் சிதைவுக் கொண்டதை கண்ட கோபாலன் மாடை என்ற 
பிராந்திய அரசின் நாணயங்கள் தெளிவாக்கிக் காட்டுகின்றன . 
நடைமுறை வாழ்வில் அவரவர் வழக்கத்திற்கு ஏற்ப அளவை 
களையும் வழங்கிக் கொள்ள அனுமதித்த நிலைமையிலிருந்து 
சோழர்கள் விரும்பியது ஒற்றுமையைத்தான் ( Unity ) , ஒருமிப்பை 
( Uniformity ) அல்ல என்பது விளங்குகிறது . 


6. சோழர் காலத்திய சமூக நிலை 


சாதி முறை 


முடியாட்சி நிலைப்பட்டிருந்த சோழர் கால சமுதாய முறையில் 
மக்கள் சாதி ஆசாரங் கொண்டு வாழ்ந்தனர் . வர்ணாஸ்ரமம் 
என்ற சாதி முறை மேலோங்கி நின்ற சமுதாய வாழ்வு முறையில் 
பெரும்பான்மையான மக்கள் சமுதாயத்தின் கீழ்த் தட்டில் 
உழன்றனர் . பிராமணர் என்ற அந்தணர் , சத்திரியர் , வைசியர் , 
சூத்திரர் என்ற 

நான்கு ‘ வர்ணங்கள் என்ற பிரிவுகள் 
சமுதாயத்தின் பொதுப் பிரிவுகளாகக் காணப்பட்டன . -சங்க 
காலத்தின் கடைசிப் பகுதியில் இத்தகைய நான்கு வர்ணப் 
பிரிவுகளை அந்தணர்கள் ஏற்படுத்தியதைத் தமிழ் நாகரிகம் ஏற்றுக் 
கொண்டது . தென்னகத்திற்கு வந்து சேர்ந்த அந்தணரால்தான் 
தமிழகத்தில் சாதி முறையின் தோற்றம் ஏற்பட்டது என்பது 
ஹட்டன் என்ற சாதி ஆராய்ச்சியாளர் ஆல்ட்ஹாம் என்பவரின் 
கருத்தை மேற்கோள் காட்டி நிறுவுகிறார் .1 அந்தணரின் சமூக 
மேலாக்கம் இவ்வாறு ஒப்புக் கொள்ளப்பட்டது . 

ச முதாயச் 
சான்றோர் என்றளவில் ‘ அய்யர் என்ற கௌரவப் பெயர் கொண்ட 
அவர்கள் தமிழ்ச் சமுதாயத்தில் மலிந்து கிடந்த குறைபாடுகளை 
நீக்குகின்ற பணியில் அவர்களுக்கே உரித்தான 

முறையைப் 
பின்பற்றினர் . அம் முறை வேதச் சடங்குகள் என்ற ‘ கரணம் 
ஆகும் . பொய்யுங் களவும் தோன்றிய பின்னர் அய்யர் யாத்தனர் 
கரணமென்ப என்று தொல்காப்பியத்தின் 145 ஆவது சூத்திரம் 
சொல்லுகிறது . இவ்வாறு சடங்காசார முறையில் வளர்ச்சியுறத் 
தொடங்கிய தமிழ் நாகரிகத்திற்கு களப்பிரர்கள் தங்களுடைய 
அரசியலதிகார வலிமை கொண்டு மாற்றுரு கொடுக்க முனைந்தனர் . 
எனினும் , அந்தணர்வழி சமயக் கோட்பாடுகளைத் தழுவிக் கொண்ட 
சமுதாய அமைப்பு முறையே வேர்விட்டு வளர்ச்சியுற்றது . இந்தப் 
புதிய வகையான சமூக வழி முறையைச் செயலாக்குகின்ற பணியை 
பாண்டியரும் பல்லவரும் தங்கள் பேரரசுகளின் உயிர்த் துடிப்பாக 
மேற்கொண்டனர். விஜயாலயன் வழி வந்த சோழ அரசர்களுக்குள் 
மாமன்னன் ராஜராஜன் தான் இச் சாதி முறையின் சமூகப் 

Hutton s Caste in India , Edition IV , p . 168 
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பிடிமானங்களை ஸ்தாபன முறையில் தமிழ் நாகரிகத்திற்குரியதாக 
நிலைப்படுத்தினான் . அந்தணர் வழி வாழ்வின் அடிப்படைக் 
கொள்கைகளைக் கூறும் மனு சாஸ்திரம் சோழ மன்னர்களுக்குரிய 
வாழ்வியல் இலக்கணம் 

இலக்கணம் என்றாகிவிட்டது . சமையம் ஆறும் 
தலையெடுப்பத் தருமமும் அருமறையும் மேலோங்கி - போர்ப்புலியும் 
புல்வாயும் புக்கொரு துறை நீருண் ண - பொன்னி நதியும் 
பொய்யாது பாயவும் புனவரர் வாது ? -- அமைவில்லா 

மனு 
வொழுக்கம் ஆதியாம்படி நிலை நிற்க என்று காவிரி நாடனான 
ராஜராஜன் சோழனுடைய கடல் சூழ்ந்த பாரேழும் 

என்ற 
மெய்க் கீர்த்தி கூறுகிறது . தஞ்சைச் சோழர்க்குரிய உயிர் நாடியான 
காவிரித் துணை நலத்தின் வளமை கொண்டு மனு வொழுக்கத்தின் 
படி சோழர்ச் சமுதாயம் நிலை பெற்றிடத் தங்கள் 
அறத்தைச் சோழர்கள் வகுத்துக் கொண்டார்கள் . மனு சாஸ்திரம் 
விதித்தபடி சாதிகள் அமைந்த சமுதாயம் இலட்சிய வாழ்வாக 
ஆன பின்பு , அதற்குரிய பொருளாதாரப் பிடிப்புகளை ராஜராஜன் 
அந்தணரை ஆதரித்து பிரம்மதேயங்களை வழங்குவதின் மூலம் 
ஏற்படுத்தினான் . இவ்வாறு பொருளாதார வலிமை பெற்ற 
அந்தணர்களின் ஏகோபித்த கலாசார ஒத்துழைப்போடு 
தமிழகத்தில் சாதி வேறுபாடுகள் காலூன்றி வேரூன்றின . 


அரசியல் 


சாதிகளுக்குள் கலப்பு - அனுலோமா , பிரதிலோமா பாகுபாடுகள் 

மனிதர்களின் மனம் சட்ட திட்டங்களுக்குட்பட்டு இயங்கும் 
போது ஏற்படுகின்ற பிழைகளுக்கு ஸ்தாபன அந்தஸ்து நாளடைவில் 
கொடுக்கப்பட்டு விடுகிறது . இந்த வகையில்தான் 
முறைமையைப் பின்பற்றிய சோழ மக்களுக்குள் கலப்புச் சாதிகளும் 
உண்டாயின . அந்தணர் வழிச் 

வழிச் சமுதாய அமைப்பில் சமூக 
உறவுகளைத் திட்டஞ் செய்கின்ற வழி வகை நிலை நின்ற பின்பு 
சமஸ்கிருத மொழியிலுள்ள யக்நவல்கிய ஸ்மிருதி போன்ற சாஸ்திரப் 
பகுப்புகளால் சோழ மக்களின் சாதீய வழிபாடுகளுக்கு நியாயமும் 
ஆக்கமும் கற்பிக்கச் சோழர் கால மக்கள் முற்பட்டனர் . ஒளியுடன் 
கூடவே வருகின்ற நிழல் போலச் சாதி விட்டு சாதி சென்று பலர் 
மணம் முடித்தப் பிழைகளை ஒருங்குபடுத்தி அனுலோ மா , பிரதி 
லோமா என்ற வழி முறைப் பகுப்புகள் தோன்றின . இதன்படி 

வினைகளில் ஆண் பெண் இரு பாலாரின் பரஸ்பர உறவு 
நிலைகளில் அவரவர்க்கு உரிய மேம்பாட்டுக்கு யார் தாழ்ந்து போவது 
என்பதற்கு ஏற்பட்ட நியதிகளே இவ் வகை அனுலோமாவும் பிரதி 
லோமாவும் ஆகும் . பிர திலோமா என்ற பிரிவுகள் மணமகன் , 
மணமகள் ஆகிய இருவரின் சாதி ஆசாரங்களை மீறி நடக்கின்ற 
திருமணத்தில் ( Hypergamy ) மணமகன் பக்கம் உயர்ந்த சாதி 
என்று இருந்தால் அனுலோமா என்பர் . அனுலோமா என்பதற்கு 
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நேரடியான பொருள் தலைமுடியைச் சார்ந்து நிற்றல் என்பது . 
இந்து சமயத்தார்க்கென உள்ள சட்டம் சொல்லுகின்ற விளக்கப்படி , 
அனுலோமா எனப்படுவது குறைவற்ற அமைப்புடைய தானியத்தின் 
உருப்படி என்பதாகும் , மணமகனுக்குரிய மேம்பாடு தானியத்தின் 
இயல்பான அமைப்புப் போலாகும் என்பது குறிப்பு . பிரதிலோமா 
என்பது எதிர் மறையான பொருளில் வரும் . தானியம் நேரடியானத் 
தோற்றம் இல்லாது இருப்பது என்ற பொருளில் பிரதிலோமா 
திருமணத்தில் மணமகளின் அந்தஸ்து மேலோங்கி காணப்படும் . 

இதன்படி உயர் நிலை அந்தணர் குல மணமகளுக்கும் க்ஷத்திரிய 
குல மணமகனுக்கும் பிறந்த சுதன் மனு நாளில் பிரதிலோமா 
பகுப்பில் சேர்க்கப்பட்டான் . வேறு விதமாகச் சொல்லப் போனால் 
ஆதித் தமிழ் நாகரிகப்படி பெண் தெய்வங்களுக்கு மேலாக்கம் 
கொண்ட தாய் வழிச் சமூகத்தை ( Matrilineal Culture ) அந்தணர் 
வழி இந்து சமயத்தின் பொதுமைச் சிறப்பான தந்தை வழிச் சமூகம் 
( Patrilineal Culture ) ஆதிக்கங் கொள்ள வருகின்ற போது 
உயர்வை யாருக்கு அளிப்பது என்ற பிரச்னை எழுகிறது . மதுரைத் 
தாய் வழிக் கடவுள் மீனாட்சியை அந்தணர் வழித் தந்தை வழிக் 
கடவுள் சுந்தரேஸ்வரர் திருமணஞ் செய்கின்ற கோலாகலமான 
திருவிழா நிகழ்ச்சி இவ்வாறு இரு வழிப் பிரிவு சமூகங்கள் ஒன்று 
கலந்து உருவாக்கிய மன இணைவை ( Emotional Integration ) 
சுட்டிக் காட்டுகிறது எனக் கொள்ளலாம் . ராஜராஜன் கட்டிய 
தஞ்சைக் கோயிலில் பிரகதீஸ்வரருக்கு மட்டும் கடவுள் ஸ்தானம் 
உண்டு . ஆதித் தமிழ் கலாசார உணர்வின்படி தாய்க் கடவுளரை 
ராஜேந்திரன் காலத்தில் ஆதரிக்கின்ற முறையையும் அம்மன் 
கோயில் கங்கை கொண்ட சோழபுரக் கோயிலில் ஏற்பட்டதையும் 
தாய் வழிக் கலாசாரம் தந்தை வழிக் கலாசாரத்தோடு இணைத்து 
வைக்கப்பட்ட நிலையைக் காட்டும் , 


இவ்வாறு சோழர் கால சமூகத்தில் கலாசார ஒருங்கிணைவு, 
நிறைவு எய்தியதன் காரணமாக , புதிய 

காரணமாக , புதிய சாதிகள் ஏற்பட்டன . 
அவற்றில் ரதக்காரர்கள் 

என்ற 

சாதியினர் காணப்பட்டனர் . 
குலோத்துங்கன் காலத்தில் அந்தண கல்வியாளரான பட்டர்கள் 
சாஸ்திரங்களை மேவி , அனுலோமா என்ற தந்தை வழி மேம்பாடு 
கொண்ட திருமணத்தால் பிறந்தவர்களான அந்த ரதக்காரர்கள் 
என்ற சாதியினரை கோயில்களுக்குக் கோபுரங் கட்டுதல் , வேத 
வேள்விகளுக்கு உரிய உபகரணங்களைத் தயாரித்தல் போன்ற 
பணிகளைச் செய்யுமாறு நியதி செய்தனர் . 


சாதிகளும் அரசாங்கச் சலுகைகளும் 

விக்கிரமச் சோழன் ( 1122.1135 ) காலத்திய இரண்டு 
கல்வெட்டுகளில் மேல் குலமான க்ஷத்திரிய பெண்ணுக்கும் 
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வைசியனுக்கும் பிறந்த காரணத்தால் பிரதிலோமர் பகுப்பைச் சார்ந்த 
அநயாகவா என்ற கைத்தறியாளச் சாதியினர் அந்தணருக்கு உப 
நயனம் என்ற பூணூல் விழாவிற்கும் , கோயில் கொடி மரத்திற்கும் , 
அரசனுக்கும் உரிய பஞ்சு நூல் பொருட்களைச் செய்து வழங்குகின்ற 
சலுகையைப் பெற்றார்கள் . கோனேரின்மை கொண்டான் என்ற 
அடையாளங் 

காட்டப்படாத சோழன் அரசாண்ட காலத்தில் 
தென் கொங்கு நாட்டுக்குரிய கன்மாளர் என்ற கல்தச்சர் 
சாதியினருக்குச் செருப்புப் போட்டு வெளியிடத்தில் நடமாடுதல் ,, 
நன்மை தீமை சடங்குகளில் கொட்டு முழக்கிக் கொள்ளுதல் , 
வீட்டின் சுவர்களைச் சுண்ணாம்பு கொண்டு பூச்சுமானம் செய்து 
கொள்ளுதல் , இரண்டு மாடிகள் மட்டும் கட்டிக் கொள்ளுதல் , 
வீட்டின் முன்பு நீராம்பல் மலர் வைத்து அழகு படுத்துதல் போன்ற 
சலுகைகளை வழங்கி இருந்தான் என்பதை கருவூர் , பேரூர் 
ஆகியவற்றின் கல்வெட்டுகள் கூறுகின்றன . 


கடை நிலையாளரின் நலிவு 

சாதிகளுக்குக் கற்பிக்கப்பட்டிருந்த உயர்வு தாழ்வுகளின்படி 
மேற்கண்ட சலுகைகளைச் சோழரின் அரசு அரசியல் அளவில் 
தேர்ந்தெடுத்துக் குறிப்பிட்ட மக்களுக்கு வழங்கியது . இவ்வாறு 
சோழர் கால சமூக நிலையில் சாதாரண வாழ்வியல் நடவடிக்கைகள் 
கூட மறுதலிக்கப்பட்ட அவலத்திற்கு ஆட்பட்ட சாதிகள் அதிகம் . 
சேக்கிழாரின் சித்தரிப்பின் படி ஆதனூரின் புலைச்சேரி ஊருக்கு 
வெளியே இருந்தது . கள்ளுண்ணும் புலையரும் புலைச்சியரும் சுரைக் 
கொடியில் வேயப்பட்ட வீடுகளில் வாழ்ந்தார்கள் . ஊர் மன்றத் 
தாரால் கொடுக்கப்பட்ட பொது நிலத்தினின்றும் வந்த நெல்லை நம்பி 
வாழ்ந்த இப் புலையர்கள் , தாழ்த்தப்பட்டுத் தீண்டப்படாதவராக 
ஊருக்கு வெளியே வைக்கப்பட்டிருந்தனர் . இத்தகைய கடை நிலை 
மக்களுக்குரிய துணிகளைச் சலவை செய்கின்ற புரத வண்ணான் 
என்ற வகுப்பினர் பகலில் உயர் சாதியினர் கண்ணில் படக் கூடாது 
என்பதற்காக இரவோடிரவாகத் தங்கள் தொழிலை வெளி நீர் 
நிலைகளில் செய்து வந்தார்கள் என்றளவில் திருநெல்வேலிச் 
சீமையில் 1932 ஆம் ஆண்டளவில் சாதி ஆசாரம் மேற் கொள்ளப் 
பட்டது. இந்தச் செய்தியிலிருந்து அறியப்படுவது - என்ன ? 
இருபதாம் நூற்றாண்டில் இந்த அளவிற்கு வலுவோடு விளங்கிய 
சாதி ஆசாரம் ஆயிரமாண்டுகளுக்கு முன்புள்ள தமிழகத்தின் சோழ 
ராட்சியில் எவ்வாறு காணப்பட்டிருக்கும் என்பதை எண்ணிப் 
பார்த்தால் கீழ் நிலை சாதியார் எனக் கருதப்பட்ட மாந்தர்களின் 
சமூக நிலையில் மண்டிக் கிடந்த ஆற்றாமைப் புலப்படும் . பிறந்த 
இடத்தை விட்டும் சாதியை விட்டும் அச் சாதியார்கள் அகல 

2 Ibid , p.81 . 
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முடியாதபடி , சமூக நியதிகளும் பொருளாதார நிர்பந்தங்களும் 
சோழர் காலத்தில் காணப்பட்டதால் அவர்களுடைய நிலை அடிமை 
முறையைச் சார்ந்த அளவில் காணப்பட்டது என்று கூட கூறலாம் . 


ஆனால் புலையர்கள் போன்றவர்கள் சோழச் சமுதாயத்தின் 
பொதுச் சிறப்பான சமய வாழ்வுக்குரிய சமுதாய நலத்தை 
அனுபவித்தார்கள் . தென் ஆற்காடு திருமாணிக்குழி கல்வெட்டின் 
படி ஊர்ப் பறையன் என்ற தோல் பதனிடும் தொழிலாளி 1221 ஆம் 
ஆண்டில் சாந்தி விளக்கு என்ற நிவந்தத்தை ஏற்படுத்தினான் . 
இந்தச் செய்தி சோழர் காலத்தில் ஆர்ப்பரிப்பாக வழங்கி வந்த சமய 
வாழ்வில் கடைநிலை மக்களும் கலந்து நின்றதைத் தெரிவிக்கிறது . 
அதோடு அறுபத்து மூன்று நாயனாரில் ஒருவரான புலையர்குல 
நந்தனாரின் சரிதை பண்டைக்கால சமய வாழ்வில் தன் முனைப்பு 
உணர்வோடு கடை நிலையாளரும் பங்கு பற்றிய முறையை விளக்கிக் 
காட்டும் . சொந்த வாழ்வின் சமூகக் குறைபாடுகளை ( Social Dis . 
abilities ) அவர்கள் எண்ணி மனஞ் சோர்கின்ற மனப் பழக்கம் 
இல்லாமல் தங்களுக்குள் விதித்த நியதிகளைத் தாங்கித் தங்கள் 
வாழ்வின் நலங்கள் அக் காலச் சமுதாய வரம்புகளுக்குள் தேடுகின்ற 
பொறுமையும் வினையறமும் அவர்கள் வாழ்வில் காணப்பட்டன . 
இந்தச் சூழ் நிலை சோழர் காலச் சமூக அமைப்பிலிருந்த கட்டுக் 
கோப்பை இனங் காட்டுகிறது . 


கைவினையோரை கிராமத்திலிறுத்துதல் ( Feudalisation of 
Professions ) 

கம்மாளர் போன்ற கைவினையோர் தங்கள் பொருளாதார 
ஆக்கத்திற்காகத் தங்கள் கிராமங்களை விட்டு வேறிடஞ் செல்ல 
தலைப்பட்ட போது அரசாங்கத்தாரால் தடுக்கப்பட்டார்கள் என்ற 
செய்தியைக் குலோத்துங்கன் காலத்திற்குரிய 1113 ஆம் ஆண்டு 
திரிபுவனி ( பாண்டிச்சேரி ) கல்வெட்டு கூறுகிறது . உடலுழைப்போடு 
திறமையும் கொண்ட இந்த கைவினையோர் ( Skilled Labour ) 
மற்றைய கிராமங்களுக்குச் சென்றால் பொருளாதாரக் குந்தகம் 
ஏற்படும் என்ற ஆபத்தைத் தவிர்ப்பதற்காக இந்தத் தொழிலியற் 
சட்டம் தொழில் வல்லமை உறைதலாகச் ( Labour freeze ) செயல் 
படுவதை , இந்த நிகழ்ச்சியில் பார்க்கிறோம் . உழவுத் தொழிலுக்கு 
உரியதான முறையில் தொழில்கள் கிராமத்திற்குள் கிராமப் 
பொருளாதாரத்தின் அங்கமாகச் செயலாக்கப்படவேண்டும் என்ற 
ஆண்டைகளின் நலன்களைப் பாதுகாக்கின்ற இச் சட்டம் 
தொழில்களை கிராம மயமாக்குகின்ற வேலையை மேற்கொண்டது 
எனலாம் . 

இவ்வாறு கிராமப் பொருளாதாரத்தைச் சோழர்கள் 
கட்டிக் காத்தார்கள் . கைவினையோர் மட்டுமன்றி ஏனைய கூலித் 
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தொழிலாளர்களும் இவ்வாறு தாங்கள் பணியாற்றிய இடங்களில் 
பிணைக்கப்பட்டுப் போயினர் . அவர்கள் ஈடுபட்ட உழவுத் தொழிலைச் 
செய்கின்ற கழனி பக்கமாக , ஆண்டைக்குச் சொந்தமான நிலத்தில் , 
தங்கள் குடிசைகளை அமைத்துக் கொண்டு கூலி வேலை செய்து 
வயிறு வளர்த்துக் கொண்டிருந்தார்கள் , ஆண்டைகளின் 
மனைகளில் வேலை பார்த்த அடிமைகளை விடச் சமூக அந்தஸ்தில் 
இவர்கள் மேம்பட்டவர்களே . ஆனாலும் பொருளாதார 
நிர்பந்தத்தின் காரணமாக நிலக் கிழாரின் நிலங்களை விட்டு அகல 
முடியாமல் அந் நிலங்களிலேயே வேலை செய்து பிழைக்க வேண்டிய 
நிலை அவர்களுக்கு இருந்தது . மழை இன்மை காரணமாகப் பஞ்சம் 
தோன்றிய நாட்களில் இவர்களுடைய பாடு கணிசமான அளவிற்குப் 
பாதிக்கப்பட்டிருக்க வேண்டும் . நிலமுள்ளோர் 

பஞ்ச 
காலத்திலும் , வரிக் கொடுமைத் தாளாத காலத்திலும் தங்கள் 
நிலங்களை விற்றுவிட்டு அஞ்ஞாதப் புகலிடம் என்ற அடைக்கல 
இடங்களுக்குச் சென்றார்கள் . இவ் வகை அஞ்ஞாதப் புகலிடங்கள் 
கோயிலைச் சுற்றியுள்ள இடங்களில் ஏற்பட்டிருந்தன . சான்றாக , 
சுசீந்திரத்தில் இவ்வாறு அமைந்த புகலிடம் அவ்வூர்க் கோயிலுக்கு 
அருகாமையில் 

காணப்பட்டது . நிலமுள்ளோரை விட 
பெருமளவிற்குப் பஞ்சத்தால் பாதிக்கப்பட்ட கூலிக்காரர்கள் இவ் 
வகைப் புகலிடங்களில் தஞ்சம் புகுந்திருக்க வேண்டும் . 


கூட 


ைவ ண வ 


வலங்கை இடங்கைப் பிரிவுகள் 

சோழரின் சமூக வாழ்வில் சாதிகளுக்கு ஏற்பட்ட ஆக்கத்தைத் 
தொடர்ந்து வலங்கை , இடங்கைப் பிரிவுகள் சாதிகளுக்குள் 
ஏற்பட்டன . இப் பிரிவுகள் போட்டியையும் பூசலையும் கொண்டு 
வந்தன . 

குலோத்துங்கன் காலத்தில் நடந்த இவ் விரு சாதிப் 
பிரிவுகளுக்குரிய போராட்டப் பூசலில் ராஜமகேந்திர சதுர்வேதி 
மங்கலம் தீயிடப்பட்டது . இவ்வாறு பொது மக்களைக் கிளர்ச்சியுறச் 
செய்த சாதிப் பிளவிற்குக் காரணமான வலங்கை , இடங்கைப் பாகு 
பாடுகள் சைவ 

வேறுபாடுகளின் அடிப்படையில் 
ஏற்பட்டன என்றும் வலங்கையினர் சைவர்களான உழு தொழில் 
வேளாண்மையாளர் என்றும் , இடங்கையினர் வைணவரான கை 
வினையோர் என்றும் ரோஸ் என்பவர் கணித்ததை 

ஹட்டன் 
குறிப்பிடுகிறார் . அதே ஆசிரியரின் கருத்துப்படி வலங்கைச் 
சார்பான சாதிகள் 18 என்றும் இடங்கை வகைச் சாதிகள் 9 
என்றும் தெரிய வருகிறது . இடங்கைப் பிரிவுச் சாதியருள் உட் 
சாதிகளாக 98 எண்ணிக்கை காணப்பட்டதாக ஆடுதுறை 
கல்வெட்டுக் கூறுகிறது . ஒரே சாதியருக்குள்ளே கணவனும் 
மனைவி 

யு 

ம் வலங்கை இடங்கைகளாகவும் காணப்பட்டனர் . 
3 Ibid , p . 167 . 
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கைக்கோளர் , சக்கிலியர் போன்ற சாதிகளில் கணவர் இடங்கைப் 
பிரிவினர் ; அவர் தம் மனைவியர் வலங்கைப் பிரிவினர் . அந்தணர் 
எப் பிரிவினையும் சார்ந்தவர்கள் அல்லர் . 


முன்னால் சொல்லப்பட்டது போல , சோழர் காலத் தமிழகத்தில் 
தந்தை வழித் தாய் வழிச் சமூகங்களின் இணக்கம் ஏற்படுகின்ற 
சமூக மாற்றங்கள் உண்டாயின என்றளவில் இந்த வகை வலங்கை 
இடங்கைப் பிரிவுகளும் ஏற்பட்டன . கன்னட நாடும் தெலுங்கு 
நாடும் இதே பிரிவுகளைக் கொண்டிருந்தன . ஏனென்றால் அங்கேயும் 
தந்தை வழித் தாய் வழிச் சமுதாய இணக்க முறைக்கான இயக்கம் 
நடைமுறையில் இருந்தது . தாய் வழிச் சமூக அமைப்பை மட்டும் 
பெற்றிருந்த மலபார் அடங்கிய கேரளத்தில் இத்தகைய வலங்கை , 
இடங்கைப் பிரிவுகள் காணப்படவில்லை . அந்தணர் வழித் தந்தை 
வழி வாழ்வு முறைக்கு வன் தொண்டராக இயங்கிய அளவில் தன் 
தாயைத் தந்தை சொல் கேட்டுக் கொன்ற பரசுராமனால் அருள் 
பாவிப்புச் செய்யப்பட்ட கலாசார பாரம்பரியங்கொண்ட கேரளம் 
தன்னுடைய தாய் வழி மருமக்கள் தாயக் கொள்கையை வலுவுடன் 
பற்றி நின்றதை இது காட்டும் . சோழர் சமுதாயத்தில் காலூன்றிய 
வலங்கை , இடங்கைப் பிரிவின் விளைவாகச் சமூக உளைச்சல்கள் 
ஏற்பட்டபோதும் சோழர்க்குப் பின் வந்த விஜயநகர்ப் பேரரசுக் 
காலத்தில்தான் இப் பிளவின் முழுமையான பாதிப்பு நிகழத் 
தலைப்பட்டது . 


ராஜராஜன் காலத்தில் அவனுக்குரிய படை அமைப்புகளில் 
( Regiments) பல வலங்கைப் பிரிவினரைச் சேர்ந்தவை ஆகும் . 
விக்கிரமச் சோழன் காலத்தில் 1128 ஆம் ஆண்டில் இடங்கைப் 
பிரிவினர் தங்கள் பிரிவின் நலன்களை நிலை நிறுத்த முடிவு எடுத்தனர் 
என்று குலோத்துங்கன் III காலத்திய கல்வெட்டு ( 489 of 1912 ) 
கூறுகிறது . அக் கல்வெட்டு தருகின்ற வேறு செய்தி பின் வருமாறு : 
முன்னொரு காலத்தில் அரிந்தமா என்ற சோழப் பேரரசன் பிராமணர் 
களைச் சோழ நாட்டுக்குத் தருவித்துக் குடியேற்றியபோது அவ் 
வந்தணர்களுக்குச் செருப்புத் தூக்குகின்ற பணியாளர்களாகத் 
தென்னகத்திற்கு இடங்கைப் பிரிவினர் வந்து திருச்சி பகுதியிலுள்ள 
ஐந்து கிராமங்களில் நிலம் பெற்று அமர்ந்தனர் . இவ்வாறு சோழ 
நாட்டில் குடியேறிய இடங்கையினரில் காணப்பட்ட 95 உட் சாதி 
களைச் சோழ அரசாங்க அதிகாரிகளும் , அந்தணர் , வேளாளர் 
போன்ற நிலக் கிழார்களும் , வன்னியர் குல குடிவாரதாரர்களும் 
நசுக்கி இன்னலுற வைத்ததை ஆடுதுறை கல்வெட்டு ( 34 of 1913 ) 
தெரிவிக்கிறது . பொருளாதார நலிவுகளைச் சாதி அளவில் 
பார்க்கின்ற முறை இச் செய்தியில் நாம் பார்க்கின்றோம் . 
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ஊரில் 


பொது 

வாழ்வில் காணப்பட்டவர்களில் பலர் வலங்கை , 
இடங்கைப் பிரிவுகளைச் சார்ந்த அளவில் செயல்பட்டார்கள் . 
79 ‘ நாடுகள் என்ற தாலுகாக்களைக் கொண்ட மிலாடு என்ற 
பிரதேசத்திலுள்ள பதினோரு நாடு களின் நாட்டவர் கல்லக் 
குறிச்சி வட்டம் . வரஞ்சுரம் என்ற 

இடங்கையினர் 
பேரவையைக் கூட்டி மலைய மக்கள் , நத்த மக்கள் என்ற இரண்டு 
பகுப்பினரை இடங்கைப் பிரிவினுள் வர அனுமதித்தனர் . இவ்வாறு 
தான் வலங்கை , இடங்கைப் பிரிவினரின் வேறுபாடுகளுக்கு , இயக்கப் 
பூர்வமான வடிவங் கொடுக்கப்பட்டது . இவ்வாறு பிளவுபட்டுப் 
போன பிறகு சோழச் சமுதாயத்தின் நல்லற நலமான சமய வாழ்வில் 
கூட மக்களுக்குள் இருந்த ஒற்றுமை தேயத் தொடங்கியது . காஞ்சி 
புரத்திற்கு வருகை தந்த இடங்கை வலங்கைப் பிரிவினர் ஒரே 
கோயிலில் வழிபாடு செய்வதையும் ஒரே மண்டபத்தில் மதக் 
காரியங்களை மேற்கொள்வதையும் தவிர்த்தார்கள் . சோழர் 
சமுதாயம் வலங்கை , இடங்கைப் பிரிவுகளுக்கு இங்ஙனம் உட்பட்டுப் 
போன நிலையில் சோழ மக்கள் ஒரே நாட்டில் ஒன்றாக இருந்தார்களே 
தவிர ஒற்றுமையாகவும் இல்லை என்ற சமூக நிலைமை ஏற்பட்டது . 


குழுக்கள் ( Guilds) 


தொழில் மன்றங்கள் 

சோழ வரலாற்றுக்குரிய சமூக இயலில் மக்கள் தொழிலைப் 
பொறுத்த அளவில் பல குழுக்களாக இயங்கி வந்தார்கள் . பொது 
வாகத் தொழில்கள் எல்லாம் அந்தந்த சாதியினருக்கு உரியனவாக 
அமைந்திருந்தன . அரசு , ஊர் மன்றங்கள் மேற்பார்வையில் 
கோயிலறம் போன்ற புதிய இயக்கங்கள் தலை எடுத்தபோது புதிய 
குழுக்கள் தோன்றின . 


சமயச் சார்பான குழுக்கள் 

திருநாகேஸ்வரத்துக் கோயிலுக்கு மேலாளர்களாக திருக்கூட 
மூக்கில் என்ற இடத்தைச் சார்ந்த மூலபருசையர் என்ற குழு 
இயங்கியது . பட்டர் , பெரிய நாட்டார் , பன்னாட்டார் என்ற குழுக்கள் 
ராஜராஜன் காலத்தில் தென் ஆற்காடு மாவட்டம் ஒலக்கூர் 
என்ற இடத்தில் ஆராயப்பட்ட பிராயசித்தப் பூஜை பற்றிய முடிவை 
ஆராய்ந்து சொன்னார்கள் . பன்னிரண்டு நாடுகளைச் ( தாலுகாக்களை ) 
சேர்ந்த பெரிய நாட்டு விஷயத்தார் , தேவதான- நாட்டார் , 
மகேஸ்வரர் , தன்னாட்டார் என்ற பல பெயர்களை அந்தந்த காரியங் 
களைப் பொறுத்த அளவில் அவர்கள் மேற்கொண்டனர் . சாஸ்தா 
கோயிலுக்கு சாத்த காணம் , முருகன் கோயிலுக்கு குமார காணம் , 
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சைவ 


கிருஷ்ண காணம் , காளி காணம் என்பனவாகத் தனித்தனி 
கடவுளரின் கோயில்களை நிர்வாகஞ் செய்யத் தனித்தனிக் குழுக்கள் 
செயல்பட்டன . இவ்வாறு பல குழுக்கள் சோழரின் சமய வாழ்வுக் 
குரிய கோயிற் பணிகளை நிர்வாகஞ் செய்வதில் பங்கு பற்றின . 
கோயிலில் அர்ச்சகர்களாகப் பணியாற்றியவர்கள் , நாடு தழுவிய 
அளவில் தங்களுக்கான குழுக்களை ஏற்படுத்தி இருந்தனர் . 
நெறி கோயில்களுக்குரிய அர்ச்சகர்கள் சிவபிராமணர் எனவும் , 
வைணவ வழியினர். வைகாணசாக்கள் எனவும் அழைக்கப் 
பட்டார்கள் . அக் காளிகை சிவபிராமணர் , பதிபாத மூலத்தார் , 
திருவுண்ணாழிகைக் காணப் பெருமக்கள் , திருவுண்ணாழிகை சபை 
போன்ற ஏனைய குழுக்கள் அவரவர் வேலைகளுக்குரிய பெயர்களோடு 
காணப்பட்டார்கள் . பேரிளமையார் , சங்கர பாடியார் என்ற 
குழுக்களும் கோயிலுக்கான அலுவல்கள் சம்பந்தப்பட்ட வகையில் 
இயங்கி வந்தார்கள் . 


பேரவைகள் 


பன்மகேஸ்வரர் என்றும் ஸ்ரீ வைஷ்ணவர் என்றும் அழைக்கப் 
பட்ட இரண்டு பேரவைகளை மேற்சொன்ன இவ் வகை அலுவலாளர் 
கள் வருவாக்கி இருந்தனர் . சோழ நாட்டிலுள்ள கோயில்களுக்கு 
வழ பட்ட கொடைகளைக் குறிக்கின்ற எல்லா கல்வெட்டுகளும் 
அக் கொடைகளை நிறைவேற்றி வைக்கின்ற வகையில் மேற் 
சொன்ன பேரவைகளின் பாதுகாப்பை இறைஞ்சுகின்றன . அறக் 
கட்டளைகளை நிறைவேற்றுகின்ற செல்வாக்கோடும் சேவையுணர்ச்சி 
யோடும் இப் பேரவைகள் ( Guilds of Priests ) இயங்கி வந்தன 
என்பதை இது காட்டும் . 


தொழில் வழி குழுக்கள் ( Professional Guilds ) 

களனைகள் என்ற தொழிற் குழுக்கள் நாடெங்கும் காணப் 
பட்டன . தஞ்சைப் பகுதி தலைச்செங்காடு கிராமத்தில் கள் 
இறக்கும் ஈழவர் , சலவையாளர் , தச்சுவேலைக்காரர் போன்றவர்களுக் 
குரிய களனைகள் இயங்கி வந்தன . ஆடுமாடு மேய்ப்பாளர்களான 
மன்றாடிகளுக்கு மன்றாடிக் களனையும் காணப்பட்டது . சோழ 
அதிகார வகையினரில் பெருந்தரம் சிறுதரம் என்ற இரு பகுப்புகள் 
காணப்பட்டது போல் தொழில்களில் சிறு தரம் சார்ந்தோர் கீழ்க் 
களனைகளை 

ஏற்படுத்தி இருந்தனர் . கோயில்களிலுள்ள நுந்தா 
விளக்குகளை வாடாது எரிய வைப்பதற்கு உரிய எண்ணெய்யை 
அளிக்கின்ற பணியைச் செய்த எண்ணெய் வியாபாரிகளின் குழுவை 
சங்கரபாடியார் என்றழைத்தனர் . குலோத்துங்கன் வட ஆற்காடு 
மாவட்டம் திருவாலங்காடு என்ற இடத்தில் ராஜேந்திரச் சோழபாடி 
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என்று அவன் பெயரில் ஏற்பட்ட புதிய குடியிருப்பில் குடியேறுமாறு 
சங்கரபாடியார் குழுவினைச் சேர்ந்த 25 குடும்பங்களைப் பணித்தான் . 


சோழ 


வணிகக் குழுக்கள் ( Merchant Guilds ) 

திருப்புறம்பியத்தின் வலஞ்சியர் , ஆதித்தபுரியின் மணி கிராமம் , 
சிரவல்லியின் நானாதேசியர் போன்றவை வணிகரின் குழுக்கள் 
ஆகும் . சோழரின் உள் நாடு , இந்தியாவின் மற்ற பாகங்கள் , வெளி 
நாடுகள் 

ஆகிய மூன்றிலும் இவர்கள் வாணிபஞ் செய்தனர் . 
தொழிற் குழுக்களைவிட இவ் வணிகக் குழுக்கள் வலிமையில் மேம் 
பட்டுக் காணப்பட்டன . நகரங்களில் 

நகரங்களில் நகராட்சி மன்றங்களான 
‘ நகரம் இக் குழுக்களின் கையில்தான் பெரும்பாலும் காணப் 
பட்டது . கி . பி . 1000 - க்குப் பின்பு ராஜராஜன் காலத்தில் ஏற்பட்ட 

ஏகாதிபத்திய அரசின் பெருமிதம் இக் குழுக்களைத் 
துரிதகதியில் இயங்க வைத்தது . இதன் விளைவாக ராஜேந்திரன் 
காலத்தில் வெளிநாட்டு வணிகத்தின் தரமும் அளவும் பெருகிப் 
போயின . கடல் கடந்த வெளிநாட்டு வணிகத்தை இக் குழுக்களே 
முன்னின்று நடத்தின . சோழ அரசு வணிகத்தை நேரடியாக மேற் 
கொள்ளவில்லை . 1028 - ல் நிகழ்ந்த கடாரப் போரினை ராஜேந்திரன் 
தொடங்குவதற்கு இக் குழுக்களே காரணம் . வெளிநாட்டு 
வணிகத்தின் பாதுகாப்புக்கும் விரிவாற்றலுக்கும் வழி செய்கின்ற 
முறையில் அடிப்படையெழுச்சி ஏற்பட்டது . 
சோழ நாட்டு வணிகர்கள் தனியார் 

இயங்காமல் 
குழுக்களாக விளங்கிய காரணத்தால் அரசினரின் ஆதரவை 
எளிதாகப் பெற்றார்கள் . வல்லடிப் போர்களை மேற்கொண்டிருந்த 
சோழ மன்னர்களுக்குப் பொருட்களைக் கொண்டு வந்து சேர்த்தும் 
மாற்றாரின் வலிமைப் பற்றியச் செய்திகளைச் சேர்ப்பித்தும் பற்பலப் 
பணிகளை 

குழுக்கள் ஆற்றின . ஆதாயந் தேடுகின்ற 
வேட்கையை அதிகமாகப் பெற்றிராத இக் குழுக்களை முழுவதும் 
நம்பி சோழ நாட்டின் பொருளாதாரம் இயங்கவில்லை . மேனாட்டுக் 
குழுக்கள் ஆதாயந்தேடி , அரசனை ஆதரித்து , முதலாளித்துவத்தை 
நிலை நாட்டியது போல , சோழ நாட்டுக் குழுக்கள் துரிதமாக 
வளர்கின்ற பொருளாதாரத்தைச் சார்ந்து இருக்கவில்லை. 
விநியோகத் துறையில் இக் குழுக்களை அங்கீகரித்துப் பணவியலுக் 
குரிய முறையில் தன்னை மாற்றிக் கொள்ள முடியாத அளவிற்குச் 
சோழரின் பொருளாதார 

அமைப்பில் தன்னிறைவுக் கிராமப் 
பொருளாதாரத்தின் பிடிமானங்கள் 

பல்கிக் கிடந்தன , தந்தம் , 
அகில் போன்ற காட்டுப் பொருட்களை ஏற்றுமதி செய்த சோழ நாடு 
தொழில்வளம் பெருகிக் காணப்படவில்லை . எனவே வணிகரும் 
அதனடியாக வரும் பணயியலும் சோழ நாட்டில் தோன்றவில்லை . 
வெளியுலக வணிகத் தொடர்பும் சோழ மன்னரோடு இணக்கமும் 


என 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


ஊராட்சி மன்றங்களில் தலைமையும் , கோயில்களில் செல்வாக்கும் , 
மக்களிடையே மதிப்பும் கொண்டு இயங்கிய இவ் வணிகக் குழுக்கள் 
எண்ணிறந்த அறக் கட்டளைகளைச் செய்து பெருமையும் கொண்டு 
விளங்கின . 


அடிமை முறை ( Institution of Slavery ) 


கல்வி , ராணுவம் , இலக்கியம் 

போன்ற 

உயர் நிலைச் 
சாதனங்களைப் பயன்படுத்தி , வாழ்வில் ஆக்கங் கண்ட அத்தனை 
உலக நாகரிகங்களும் அடிமை முறையைப் பயன்படுத்தியுள்ளன 
என்பது உலக வரலாறு தரும் செய்தி ஆகும் . சோழர் நாட்டில் 
இத்தகைய அடிமை முறை வழக்கிலிருந்தது . எகிப்தில் இஸ்ரேலிய 
அடிமைகள் , முஸ்லீம் நாடுகளில் 

இந்திய அடிமைகள் , 
அமெரிக்காவில் நீக்ரோ அடிமைகள் போலத் தமிழகத்தில் ஈழத்து 
அடிமைகள் 12,000 பேரைக் கொண்டு வந்து காவிரிக்கரை 
எழுப்பினான் சங்க காலச் சோழ மன்னன் கரிகாலன் . வெளிநாட்டு 
அடிமைகளை நடத்துவதில் காட்டுகின்ற கடுமையை உள் நாட்டு 
மக்களில் 

அடிமைகளாக காணப்படுவோரிடம் காட்டுகின்ற 
வன்முறைச் சிந்தனை ஐரோப்பாவில் காணப்பட்டது . சோழ நாட்டு 
அடிமை முறையில் ஒரு வகைக் குழைவு காணப்பட்டது . திராவிட 
அடிமை முறையில் காணப்பட்ட அடி மக்கள் என்ற பூரணமான 
அடிமைகளுக்கும் குடிமக்கள் என்றழைக்கப்பட்ட வீட்டுமனை 
வேலையாட்களான அடிமைகளுக்கும் மனிதாபிமான வழியில் 
எளிய வாழ்வு முறை மக்களின் பரிவுணர்வோடு 
அமைந்திருந்தது .4 சோழர் சமுதாயத்து அடிமைகள் பெரும்பாலும் 
கோயில்களில் சம்பந்தப்பட்டு வாழ்ந்த நிலையில் அவர்களுடைய 
வாழ்வில் கடவுளர்க்குச் சேவை செய்கின்ற உணர்ச்சியினடியாக 
எழுகின்ற ஆன்மீய ஆறுதல் அமைந்திருந்தது எனலாம் . 


அடிமைகள் உடைமைகளாவர் 


கோயிலுக்கும் செல்வந்தர்களுக்கும் உடைமைகளாகச் சோழர் 
கால அடிமைகள் காணப்பட்டார்கள் . உடைமைகளை விற்பதும் 
வாங்குவதும் போல உடைமையாளர்களின் விருப்பப்படி 
அடிமைகள் விலை கூறப்பட்டு மாறினர் . 

தனமாகக் 
கணவர்களிடம் 

வந்த பொருட்களுக்குள் அடிமைகளும் 
4 H. W. தம்பையா , Pre - Aryan Customary Laws , முதல் உலகத் தமிழ் 
மாநாட்டு மலர் 1, பக்கம் 362 . 


கை 
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. 


கால 


காணப்பட்டார்கள் . வயிராதராயன் என்பவனுக்குச் சீதனமாக 
அவனுடைய மனைவியரோடு வந்த அடிமைகளுள் 36 பேரை 
உள்ளூர் கோயிலுக்குத் தன் மனைவியரின் இணக்கம் பெற்று அவன் 
விற்றான் என்று தேதி காணப்படாத திருவாலங்காடு 
கல்வெட்டொன்று அறிவிக்கிறது . அடிமைகளும் உடைமைகள் தான் 
என்பதற்கு உரிமைப் பத்திரங்கள் தேவை . ஆகவே அடிமைகள் 
பிணைக்கப்பட்டிருந்த அரசனின் அரண்மனை , கோயில் போன்ற 
ஸ்தாபனங்களின் இலச்சினை அவர்களின் தோலில் சூடுபோடப் 
பட்டோ ‘ பச்சை குத்தப்பட்டோ காணப்பட்டது . 
இலச்சினையை அரசர்க்குரிய அடிமைகளும் திரிசூலத்தைச் சிவன் 
கோயில் அடிமைகளும் தங்கள் உடம்பில் பத்திரப்பதிவு 
அடையாளமெனப் பெற்றிருந்தார்கள் . ஐரோப்பாவில் கழுத்தில் 
இரும்பினாலான அட்டிகையும் அடையாளமாக 

அடையாளமாக உடம்பில் சூடு 
போடப்பட்ட முத்திரையும் கொண்டிருந்தார்கள் என்பது 
போலத்தான் சோழர் அடிமைகளும் காணப்பட்டனர் . 
சூலமங்கலம் 

கல்வெட்டுக் கூறுவது போல நாகப்பட்டினம் 
திருக்காரோணக் கணக்கர் என்ற இரு அதிகாரிகள் எங்களுக்கு 
க்ரமாக்தமாய் வருகின்ற அடியார் என்ற முறையில் பரம்பரைச் 
சொத்தாக அவர்களுக்கு அமைந்திருந்த பெண் அடிமைகளைப் 
பரம்பரையாக அவர்களை வந்தடைந்த மற்ற உடைமைகளை விற்பது 
போல , ஆள் விலை பிரமாண இசைவு தீட்டு எழுதப்பட்ட நிலையில் 
சூலமங்கலம் கோயிலுக்கு விற்றார்கள் . 

எஜமானர்களின் 
துக்கங்களை அவர்களுடைய அடிமைகளும் பகிர்ந்து கொள்ள 
வேண்டியதாயிற்று . ராஜராஜன் III ஆட்சிக் காலத்தில் 1026 - ல் சில 
ராஜ துரோகிகள் தண்டிக்கப்பட்ட போது அவர்களோடு ராஜ 
துரோகத்தில் ஈடுபட்டிருந்த அடிமைகளும் ராஜ துரோகத்திற்கு 
உட்பட்டாரும் என்ற நிலையில் தண்டிக்கப்பட்டுத் தங்கள் 
உடைமைகளை இழந்தார்கள் . ராஜராஜன் 

காலத்தில் 1177 
ஆண்டில் குறிக்கப்பட்ட ஆச்சாள்புரக் 

கல்வெட்டுப்படி 
குலோத்துங்கச் சோழ சதுர்வேதிமங்கலத்துக் கிராமச் சபாவின் 
தீர்மானப்படி கணவனுடைய நிலங்களோடு அவனுடைய 
அடிமைகளும் - சொத்துகள் என்றளவில் கண வ னுடைய 
மனைவிக்குச் சொந்தமாகும் என்ற சட்டமுறை விளக்கப்பட்டுள்ளது . 


சுக 


அடிமைகள் தோன்றிய விதங்கள் 


போரில் பிடிக்கப்பட்டவர்கள் 

போர்க் காலங்களில் ஆயிரக்கணக்கான ஆட்களை சோழ 
மன்னர்கள் சிறைப் பிடித்தார்கள் . ராஜேந்திரன் ஒன்பது லட்சம் 
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ராணுவ வீரர்களைப் பயன்படுத்திப் பல்லாயிரக்கணக்கான மக்களைக் 
குறிப்பாக இளம் பெண்களைச் சிறைப்பிடித்தான் என்று 1007 ஆம் 
ஆண்டுக்குரிய சாளுக்கிய ஹோட்டூர் கல்வெட்டுத் தெரிவிக்கிறது . 
ஒன்பது லட்சம் எண்ணிக்கையுள்ள சோழர் படை சாளுக்கிய 
நாட்டிலிருந்து கொண்டுவந்த கைதிகள் அடிமைகளாகச் சோழ 
நாட்டில் வாழத் தொடங்கினார்களா என்ற இயல்பான வினாவிற்கு 
எதிர்மறை விடை கொடுக்க முடியாது . ரோமப் பேரரசுப் போரில் 
கவரப்பட்ட பொருட்களோடு அடிமைகளையும் ரோமாபுரிக்கு பெரும் 
எண்ணிக்கையில் கொண்டு வந்ததையொட்டி 

அதனுடைய 
வீரியமும் , ஆட்சித் திறனும் அந் நாட்டு மக்களால் கணிக்கப் 
பெற்றன . அடிமைகள் இல்லாமல் ரோமாபுரியின் அன்றாட வாழ்வு 
தடைப்பட்டுப் போகின்ற அளவிற்கு அடிமை முறையின் அவசியம் 
நிலை நாட்டப்பட்டது . அதேபோல் தஞ்சையிலும் கங்காபுரியிலும் 
அடிமைகள் காணப்பட்டிருக்க வேண்டும் . சோழ மன்னனுடைய 
உணவு அருந்தும் இடத்தில் மூவாயிரம் பெண்கள் நாள் தோறும் 
முறைபோட்டு சேவை செய்தார்கள் என்ற முஸ்லீம் வெளிநாட்டுக் 
காரரின் செய்தியின் அடிப்படையில் சோழர் அரண்மனையில் 
‘ குடிமக்கள் என்ற சங்க காலத்திய அடிமை முறையைச் சார்ந்த 
பணியாள 

அடிமைகள் காணப்பட்டனர் எனக் கணிக்கலாம் . 
இவ்வாறு 

காணப்பட்ட அடிமைகள் போர்களில் பிடிக்கப்பட்ட 
வெளிநாட்டுக் கைதிகளே என்று கொள்ளுதல் பொருத்தமானதே . 


அடிமைகளைக் கோயிலுக்கு அர்ப்பணித்தல் 

குலோத்துங்கன் I ஆட்சியில் 1099 ஆம் ஆண்டில் தென் 
ஆற்காடு திருவக்கரை கோயிலுக்கு இரண்டு மகளிரையும் அவர்தம் 
சந்ததியினரையும் மூன்று வேளாளர்கள் விற்றார்கள் . 
குலோத்துங்கன் 1 ஆட்சியில் 1119 ஆம் ஆண்டில் வில்லிகள் என்ற 
வில்லாளர் கொண்ட படைக்குத் தலைவனான மாணபுரத்து அழகிய 
பாண்டிய பல்லவராயன் என்பவன் தன் குடும்பத்தைச் சேர்ந்த 
மகளிர் சிலரை திருவல்லங் கோயிலுக்குப் பணி செய்ய வேண்டிய 
தேவரடியாராக அவர்கள் உடம்பில் திரிசூல முத்திரையிட்டு 
அர்ப்பணித்தான் . அரசாங்கத்தில் உயர் பதவி வகித்த படைத் 
தலைவன் தன் குடுபம்த்திலுள்ள பெண்களை தேவரடியார்கள் என்ற 
அந்தஸ்துடன் அடிமைகளாகக் கோயிலுக்குச் சேர்க்கின்ற அளவிற்கு 
சமயவுணர்ச்சி மேலோங்கி நின்றது என்பதும் தேவரடியாராகக் 
கோயிலில் பணி புரிதல் குடும்பப் பெண்களாக இருந்தவர்களுக்கும் 
ஏற்புடையதான முறையில் பழுதில்லாத வாழ்வு முறையாக அது 
அக் காலத்தில் பாதுகாக்கப்பட்டிருந்தது என்பதும் இச் செய்தியி 
லிருந்து தெரியவரும் . 


சோழர் காலத்திய சமூக நிலை 
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திருவேலங்காடு கல்வெட்டு கூறுவது போல வயிராதராயன் 
என்பவனால் உள்ளூர்க் கோயிலுக்கு அடிமைகள் வழங்கப்பட்டதை 
முன்னர் பார்த்தோம் . ராஜராஜன் II ஆட்சியில் 1175 ஆம் ஆண்டில் 
திருவேலங்காடு கோயிலுக்கு நான்கு பெண்களை எழுநூறு காசு 
பணத்திற்காக விற்ற நிகழ்ச்சி திருச்செங்காட்டக்குடி கோயிலில் 
குறிக்கப்பட்டுள்ளது . குலோத்துங்கன் III ஆட்சி காலத்தில் 1198 , 
1208 ஆம் 

ஆண்டுகளில் செல்வந்தனொருவன் ஏராளமான 
எண்ணிக்கையுள்ள அடிமைகளை விலைக்கு வாங்கித் திருவாலங்காடு 
கோயில் மடத்திற்கு 

அடிமைகளாக அர்ப்பணித்தான் . 
கோயிலுக்குத் தங்களைத் தாங்களே விற்றுக் கொண்டு அடிமைகளாக 
ஆனவர்களும் உண்டு . தஞ்சை மாவட்டக் கல்வெட்டொன்று 
( 218 of 1925 ) இரண்டு பெண்கள் தங்களையும் தங்களின் உற்றார் 
உறவினர்களையும் ( முதல் ஏழுபேரை முப்பது காசுகளுக்கும் மற்று 
முள்ள பதினைந்து பேர்களை அதே தொகைக்கும் ) விற்ற நிகழ்ச்சியைக் 
கூறுகிறது . பணம் சம்பாதிக்கின்ற ஆதாயந் தேடி கோயிலுக்கு 
அடிமைகளை விற்றவர்களும் அக் காலத்தில் காணப்பட்டார்கள் . 
மேற்சொன்ன நிகழ்ச்சி நடந்த அதே கோயிலில் அதே ஆண்டில் 
பதின் மூன்று காசுகளுக்கு ஆறு பேர்களை ஒருவன் விற்றான் என்ற 
குறிப்பும் வருகிறது . கங்கநாடாள்வான் என்ற அரசாங்க அதிகாரி 
ஆயிரம் காசுகளுக்கு ஐந்து ஆடவரையும் ஐந்து பெண்டிரையும் 
1219 ல் திருமறைக்காட்டுக் கோயிலுக்கு விற்றான் என்ற செய்தியை 
அக் கோயில் கல்வெட்டு கூறுகிறது . 


பஞ்சம் பிழைக்க அடிமைகள் ஆதல் 

குலோத்துங்கன் III ஆட்சியில் 1201 - ல் தஞ்சைப் பகுதியில் 
நிகழ்ந்த பஞ்சம் தாங்க மாட்டாமல் திருபாம்புரம் கோயிலுக்கு ஒரு 
வேளாளன் தன்னையும் தன்னுடைய இரு பெண் மக்களையும் விற்றுக் 
கொண்டு அடிமையான அளவில் தன் குடும்பத்தோடு உயிர் 
பிழைத்தான் . தேவதானக் கோயில்கள் பொருளாதார நலிவி 
லிருந்தும் , 

சமூக விரோதிகளிடமிருந்தும் 

அரசினரால் 

நன்கு 
பாதுகாக்கப்பட்டன . சேலம் 

மாவட்டத்திலுள்ள மங்கலம் என்ற 
கிராமத்தை தேவதானமாக மாற்றுகின்ற போது அக் கிராமத்தின் 
கால்நடைச் செல்வத்தைக் கடத்துபவர்கள் , வேறு வகையில் 
அக் கிராமத்திற்கு ஊறு விளைவிப்பவர்கள் ஆகியோர் தங்களுடைய 
சொத்துகளைப் பறிமுதல் செய்யப்படும் தண்டனைக்குள்ளாவார்கள் 
என்ற அறிக்கை பிறப்பிக்கப்பட்டது . தற்கால அரசுகள் நெருக்கடி 
காலங்களில் மேற்கொள்கின்ற அதிகாரங்கள் போல் இவ்வறிக்கை 
யின் கடுமை காணப்படுகிறது . இவ்வாறு எல்லா வகையிலும் 
அரசினரால் பாதுகாக்கப்பட்ட இடம் கோயில் என்றளவில் 
இன்னலுற்ற மக்கள் அங்கு அடிமைகளாகி அடைக்கலம் புகுந்தனர் . 
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அரசினர் ஏற்படுத்திய அடிமைகள் 

பராந்தகன் ஆட்சியில் 948 ஆம் ஆண்டில் நந்திவர்மன் 
மங்கலம் என்ற ஊரிலுள்ள மத்தியஸ்தர் என்ற அரசாங்க அதிகாரி 
ஆறு ஆண்டுகளுக்கு முன்பு அவனால் கைக் கொள்ளப்பட்ட மூன்று 
பெண்களைத் திருச்சி மாவட்டம் வயலூரிலுள்ள கோயிலுக்குத் 
திருப்பதிகம் பாடுவதற்கும் அக் கோயில் தெய்வத்திற்கு சாமரம் 
வீசுகின்ற கவரிபிணாக்களாக பணி புரிவதற்கும் நன்கொடையாக 
அளித்தான் . குலோத்துங்கன் ஆட்சியில் 1088 - ல் காளகஸ்திக் 
கோயிலுக்குரிய தேவரடியார்கள் தவறான முறையில் அரண்மனைச் 
சேவகத்திற்கு கொண்டு வந்து சேர்க்கப்பட்டார்கள் என்பது கண்டு 
பிடிக்கப்பட்டு அவர்களைத் திரும்பவும் காளகஸ்திக் கோயிலுக்கே 
குலோத்துங்கன் அனுப்பி வைத்தான் . அரச இலச்சினை குத்தப் 
பட்டுப் போனதால் அவற்றை அழித்த பின்பு திரிசூல அடையாளம் 
குத்தப்பட்டு அவர்கள் 

அனுப்பி வைக்கப் 

பெற்றார்கள் . 
அடிமைகளில் பல தரங்கள் ( Grades ) காணப்பட்டன . 


இலச்சினையைத் தாங்கி குறிப்பிட்ட இடத்தில் காலமெல்லாம் 
பணி செய்கின்ற அடிமைகளைப் போலல்லாமல் தங்களுடைய 
பணிகளை வெளியிடத்தில் மேற்கொண்ட நிலையில் அப் பணிகளின் 
வருவாயை எஜமானருக்குத் தந்து விடுகின்ற அடிமைகளும் சோழர் 
காலத்தில் காணப்பட்டார்கள் . இந்த வகைக்குச் சான்றாக , 
ராஜராஜன் காலத்தில் நாடு 

நாடு கண்காட்சி என்ற அதிகாரியும் 
நாடு வகை என்ற அதிகாரியும் பன்னிரண்டு மீன் பிடியாளரின் 
குடும்பங்களை அடிமைகளாக்கியதைக் கூறலாம் . இது 1002 -ல் 
நிகழ்ந்தது . பட்டினவர் என்றழைக்கப்பட்ட அந்த பன்னிரண்டு 
குடும்பங்களும் செங்கை மாவட்டம் திருவாதந்தை என்ற இடத்துக் 
குரிய கோயிலின் ஸ்ரீ வராகதேவர் என்ற மூலவருக்கு அடிமைக 
ளாக்கப்பட்டனர் . இவ்வடிமைகள் தங்களுடைய நெய்யும் 
தொழிலிருந்தும் மீன் பிடித்தலினின்றும் வருகின்ற வருவாயில் 
கழஞ்சுப் பொன்னைக் கோயிலுக்கு வழங்க வேண்டும் . ஆண்டுக்கு 
இரு முறை நடக்கின்ற கோயில் திருநாட்களுக்குரிய பணிகளை 
மேற்கொள்ள வேண்டும் . இத் திருவிழாக்களில் ஒன்று ராஜராஜனின் 
பிறந்த நாளான ஆவணி சதயத் திருநாள் என்பதும் அது நடந்த 
ஏழு நாட்களில் பட்டினவர்கள் தங்கள் உழைப்பையும் உடைமை 
களையும் கொடுத்தார்கள் என்பதும் சிறப்புச் செய்தியாகும் . 
உற்சவ நாட்களில் கடவுளர்க்குரிய உணவுப் 

படையல்களை 
அவர்கள் பிரசாதமாகப் பெற்றார்கள் . இவ்வாறு கோயிலோடு 
பிணைக்கப்பட்டுப் போன இந்தப் பன்னிரண்டு 

பட்டினவர் 
குடும்பங்களை அவர்களுடைய பணிகளை மேற்கொள்ள 
வேண்டிய அதிகாரத்தைச் செலுத்துகின்ற பொறுப்பை 


வைக்க 


சோழர் காலத்திய சமூக நிலை 
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திருவாதந்தை ஊரிலுள்ள சபா என்ற பிராமணரின் ஊராட்சி 
மன்றமும் ஊர் என்ற ஏனையோரின் ஊராட்சி மன்றமும் ஏற்றுக் 
கொண்டிருந்தன . இந்த அடிமை முறை ஏற்பாட்டை முன்னின்று 
செய்த 

அரசாங்க அதிகாரிகள் இருவர் , இரண்டு ஊராட்சி 
மன்றங்கள் , கோயிலதிகாரிகள் ஆகியோர் அரசு , மக்கள் , தெய்வம் 
என்ற மூன்று சக்திகளையும் பிரதிநிதித்துவப்படுத்தினார்கள் . 
இவ்வாறு கொத்தடிமைத்தனம் அம் மூன்று சக்திகளின் ஏகோபித்த 
வற்புறுத்தலுக்கு உட்பட்டுச் சோழர் கால தமிழக வரலாற்றின் கருமை 
படர்ந்த பகுதிக்குரியதாகக் காணப்பட்டது . 


அடிமைகளும் சமூகமும் 


தவிர 


மத்திய கால ஐரோப்பாவில் அரசனும் ஆண்டையும் திருச் 
சபையாரையும் 

மற்றெல்லாரும் அடிமைகள் ( Villeins ) 
என்றாகிவிட்ட படைமான்யத் திட்டம் செயலில் இருந்த போது , 
தனி மனிதர்களான ஆண்டைகளுக்குத் தனிப்பட்ட முறையில் 
ஏற்பட்ட அடிமைகளும் காணப்பட்டார்கள் . கழுத்தில் பூட்டப்பட்ட 
ஆண்டையின் அடையாளச் சின்னமுடைய இரும்பு அட்டிகை 
யோடு அந்த அடிமைகள் தங்களுடைய ஆண்டைக்குரியப் பணி 
களைச் செய்து வந்தார்கள் . ஒரு ஆண்டு ஒருநாள் அவர்கள் தலை 
மறைவாக வாழ்ந்துவிட்டால் விடுதலை பெற்று விடுவார்கள் . பஞ்ச 
பாண்டவர்களின் அரசியல் உய்வுக்கு ஒரு ஆண்டு தலைமறைவு 
வாழ்வு என நிர்ணயித்த மகாபாரதத்தைக் கோயில்கள் தோறும் 
படித்து வந்த சோழர் கால மக்களிடையே காணப்பட்ட அடிமைகள் 
இத்தகையச் சலுகைகளைப் பெற்றிருக்கவில்லை . கொத்தடிமைக் 
கொடுமை தாளாது கோயில்களை விட்டு ஓடிச் சென்ற அடிமைகளைத் 
திரும்பவும் பிடித்து வந்து அவர்களைத் தண்டித்து மீண்டும் 
அடிமைகளாக அவர்கள் வேலை செய்ய வைக்கப்படவேண்டும் 
என்ற 

உத்தரவை குலோத்துங்கன் III பிறப்பித்தான் என்று 
திருச்செட்டாங்குடி கோயில் கல்வெட்டு ( Ins . 94 of 1926 ) கூறுகிறது . 
வயிராதராயன் 1208 - ல் திருவாலங்காட்டு கோயிலுக்குரிய மடத்திற்கு 
விற்ற அடிமைகள் கோயிலதிகாரிகளான ஸ்தானாட்டார் என்பவர் 
களை எதிர்த்து முரண்படத் தொடங்கினார்கள் . அடிமைகளும் 
தங்கள் வாழ்வின் இழி நிலையை ஏற்றுக் கொள்ளாத முறையில் 
எதிர்ப்புத் தெரிவித்தார்கள் என்பது மேற்சொன்ன செய்தியிலிருந்து 
புலப்படுகிறது . 

கம்மாளர் போன்ற கைவினையோர்கள் அடிமைகளை வைத்துக் 
கொள்ளக் கூடாது . பணி மக்களாக இருந்தவர்கள் வேள் , அரசு 
( அரையர் ) போன்ற பட்டங்களைப் பெறுதல் கூடாதென 1177 ஆம் 
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ஆண்டுக்குரிய ஆச்சாள்புரக் கல்வெட்டில் செய்யப்பட்ட 
உத்தரவு சொல்லுகிறது . இதிலிருந்து அடிமைகளை வைத்துக் 
கைவினையோர் வேலை செய்தல் கூடாது என்பது சட்டமாக 
இருந்தது என்பது தெரியவருகிறது . அரசனும் , அதிகாரிகளும் , 
நிலக் கிழார்களும் மட்டுமே அடிமைகளை வைத்துக் கொள்ளலாம் . 
இக் காரணத்தால் அடிமைகளின் எண்ணிக்கை சோழ நாட்டில் 
பெருகிப் போய்விடவில்லை . பெரோஸ்ஷா 

துக்ளக் 

காலத்தில் 
இத்தகைய கட்டுப்பாடு இல்லாத காரணத்தால் எண்ணிக்கையில் 
பெருகிப்போன அடிமைகளால் டெல்லி சுல்தானுடைய அரசியல் 
பாதிக்கப்பட்டது . 

காலத்தில் அடிமைகள் முஸ்லீம் 
அடிமைகளைப் போல கடுமையான முறையில் நடத்தப்படவில்லை 
என்பதோடு அந்த அடிமைகள் எண்ணிக்கையில் அளவோடு இருந் 
தார்கள் . கோயில்களைச் சார்ந்த அடிமைகளைப் பற்றிய தகவல்கள் 
தான் நமக்கு கிடைக்கின்றன . தனியார்களின் ஆணைக்கு உட்பட்டு 
இயங்கிய அடிமைகளைப் பற்றியக் குறிப்புகளைக் காண்பதற்கில்லை . 


சோழர் 


கோயில்களுக்குரிய அடிமைகளை விற்றவர்களையும் , வெளியில் 
அடிமைகளை விலைக்கு வாங்கி கோயிலுக்கு நன்கொடையாகக் 
கொடுத்தவர்களையும் பற்றியச் செய்திகள் மட்டுந்தான் 

காணப் 
படுகின்றன . ஐரோப்பாவில் காணப்பட்ட அடிமைகளை விடுதலை 
செய்த செல்வந்தர்கள் , படைக்கல வீரர் ( Knights ) போன்றோரைப் 
போல சோழ நாட்டின் அடிமைகளின் விடுதலைக்கு வழி செய்த 
ஈர நெஞ்சு பொது நலப் பணியாளர்களைப் பற்றிய தகவல்கள் காணக் 
கிடைக்கவில்லை . 


7. பஞ்சங்கள் ( Famines ) 


சோழ நாட்டில் பஞ்சங்கள் ஏற்படுவது ஒரு வகையில் பூகோள 
முரண்பாடு எனச் சொல்லலாம் . ஏனென்றால் சங்க காலத் தொடக்கம் 
நிலவளம் செறிந்து காவிரியின் நீர்வளந் துய்த்த தஞ்சைப் பகுதியில் 
நெல்வளம் கொழித்துக் காணப்பட்டது என்பது தமிழக வரலாற்றில் 
காலமெல்லாம் மலிந்து காணப்பெறும் பொதுச் செய்தியாகும் . 
சோழர்களின் அரசாட்சிக் காலத்தில் இவ் வகையான பஞ்சங்கள் 
பெரு மழையால் ஏற்பட்ட வெள்ளத்தால் பெரும்பாலும் ஏற்பட்டது . 
சோழர்களின் அரசாட்சிக்கு உட்பட்ட தொண்டைமண்டலப் 
பகுதியில் மழையின்மையால் பஞ்சம் தோன்றியது . பல்லவர்கள் 
ஆண்ட 

தொண்டைமண்டலத்தில் அவர்களுடைய 
காலத்தில் இப்படிப்பட்ட பஞ்சங்கள் தோன்றின . தொண்டை 
மண்டலத்தில் காவிரி நதி போன்ற ஆற்றின் நீர்வளம் இல்லாததால் 
அத்தகைய பஞ்சம் ஏற்படுகின்ற வாய்ப்புகள் அதிக அளவில் அங்கு 
உண்டு என்பது தெளிவு . 


ஆட்சிக் 


தஞ்சைப் பகுதியில் மழை இன்மையால் குலோத்துங்கன் III 
ஆட்சிக் காலத்தில் 1121 , 1122 ஆண்டுகளில் பஞ்சம் ஏற்பட்டது . 
பல்லவர் காலத் தொண்டைமண்டலத்தில் ஏற்பட்டப் பஞ்சங்களைப் 
பற்றிக் குறிப்பிடுகின்ற டாக்டர் மீனாட்சி அவர்கள் அப் பஞ்சங்கள் 
தோன்றுவதற்குரிய காரணங்களான மழை இன்மை , வெள்ளம் 
போன்றனவற்றோடு வெளிநாட்டுப் பகைவர்களின் படை நடத்து 
தலால் ஏற்பட்ட குழப்பங்களையும் குறிக்கிறார் .1 சாளுக்கியன் 
புலிகேசன் போன்றோரின் படை கொண்ட தாக்குதல் பல்லவர் 
காலத்தில் தலைநகர் காஞ்சியில் ஏற்பட்டதுபோல சோழ வரலாற்றில் 
சோழரின் தலை நகர் பாண்டியனின் படை எடுப்பில் நலிந்து 
துன்புற்றாலும் நாட்டில் பஞ்சம் ஏற்படுகின்ற அளவிற்கு அரசியலில் 
அராஜகம் ஏற்பட்டுப் போகவில்லை . 1070 - ல் அதிராஜேந்திரனுடைய 
ஆட்சிக் காலத்தில் ஏற்பட்ட அரசியல் இடர்ப்பாடுகளின் விளைவாக 
பஞ்சம் ஏற்படவில்லை ; ஆனால் பற்றாக்குறை ஏற்பட்டது . இதன் 
காரணமாகப் பண்டங்களின் விலையேற்றமும் ஏற்பட்டது . 
பண்டங்களின் பற்றாக் 

குறையைப் 

போக்கத்தான் 
1 Dr. C. Meenakshi s Administration and Social life under the 
Pallavas , 1938 , p . 113 . 

சோ -16 
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குலோத்துங்கன் 1098 - ல் சுங்க வரிகளை நீக்கி நாட்டின் பொருளா 
தார நிலையை நேர் செய்தான் . கல்வெட்டு ஆதாரங்களைக் கொண்டு 
நோக்கினால் சோழப் பேரரசுப் பகுதிகளான தஞ்சை , தொண்டை 
மண்டலங்களில் ஐந்து தடவைகள் பஞ்சங்கள் நிகழ்ந்துள்ளன 
என்பது தெரியும் . குலோத்துங்கனுக்கு அடுத்துச் 

சோழ 
மன்னனான விக்கிரமச் சோழன் காலத்தில் நிகழ்ந்த இரண்டு 
பஞ்சங்களும் பெருமழையினடியாக தென் ஆற்காட்டிலும் , தஞ்சைப் 
பகுதியிலும் ஏற்பட்ட வெள்ளத்தின் விளைவு என்றமைந்தன . 


பெரு 


குலோத்துங்கன் III காலத்தில் இரு 

தடவைகள் பஞ்சம் 
தோன்றியது . முதலாவது 

மழையின் 

வெள்ளத்தால் 
தொண்டைமண்டலத்திலும் , இரண்டாவதாக , மழை இன்மை 
காரணமாகத் தஞ்சைப் பகுதியிலும் ஏற்பட்டது . அவற்றைப் பற்றிய 
ஆதாரங்களோடு கூடிய குறிப்புகள் பின் வருவனவாம் : 


1. ராஜாதிராஜன் I ( 1044-1054 ) காலத்தில் நிகழ்ந்த பஞ்சம் 
பற்றி ராஜராஜன் காலத்திய 1152 ஆம் ஆண்டுக்குரிய தஞ்சை 
ஆலங்குடி கல்வெட்டு கூறுகிறது . சுமார் நூறாண்டுகளுக்கு முன்பு 
ஏற்பட்ட பஞ்சம் பற்றிய இந்தக் குறிப்பில் மக்கள் உள்ளூர் கோயிலி 
லிருந்து கடன் வாங்கி அடுத்து வந்த ஆண்டுக்குரிய சாகுபடியைச் 
செய்தார்கள் . இந்தக் கல்வெட்டை ஆராய்ந்த வெங்கையா அவர்கள் 
ராஜாதிராஜனுடைய தம்பி 
தம்பி ராஜேந்திரன் || 

என்ற 

பெருமாள் 
விஜய ராஜேந்திர தேவர் காலத்தில் மழை பொய்த்தக் காரணத்தால் 
அப் பஞ்சம் நிகழ்ந்தது என்றும் ராஜாதிராஜன் அஸ்வமேதயாகம் 
செய்து அரசின் கருவூலத்தைக் காலியாக்கிய காரணத்தால் சோழ 
அரசாங்கம் இப் பஞ்சம் பற்றி வாளா இருக்க வேண்டியதாயிற்று 
என்றும் கூறுகிறார் . 


2. விக்கிரமச் சோழனின் ( 1118-1135 ) ஆறாம் ஆட்சி ஆண்டில் 
( 1124 ) ஏற்பட்ட பெரு வெள்ளத்தின் காரணமாக வட ஆற்காடு , 
தென் ஆற்காடு பகுதிகள் பெருமளவிற்குப் பாதிக்கப்பட்டன . வட 
ஆற்காட்டில் , திருவோத்தூரில் காணப்படும் 1125 ஆம் ஆண்டு 
கல்வெட்டு ( 87 of 1900 ) அங்கு பெரு வெள்ளத்தின் காரணமாகப் 
பயிர்கள் பாதிக்கப்பட்டு மிகுந்த சேதமடைந்ததால் , அவ்வூர் அந்த 
ஆண்டுக்குரிய அரசாங்க வரியினைக் கட்டுவதற்காக நிலத்தினை 
விற்றது எனக் கூறுகிறது . தென் ஆற்காடு , திருவாடி என்னு 
மிடத்தில் காணப்படும் கல்வெட்டு ( 30 of 1903 ) அவ்வூர் மகா சபை 
மேற் கூறப்பட்ட பஞ்சத்தினால் , 1125 ஆம் ஆண்டுக்குரிய வரியினைச் 
செலுத்துவதற்காகப் பொது நிலத்தில் சிறு பகுதியை விற்றது எனக் 
கூறுகிறது . 
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3. தஞ்சை மாவட்டத்திலுள்ள கோயிலடியில் காணப்படும் 
1129 ஆம் ஆண்டுக்குரிய கல்வெட்டு கூறுகிறபடி திருப்பேர் கிராமமும் 
இப் பஞ்சத்தால் பாதிக்கப்பட்டிருந்தது எனக் கூறுகிறது . தஞ்சை 
மாவட்டம் வரையிலும் இவ் வெள்ளச் சேதம் பரவி இருந்தது 
என்றும் அதனால் பஞ்சம் ஏற்பட்டிருந்தது என்றும் நாம் கொள்ள 
வேண்டும் . 


4. 1131.ல் விக்கிரமச் சோழனுடைய ஆட்சிக்குரிய 
இரண்டாவது பஞ்சம் தென் ஆற்காட்டின் மலைப் பகுதிகளில் 
ஏற்பட்டது . ஆரகண்டநல்லூர் என்ற இடத்தினின்றும் பஞ்சத்தின் 
கொடுமை தாளாத மக்கள் தங்கள் நிலங்களை விற்றுவிட்டு வேறிடம் 
சென்றார்கள் . 


5. குலோத்துங்கன் II [ சோழனின் ( 1178-1218 ) 12 , 13 ஆம் 
ஆட்சி ஆண்டுகளில் ( 1190 , 1191 ) பெரு மழையின் காரணமாக 
ஏற்பட்டப் பெரு வெள்ளத்தால் தொண்டை மண்டலம் பாதிக்கப் 
பட்டு அங்கு பெரும் பஞ்சம் ஏற்பட்டது என ஒரு கல்வெட்டு 
கூறுகிறது . பெரு மழை காரணமாக ஏற்பட்ட பெரு வெள்ளத்தால் 
நிகழ்ந்த பஞ்சத்தைப் போல மழையின்மையாலும் சோழப் பேரரசில் 
பஞ்சம் ஏற்பட்டது . 


வட 


6 . குலோத்துங்கன் III காலத்தில் 23 , 24 ஆம் ஆட்சி 
ஆண்டுகளில் ( 1201 , 1202 ) மழையின்மையால் , தானியப் பயிர்களின் 
விளைச்சல் பாதிக்கப்பட்டதால் கடும் பஞ்சம் ஏற்பட்டது . அப்போது 
ஒரு உழக்கு அரிசி ஒரு காசாக விற்றது . இப் பஞ்சத்தின் கொடுமை 
யிலும் , அதன் காரணமாக ஏற்பட்ட இன்னலிலும் கிடந்து உழன்று 
கொண்டிருந்த மக்களின் துன்பத்தைத் துடைக்கும் வகையில் , இரு 
பொது நலச் சிந்தனையாளர்கள் ஆறுகளுக்கு கரைகள் எடுத்தும் , 
புதிய நீர்த் தேக்கங்கள் கட்டியும் மக்களுக்குத் தொழில் கொடுத்து , 
அவர்களுக்கு ஊதியமாகப் பொன்னும் , நெல்லும் அல்லது அவர்கள் 
விரும்பும் பொருளும் அளித்தார்கள் . இந்தச் செய்தியை 
ஆற்காடு திருவண்ணாமலை கல்வெட்டொன்று ( 560 of 1902 ) கூறு 
கிறது . இப் பஞ்சத்தின் கொடுமையின் பாதிப்பு - ஆழத்தை 
விளக்குகின்ற தஞ்சை திருபாம்புரம் கல்வெட்டொன்று ( 86 of 1911 ) 
கூறுகிறபடி பட்டினிச் சாவினின்று பிழைத்துக் கொள்ள விரும்பிய 
வேளாளர் ஒருவர் தன்னையும் , தன் பெண் மக்கள் இருவரையும் 
உள்ளூரிலுள்ள கோயில் மடத்திற்கு 110 காசுகளுக்கு விற்றார் . 
பஞ்ச கால விற்பனை நிலவரப்படி அந்தத் தொகை 22 படி அரிசிக்குச் 
சமம் என்பது குறிப்பிடத் தக்கது . 

2 S.I.I. Vol, VII , No. 393 . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


பஞ்ச நிவாரண வேலை 


பஞ்சங்கள் பெரும்பாலும் இயற்கையின் உற்பாதங்களால் 
ஏற்பட்டவைதான் . தெய்விகத் தண்டனையாக அதனை ஏற்றுக் 
கொள்கின்ற மனப் போக்கு காணப்பட்ட அக் காலத்தில் இப் 
பஞ்சங்கள் ஏற்பட்ட போது அவற்றிற்கான பரிகாரங்களை அரசாங்கம் 
மேற்கொள்ளவில்லை . வரியைக் கூட அரசாங்கம் ரத்து செய்ய 
வில்லை . கோயில்கள் கூட இவ் வரியைப் பஞ்ச காலங்களில் கட்டு 
வதற்காகத் தங்களுக்குப் பாத்தியப் பட்ட நிலங்களை விற்றுக் 
கொடுத்தன . சோழர் காலப் பஞ்சங்களைப் பற்றியும் அவற்றிற்கான 
நிவாரணங்கள் பற்றியும் நமக்கு முழுமையான தகவல்கள் கிடையாது . 
அந் நாளையக் கல்வெட்டுகள் இவற்றைப் பற்றி அவசியத்தைப் 
பொறுத்தமட்டில் கூறிச் செல்கின்றன , எல்லா நிகழ்ச்சிகளையும் 
குறித்து வைக்கப்பட வேண்டிய வழக்கத்திற்கு ஏற்ப அத்தகையக் 
கல்வெட்டுகள் ஏற்படவில்லை ( No Material and Moral Progress 
Reports ) , இக் கருத்தைத் தரும் பேராசிரியர் பஞ்சவாரம் என்ற வரி 
சோழர் காலத்தில் வசூலிக்கப்பட்டது பற்றியும் , ஊராட்சி 
மன்றங்களின் ஆளுகைக் குழுக்களில் பஞ்சத்தை எதிர்பார்த்துப் 
பரிகார வேலைகளை ஆயத்தமாகச் செய்ய வேண்டிய கடமைகளைக் 
கொண்ட பஞ்ச வாரியம் என்ற குழுவும் ஒன்றாகும் என்பது பற்றியும் 
குறிப்பிடுகிறார்கள் . இவ்வாறு பஞ்சத்தை எதிர்த்துப் போராட 
ஊர் மன்றங்களில் ஏற்பாடுகள் காணப்பட்டன . 


தனியார்களின் பொது நல உணர்ச்சி இப் பஞ்ச காலங்களில் 
மக்களுக்குக் கை கொடுத்து உதவியது . இத்தகைய அறப் பணிகள் 
மூலம் அவர்களுக்கு ஆன்மீய ஆதாயமும் சமூக அந்தஸ்தில் 
ஏற்பட்டன . ஊர்களிலுள்ள குளங்களில் ஓடங்களை வலித்துத் தூர் 
எடுப்பதற்கு வேண்டிய ஏற்பாட்டைச் செய்கின்ற தருமந்தான் 
சோழர் காலத்தில் பெரும்பான்மையோர் மேற்கொண்டதாகும் . 
இதை இடையறாமல் யாருடைய தரும சிந்தனையும் எதிர்பார்த்துச் 
செய்ய வேண்டிய அவசியமில்லாமல் இத்தகைய தூர் எடுப்புத் 
தருமத்தை ஸ்தாபன வகையில் நிலக் கொடையாக உருவாக்கி 
னார்கள் . அதற்கு ஏரிப்பட்டி என்று பெயர் . இதற்குப் பொருளுதவி 
செய்பவர்கள் கிராமங்களின் நீர் நிலைகளைப் பயனுள்ளதாக வைக்க 
உதவுகின்ற பெரும் பணியை ஆற்றியவர்கள் ஆவர் என அந் 
நாளைய சமுதாயச் சிந்தனை இயங்கியது . பல்லவர் காலத்தில் 
ஏற்பட்ட பஞ்சத்தில் மக்கள் துயர் துடைக்க சைவ ஞானியர் 
அப்பரும் சம்பந்தரும் படிக்காசினை தெய்விக அருளால் பெற்று 

3 K.A. Nilakanta Sastri , Studies of Chola History and Administration , 
1932 , p . 142 , 143 , 
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அருளார்வக் கடமை ஆற்றினர் என்பது சேக்கிழார் பெருமானின் 
பெரிய புராணம் தருகின்ற வரலாற்றுச் சார்பான செய்தியாகும் . 
சோழ வரலாற்றில் இவ் வகையில் மக்களுக்கு உதவ முன் வந்தவர் 
களில் தனிப்பட்ட சிறப்புடையவர்கள் காணப் பெறவில்லை . ஆனால் 
அத்தகைய பொது நலத் தொண்டர்களாக விளங்கிய செல்வந்தர்கள் 
எண்ணிக்கையிலும் நல்லெண்ணத்திலும் குறைந்து காணப்பெற 
வில்லை என்பது கல்வெட்டுச் சார்பான உண்மையாகும் . 


பஞ்சத்தை எதிர்த்து ஸ்தாபன அளவில் ஏற்பட்ட பரிகாரமாக 
பஞ்ச வாரியத்தைச் சொன்னால் ராஜராஜனுடைய நில அளவையும் 
முதலாம் குலோத்துங்கனுடைய சுங்கந் தவிர்த்தலையும் சோழ 
மன்னர்கள் பலர் நீர்ப்பாசனப் பொதுப்பணி புரிதலையும் அதே 
வகையிலான நேரடிப் பரிகாரங்கள் ( Positive Arrangements ) என்று 
அமைந்த தொலை நோக்கு ஏற்பாடுகள் எனக் கொள்ளலாம் . 
கடைசியில் சொன்னவை வேளாண்மையையும் வணிகத்தையும் 
சீர்படுத்திய நிலையில் பஞ்சம் வராமல் தடுக்கின்ற வழி வகைகளாக 
விளங்கின . பஞ்சத்தால் மக்கள் இடம் பெயர்ந்து செல்கின்ற 
நிகழ்ச்சிகளைப் பற்றிய குறிப்புகள் சோழருக்குப் பிந்திய காலங்களில் 
பரவலாகக் காணக் 

கிடைக்கின்றன . 

கலையும் கோயிலறமும் 
சிறந்து விளங்கிய சோழர்களின் ஆட்சியில் இத்தகையப் பஞ்சங்கள் 
ஏற்படுகின்ற அவசியம் துரதிர்ஷ்டவசமானது என்றுதான் கொள்ள 
வேண்டும் . சமுதாய அமைப்பின் குறைபாடுகளின் காரணமாக 
இத்தகையப் பஞ்சம் ஏற்படவில்லை என்பதை நாம் நினைவிலிறுத்த 
வேண்டும் . மொகலாயர்களில் ஷாஜகான் காலத்து ஆட்சி மொக 
லாயரின் ஒளிமயமான காலம் ( Golden age of Mughuls ) என்று 
குறிப்பிடப்படுகின்றது . அவ்வாட்சியில் 1630 - 32 ஆண்டுகளில் 
குஜராத்திலும் தக்காணத்திலும் ஏற்பட்டப் பஞ்சத்தில் மகனைத் 
தந்தை கொன்று தின்றதையும் இறந்தவர்களின் எலும்பை நொறுக்கி 
உணவுக்கான மாவுடன் கலந்து உண்டதையும் பற்றி லகோரி 
என்ற அந் நாளைய வரலாற்றாசிரியன் குறித்துச் செல்கிறான் . சோழர் 
காலத்தில் பஞ்சம் பிழைக்கத் தன்னை அடிமையாக்கிக் கொள்ள 
விழைந்த வேளாளன் ஒருவன் கோயிலுக்குரிய அடிமையாகின்ற 
போது ஆன்மீய பொறுத்தல் அவன் வாழ்வில் ஏற்பட்டதுண்டு . 
தேவைக் காலங்களில் மக்களுக்கு லோகாயத முறையில் உதவுகின்ற 
போது , அருளியலைச் சேர்த்து இயங்கி வந்த கோயில்களின் நற்பணி 
இந்த நிகழ்ச்சியிலிருந்து அறியக்கிடக்கிறது . 

சோழர்களின் கலை வாழ்வு , ஊராட்சி மன்றங்கள் , கோயிலறம் 
போன்ற மேம்பாடுகளுக்கிடையே பஞ்சங்கள் தோன்றியதை மிகைப் 
படுத்திப் பார்க்க வேண்டிய அவசியம் இல்லை . இயற்கையின் 
பிழையினால் ஏற்பட்ட அப் பஞ்ச காலங்களில் சோழ அரசு அப் 
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பஞ்சம் பற்றி கவனிக்காமல் இருந்ததற்கும் ஷாஜகானின் அரசு 
மேற்சொன்ன பஞ்சத்தை அலட்சியம் செய்ததற்கும் அடிப்படையில் 
வேறுபாடுகள் உண்டு . 


இப் பஞ்சங்களை நிவர்த்திப்பதற்குக் கோயில்களும் தனியார் 
தொண்டுள்ளமும் செயல்படுகின்ற வகையினை ஓர்ந்த நிலையில்தான் 
குலோத்துங்கன் 1202 ஆண்டளவில் நிகழ்ந்த தஞ்சைப் பகுதிப் 
பஞ்சத்தினூடே பாண்டியப் படை யெழுச்சியை மேற்கொண்டான் 
என்ற நியாயம் முழு அளவிற்குப் பொருந்தாது . எனினும் அது 
அக் காலத்தில் நிலவிய சமுதாயச் சிந்தனைக்குப் புறம்பானது அல்ல 
என்ற 

கருத்து உண்டு. இயற்கையின் பொய்ப்பை தெய்வத் 
தண்டனையாக எண்ணத் தலைப்பட்ட அந் நாளைய சிந்தனையின்படி 
பஞ்சம் என்பதை இன்றுள்ள மனப் போக்கில் அந் நாளைய மக்கள் 
பார்த்து அதனுடைய சமூக விளைவுகளைக் கணிக்கவில்லை என்பதை 
நாம் நினைவிலிறுத்தல் வேண்டும் . காவிரியும் நல்லரசும் சேர்ந்த 
சோழரின் வாழ்வு முறையில் பஞ்சம் என்பது அசாதாரணமான துர் 
நிகழ்ச்சி எனப் பொதுவாகவே அலட்சியஞ் செய்யப்பட்டது . 
என்றாலும் , பஞ்சவாரம் என்ற வரி வசூலிக்கப்பட்டுக் கோயில்களின் 
மூலம் மக்களுக்கு நிவாரணத் தொண்டு அளிக்கப்பட்டது என்ற 
செய்தி சோழ அரசியலில் ( Polity of Cholas ) உள்ளுறைந்து 
காணப்பட்ட மனிதாபிமானப் பிடிப்பைக் காட்டுகிறது எனலாம் . 


8. மக்கள் கிளர்ச்சிகள் ( Agitations ) 


நாளில் 


சமுதாய நலம் போற்றப்பட்ட சோழர் காலத்தில் சோழ 
அரசிற்கு எதிராகவும் , அரசின் ஏவலாட்களான அதிகாரிகளுக்கு 
எதிராகவும் , அரசின் பாதுகாவலனாகிய அரசனுக்கு எதிராகவும் 
மக்கள் மனத்தில் எதிர்மறைக் கருத்துகள் ஏற்பட்டன . அதோடு 
நில்லாமல் அக் கருத்துகள் வெளிப்படையான கிளர்ச்சிகளாகவும் 
உரு எடுத்தன . ஆயுதந் தாங்கிப் போராடுகின்ற அரசியல் கிளர்ச் 
சியாக அவை அமையவில்லை . அதற்குரிய அவசியமும் அந்த 

உணரப்படவில்லை . ஆனால் , மனத்தளவில் ஏற்பட்ட 
கருத்துகளுக்கு , (சம்பந்தப்பட்ட மக்கள் தங்களுடைய 
நடவடிக்கைகளின் மூலம் ) கிளர்ச்சி என்ற பொது வடிவம் கொடுத் 
தார்கள் . 1789 - ல் நிகழ்ந்த பிரெஞ்சுப் புரட்சி போன்று தீவிரமான 
அரசியல் கிளர்ச்சியோ 1688 - ல் ஸ்டுவர்ட் கால பிரிட்டனில் நிகழ்ந்த 
மன்னன் மறுப்புக் கிளர்ச்சியோ சோழ நாட்டில் அரசியல் விழிப் 
போடும் சித்தாந்தப் பிடிப்புடனும் ஏற்படவில்லை . அதிகாரத்திலிருந் 
தவர்கள் பேரிலும் அக் காலச் சோழ மக்கள் கொண்ட அதிருப்திக் 
கிளர்ச்சியாகச் சில நேரங்களில் மட்டும் வெளிப்பட்டது . இக் 
கிளர்ச்சிகளையும் அவற்றிக்கான காரணங்களையும் ஆராயத் தலைப் 
படும் முன்பு அந் நாளையச் சோழ மக்கள் மேற்கொண்டிருந்த வாழ் 
வியலில் காணப்பட்ட சமுதாயச் சார்பானக் கருத்துகளை வகைப் 
படுத்திப் பார்க்க வேண்டியது அவசியம் . 


சமுதாய அமைப்பு 


உயர்குடிப் பிறப்பு என்ற அந்தஸ்தைச் சமுதாய நெறியின் 
அடிப்படையாகக் கொண்டு சோழர் சமுதாயம் இயங்கியது . 
பொருள் வசதி உள்ளோரும் , அந்தணர் போன்ற உயர்குடியாளரும் 
சமுதாயத்தில் ஆக்கங் கொண்டு விளங்கினர் . அரசரும் , பெருங் 
குடிகளும் அந்தணரும் முதல் படியிலும் , கைவினையாளரும் , மற்றைய 
கை உழைப்பு மக்களும் அடுத்த நிலையிலும் , ஆவுரித்துத் தின்னும் 
புலையர் போன்ற சமுதாயக் கடைநிலை ஊழியர்கள் அடுத்தடுத்த 
நிலையிலும் , அடிமைகள் கீழ்மை நிலை யிலும் அந் நாளையச் 
சமுதாயத்தில் காணப்பட்டார்கள் . பூ மன்னு பூத்த எனத் 
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தொடங்கும் குலோத்துங்கன் II சோழனுடைய மெய்க்கீர்த்தி கூறுவது 
போல மன்னுயிர் தழைய மனுவாறு விளங்க - மாதவர் தாமும் 
மங்கையர் கற்பும் - ஆதி அந்தணர் ஆகுதிக் கனலும் ......... 
மீதெகு கொண்டால் வீகதண் புனலும்- மேதினியில் வளரும் சாதி 
ஒழுக்கமும் - நீதி அறமும் பிறழாது நிகழ என்ற முறையில் சோழர் 
காலத்தில் சமுதாய அறம் 
அறம் நெறிப்படுத்தப்பட்டு 

விளங்கியது . 
இத்தகைய சமுதாயத்தின் ஏற்றத் தாழ்வுகளை மக்கள் மனதார 
ஏற்றுக் கொண்ட நிலையில் அவர்களுக்குள் சித்தாந்த பூர்வமான 
முரண்பாட்டுக்கு வழி இல்லாமற் போயிற்று . 


பொருளாதார வலிமை குன்றிய கடை நிலை மக்களுக்கு வாங்கும் 
சக்தி சென்றடையத் தக்க அளவில் சோழர் காலத்திய கோயிலறம் 
யாங்கணும் தழைத்து ஓங்கியது . அவரவர்க்கு இடப்பட்ட 
சமுதாயப் பணிகளை மேற்கொண்ட அளவில் சோழர் சமுதாயத் 
தினர் முரண்பாடில்லாமல் வாழ்கின்ற மனப் பக்குவத்தைச் சாதி 
ஆசாரம் என்ற பழக்கத்தில் இழைய விட்டு அதையே சமுதாய 
அறமாக மேற்கொண்டிருந்தார்கள் . ஊராட்சி மன்றங்கள் எல்லா 
ருக்கும் பொது என்றாகிப் போன பின்பு அம் மன்றங்களின் ஆளுகைக் 
குழுக்களில் உயர்குடிப் பிறப்பு , நிலவுடைமை போன்ற சமுதாய 
அந்தஸ்துகளின் காரணமாக உறுப்பினர்களாக அமர்ந்தவர்கள் 
சமூகத்தின் தர்மகர்த்தாக்கள் என்ற நிலையில் அறவுணர்வுடன் 
நடந்து கொண்டார்கள் . அந்தந்த சாதிகளுக்கு அந்தந்த பணிகள் 
என்று பணிக்கப்பட்டுப் போன பின்பு , அந்தந்த சாதியினருக்கு 
எனச் சமுதாய ஒழுகலாறும் திட்டஞ் செய்யப்பட்டது . அதனோடு 
அச் சாதியினர் பிணைக்கப்பட்டும் போயினர் . இவ்வாறு திட்ட 
மிடப்பட்ட சமுதாயமாக சோழர் காலச் சமூகம் விளங்கியது . இதன் 
பயனாகக் கீழ்த் தட்டில் முரண்பாடுகள் ஏற்படவில்லை . 


எளியவர்களின் எழுச்சியின் பயனாக ரோமாபுரியின் அரசிய 
லமைப்பில் ஏற்பட்ட கன்சீலியம் பிளபிஸ் ( Concilium Plebis ) 
போன்ற நிறுவனம் சாதித்த அதிகாரப் பங்கீடு போன்று சோழர் 
காலத்தில் எதுவும் நிகழவில்லை . அதுபோல , ரோமாபுரியில் 
அடிமைகளுக்கு வாய்த்த ஸ்பார்ட்டகஸ் ( Spartacus ) போன்ற 
தலைவன் சோழ நாட்டிலும் தோன்றுகின்ற அளவில் அடிமைகளோ 
வேறு கடைநிலையாளரோ மிலேச்சத்தனமாக நடத்தப்பட்டது 
கிடையாது . இவ்வாறு சோழர் 

காலத்தியச் சமுதாயத்தில் 
பொருளாதார , சமுதாய நலிவுகளுக்கு உட்படுத்தப்பட்டிருந் 
தவர்கள் , அவற்றைப் பற்றி எண்ணாத முறையில் மனப் பயிற்சி 
பெறத் தக்க அளவில் , சாதி ஆசாரம் வேரூன்றி நின்றது . அப்படியே 
அவர்களுக்கு மனக் கிளர்ச்சி ஏற்பட்டாலும் அக் காலத்தில் தாங்கள் 
ஏற்கெனவே பெற்றிருந்த சமுதாய அந்தஸ்தைப் பொதுப் பணி 
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செய்வதன் மூலம்தான் உயர்விக்க முடியும் என்றளவில் வசதி 
படைத்தோர் மத்தியில் காணப்பட்ட சமூக நெறியானது அதனை 
கிரகித்துக் கொண்டது . 


இவ்வாறு அக்காலச் சமுதாயத்தின் கீழ்த்தட்டில் உள்ளவர்கள் 
சமுதாய மாற்றத்திற்கு வழி கொடாத சமூக நெறியில் சாதி 
ஆசாரம் என்ற கட்டுப்பாடு கொண்டு சமுதாயக் கட்டமைப்பில் 
தாங்களாகவே இயைபு கொள்ள வைக்கப்பட்டார்கள் , இந்த 
நிலையில் சமுதாயப் பிரச்சினை களை எண்ணுகின்ற 

துணிவும் 
சிந்தனையும் உயர்குடியினருக்குத்தான் ஏற்பட்டது . அவர்களுடைய 
வாழ்வியலின் நலன்களுக்கு ஏற்ப அவர்களுடைய கருத்துகள் 
கிளர்ச்சி வடிவிலும் வெளி வந்தன . ஆகவே சோழர் காலத்தில் 
கிளர்ச்சிக்கு வழி காட்டியவர்கள் பெருமக்கள் என்றழைக்கப் 
பெற்ற உயர் குடியினரே . இவர்கள் தங்களுடைய நலன்களைப் 
பேணுகின்ற முறையில் மேற்கொள்ளுகின்ற கிளர்ச்சியில் சாதாரண 
மக்களையும் சேர்த்துக் கொண்டது உண்டு . சான்றாக , குலோத் 
துங்கன் 1 1070 - ல் அரசுரிமை வேண்டி வைணவத்தின் பெயரால் 
ஏற்படுத்திய கலகத்தில் மக்களையும் அவன் ஈடுபடுத்தியபோது , 
அரச பதவியிலிருந்த அதிராஜேந்திரன் கொலையுண்டு போனான் ; 
குலோத்துங்கன் சோழ மன்னனானான் . 


கலகம் அல்லது கிளர்ச்சி என்று சொன்னால் நடைமுறையில் 
நிறுவப்பட்டிருந்த எந்த அதிகார பீடத்தையும் எதிர்த்து ஏற்படுகின்ற 
இயக்கம் என்று பொருள் கொள்ளலாம் . இரண்டு வகையான 
அமைப்புகளாக ( Systems ) வளர்ந்து போனவை அவ்வாறு மோதிக் 
கொள்ளும்போது அங்கு ஏற்படுகின்ற விளைவுகள் வன்முறைச் சார் 
புடையதாக அமைந்தால் , அது கிளர்ச்சி என்ற சித்தரிப்பில் 
அடங்கும் . இவ்வாறு கிளர்ச்சி என்ற நிகழ்ச்சிக்கு வரையறை 
( Definition ) செய்து கொண்டால் சோழர்கள் காலம் முரண்பட்ட 
இரண்டு அமைப்புகள் ( Diverse Systems ) கொண்டிருக்கவில்லை . 
ஒரே சமூக அமைப்பில் ஏற்பட்ட உட் சிக்கல்களைத் தீர்த்துக் 
கொள்கின்ற மன ஆர்வங் கொண்ட இயக்கங்கள் தான் ஏற்பட்டன . 
ஹென்றி பெர்க்ஸ்பன் என்ற தத்துவ வாதியின் ஆக்க பூர்வ பரிணாமக் 
orir 60 ( Creative Evolution ) வரையறை 

செய்கின்றபடி , 
மேலாளத்தனமான கூட்டம் ( Dominating Aristocracy ) சமூகத்தில் 
காணப்பட்டால்தான் , அதன் பயனாக ஆக்கப் பூர்வமான வாழ்வு 
முறை ( Creative Life ) மலரும் . இத்தகைய முறையில் நோக்கினால் 
சோழர் காலத்திய உயர்குடிப் பெருமக்களின் பணி சமுதாயக் கட்டுக் 
கோப்புக்கும் , முன்னேற்றத்திற்கும் உதவுகின்ற ஆக்கச் சக்தியாக 
வளர்ச்சியுற்றது . இவ்வாறு சமுதாய நலனைப் 

நலனைப் பேணு கின்ற 
செயல்வீரர்களாக அவர்கள் இயங்கி வந்தார்கள் . இவ்வாறு 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


இயங்குவதற்கு இயன்ற கடமையிலிருந்து அவர்கள் வழுவிய போது 
அவர்களைத் தடுத்து நிறுத்துகின்ற முறையில் சோழர் காலத்தில் 
மக்கள் கிளர்ச்சிகள் ஏற்பட்டன , இந்த வரையறை ( Definition ) 
கொண்டு சோழர் காலத்தில் நிகழ்ந்த கிளர்ச்சிகளை தாம் வகைப் 
படுத்திப் பார்க்க வேண்டும் . 


அரசியல் கிளர்ச்சிகள் 


1070 - ல் வீர ராஜேந்திரன் ( 1063-1070 ) இறந்த பின்பு 
அவனுடைய மகன் அதிராஜேந்திரன் அரசப் பதவிக்கு வந்தான் . 
இவன் 1068 ஆம் ஆண்டிலேயே யுவராஜாவாகப் பட்டஞ் சூட்டப் 
பட்டான் , இவனுக்கு எதிரான அரசியல் கிளர்ச்சி ஏற்பட்டச் 
செய்தி இவனுடைய மைத்துனன் விக்கிரமாதித்யன் VI ( 1076-1126 ) 
என்ற மேலைச் சாளுக்கிய மன்னனுக்குக் கிடைத்தவுடன் அவன் 
காஞ்சிபுரம் வந்து சேர்ந்தான் ; அங்கு துஷ்டவர்க்கம் என்ற 
கலகக்காரர்களை அடக்கிவிட்டு அங்கிருந்து கங்கை கொண்ட சோழ 
புரம் 

சென்றான் ; இங்கேயும் விரோதிகளை வீழ்த்திய பின்பு 
அதிராஜேந்திரனைச் சோழ மன்னனாக முடி சூட்டினான் . பின்பு ஒரு 
மாதம் தங்கிவிட்டுத் தன்னாட்டு எல்லையான துங்கபத்திரை நதிக் 
கரைக்குத் திரும்பினான் . இதற்கிடையில் அதிராஜேந்திரன் அரசியல் 
கலகக்காரர்களால் கொல்லப்பட்டுவிட்டான் . இந்தச் செய்திகளைக் 
கொடுக்கின்ற சாளுக்கிய காவியக் கவிஞன் பில்கணன் தன் விக்ர 
மாங்க தேவ சரிதத்தில் அக் கிளர்ச்சிக்காரர்கள் சோழ நாட்டில் 
எவ்வாறு செயல்பட்டார்கள் என்பதற்கான விளக்கத்தைக் கொடுக்க 
வில்லை . குலோத்துங்கன் இந்தக் கிளர்ச்சியில் சம்பந்தப்பட்டு 
அதிராஜேந்திரனை உயிரிழக்கச் செய்தான் என்ற குற்றச் சாட்டைக் 
கூட சோழர் எதிர்ப்பு உணர்ச்சி கொண்ட பில்கணன் தன் நூலில் 
கூறவில்லை . 


அரசியல் 


. 


ஆதித்தன் என்பவன் ராஜராஜன் சோழனுடைய 
தமையன் ஆவான் . உத்தமச் சோழன் என்ற அவனுடைய 
சிற்றப்பா ஆதித்தனை 

கொலைக்கு 

ஆளாக்கினான் . 
குலோத்துங்கனைப் போல பொது மக்களின் கிளர்ச்சியை அவன் 
உருவாக்கிக் கொள்ளவில்லை . யுவராஜா ஆதித்தச் சோழனுடைய 
969 ஆம் ஆண்டில் நடந்த அரசியல் கொலை ஒரு வகையில் ஒரு 
அரண்மனைப் புரட்சி ( Palace Revolution ) என்றே கூற வேண்டும் . 
அரசுரிமைக்காக அரச குடும்பத்தினருள் முரண்பாடு ஏற்பட்டு அரசப் 
பதவிக்குரிய நபரைக் கொல்கின்ற நிகழ்ச்சி இரண்டு : தடவைகள் 
நானூறு ஆண்டுகால 

வரலாற்றில் 

காணப் 
பெறுகின்றன . இவ்விரு நிகழ்ச்சிகளில் குலோத்துங்கனால் 


தான் 


சோழ 
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சார்பான முறையில் 


உருவாக்கப்பட்ட மக்கள் கலகம் சமயச் 
வைணவத்திற்கு ஆதரவாக ஏற்பட்டது . 


ராஜராஜன் III ( 1218-1256 ) காலத்தில் 1223 - ல் ஒரு கலகம் 
நிகழ்ந்ததாகத் தஞ்சை மாவட்டம் தலைச்செங்காடு , வேள்விக்குடி , 
உடையாளூர் கல்வெட்டுகள் கூறுகின்றன . அப்போது கோயில்கள் 
இடிக்கப்பட்டதாகவும் கோயிற் சிலைகளைப் பாதுகாப்பான இடத் 
திற்கு அப்புறப்படுத்துகின்ற பணி மேற்கொள்ளப்பட்டதாகவும் 
அறியப்படுகிறது . கிளர்ச்சிக்காரர்களின் கோபம் வருவாய்த் 
துறையின் நடவடிக்கைகளைப் பாதித்தது என்பது முக்கியமான 
செய்தியாகும் . கணக்குப் புத்தகங்கள் , நிலவுரிமைப் பத்திரங்கள் 
போன்றவை மீளாத அழிவிற்கு உள்ளாயின . உள் நாட்டுக் கலகத்தி 
னாலாவது அல்லது வெளிநாட்டவரின் படையெடுப்பினாலாவது 
இத்தகைய அழிவுகள் நிகழ்ந்திருக்கலாம் என்ற கருத்து உண்டு . 
கலகம் என்ற அளவில் மக்கள் சம்பந்தப்பட்ட நிலை இக் கிளர்ச்சியில் 
காணப்படுகிறது . மூன்று கிராமங்களிலும் இத்தகைய கிளர்ச்சிகளி 
னூடே நிலவுரிமை சம்பந்தப்பட்ட பத்திரங்கள் நிரந்தரமான 
முறையில் அழிக்கப்பட்டுப்போயின . 


அந்தணர்க்கு என்று மட்டும் ஆகிப்போன 

பிரம்மதேயக் 
கிராமமான திருச்செங்கோட்டில் இக் கலகத்திற்குப் பின்பு மத்திய 
அரசின் ஒப்புதல் பேரில் அனுபோகப் பற்றெழுகு என்றளவில் புதிய 
நிலவுரிமைப் பொத்தகம் தயாரிக்கப்பட்டது . இதைத் தயாரிக்க 
உதவி செய்த பொது நல விரும்பியைப் பாராட்டுகின்ற வகையில் 
ஏற்பட்ட 1235 ஆம் ஆண்டுக்குரிய அவ்வூர்க் கல்வெட்டு புதிய 
பொத்தகம் ஏற்பட்டது பற்றிக் கூறுகிறது . 


ராஜராஜன் II ( 1150.1173 ) 1163 - ல் நோய்வாய்ப்பட்டபோது 
அவனுடைய அமைச்சன் பல்லவராயன் பெருமானம்பி என்பவன் 
எதிரிலிச் சோழன் என்பவனை ராஜாதிராஜன் || என்ற பட்டத்தோடு 
யுவராஜா ஆக்கினான் . பட்டத்திலிருக்கின்ற அரசனுடைய நோயின் 
காரணமாக 1163.ல் நிகழ்ந்த இந்த ஏற்பாட்டுக்குப் பின்பு 
பத்தாண்டுகள் கழித்து ராஜராஜன் 1073 - ல் இறந்தபின்பு , 
ராஜாதிராஜன் அரசப் பட்டத்திற்கு வந்தான் . இந்தப் 
பத்தாண்டுகளில் ராஜராஜனுடைய மனைவியரையும் பிள்ளைகளையும் 
பெருமானம்பி ஆயிரத்தளி அரண்மனையிலிருந்து அப்புறப்படுத்தி 
தனி மாளிகைக் கோட்டையில் பாதுகாப்பாக வைத்துப் பேணினான் . 
இதுபற்றி வெங்கோபராவ் என்பவர் சொல்வதைப் 

சொல்வதைப் பேராசிரியர் 
சாஸ்திரி எடுத்துக் கூறுகிறார் .1 வெங்கோபராவ் கூறுவது போல , 
பெருமானம்பி ராஜாதிராஜனை அவனுடைய பகைவர்களிடமிருந்து 

1 K. A. Nilakanta Sastri , Cholas , p . 358 . 
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பாதுகாத்துப் பின்பு அரசனாக்கி இதற்காக அரச நன்கொடையாகக் 
குளத்தூரில் 40 வேலி நிலம் , இவன் 1071.ல் இறந்த பின்பு, 
இவனுடைய குடும்பத்தாருக்கு வழங்கப்பட்டது என்பது குறிப்பிடத் 
தக்கது . இவ்வாறு அரச குடும்பத்தையும் அரசனால் யுவராஜாவாக 
ஆக்கப்பட்ட எதிர்கால மன்னனையும் இவன் யாருடைய பகைமையி 
லிருந்து பாதுகாத்தான் ? பலதரப்பட்ட 

பகைவர்களிடமிருந்து 
யுவராஜா பாதுகாக்கப்பட்டதாக வெங்கோபராவ் கூறுகிறபடி , அந்தப் 
பகைவர்கள் எண்ணிக்கையில் அதிகமாகத்தான் தென்பட்டிருக்க 
வேண்டும் . இவ்வாறு அரச குடும்பத்தினருக்கு எதிரான கிளர்ச்சிக் 
காரர்கள் அரச குடும்பத்துக்குள்ளேயே காணப்பட்டதாகச் செய்தி 
கள் கிடையாது . பற்பல வகைகளில் காணப்பட்ட எதிர்த் தரப்பினர் 
எனத் தெரிகிறது . அரச உரிமை பற்றிய பூசலில் மக்கள் கலந்து 
கொண்ட அளவில் அவர்கள் அரசியல் கிளர்ச்சிக்காரர்களாகக் 
காணப்பட்டார்கள் 

என்பதை 

1070.ல் நடந்த காஞ்சிபுரக் 
கலகத்தையும் கங்காபுரிக் கிளர்ச்சியையும் தன் மைத்துனன் 
அதிராஜேந்திரனை அரசனாக்குவதற்காக அடக்கிய ராஷ்டிரக்கூட 
மன்னன் விக்கிரமாதித்தனுடைய நடவடிக்கைகளிலிருந்து நாம் 
அறிகிறோம் . 2 


வரிக் கொடுமை எதிர்ப்புக் கிளர்ச்சிகள் 


ராஜராஜன் 

ஆண்ட 

காலத்தில் தஞ்சை மாவட்டம் 
மன்னார்குடி சபா வரிக் கொடுமையை எதிர்த்துக் கிளர்ச்சி இயக்கம் 
நடத்தியது . அவ்வூரிலுள்ள இரு கோயில்களில் காணப்படும் 
1239 ஆம் ஆண்டுக்குரிய கல்வெட்டுகள் கூறுவது 

போல 
மன்னார்குடி சபா அந்த ஊருக்கு அண்மையுள்ள ஐந்து ‘ நாடு களின் 
( தாலுகா ) மகாசபைகளையும் அவ்வூரில் கூட்டி எல்லாரும் சேர்ந்த 
அளவில் பின் வரும் முறையில் தீர்மானம் செய்தனர் : நம்மூர்ப் 
பரப்பிலே காசும் நெல்லும் ஆகப் பலரும் கைவந்தபடி தண்டிக் 
கொள்கையாலே எங்களுக்குத் தரிப்பறுதியாலே வெள்ளாமை 
செய்து குடியிருக்கப் போவதில்லை யென்று நாட்டவர் வந்து சொல்லு 
கையாலும் இப்படியாகையால் ஊர்த் தரிப்பறுதி உண்டாயிருக்கை 
யாலும் நம்மூர் இந் நாள் பிரசாதஞ் செய்தருளின் திருமுகப்படி 
தேவை செய்யுமிடத்து வரிகளை 

முறையாக வசூலிக்காமல் 
கொடுமை செய்தால் மக்கள் இடம் பெயர்ந்து செல்வார்கள் என்று 
இத் தீர்மானம் கூறு கிறது . அக் காலத்திலும் பிற்காலத்திய 
விஜயநகர் பேரரசுக் காலத்திலும் வரிக் கொடுமையை எதிர்த்து 
நடத்திய கிளர்ச்சியின் கடைசி ஆயுதமாக இத்தகைய முறையில் 

S. I. I.Volume VI , No. 50 and 58. 
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மக்கள் இடம் பெயர்ந்து வேறிடம் செல்லுகின்ற போக்கை 
மேற்கொண்டார்கள் . மன்னார்குடி, மக்களும் அத்தகைய இடப் 
பெயர்ச்சி செய்ய வேண்டிய அளவிற்கு கொடுமையினை அனுபவித்து 
விட்டார்கள் என்பது மன்னார்குடி சபாவினுடைய தீர்மானத்தின் 
உள்ளுறைப் பொருளாகும் . சோழ அரசனால் விதிக்கப்பெற்ற வரிகளை 
மட்டும் கொடுப்பது என்றமைந்த அவர்களுடைய தீர்மானம் 
அதிகாரிகளைக் கடிந்தது தவிர சோழ அரசனை நிந்திக்கவில்லை . 
எனினும் அதிகாரிகள் அரசனுடைய பிரதிநிதிகள் என்றளவில் 
அரசுக்குத்தான் அத்தகைய குறைபாடுகளின் பொறுப்பு சாரும் 
என்பதில் ஐயமில்லை . 


மன்னார்குடியின் இந்தப் பேரவைக் கூட்டத்திற்குப் பின்பு 
அவ்வூர் பக்கம் உள்ள திருஞானசம்பந்த சதுர்வேதிமங்கலம் தனது 
சபையினைக் கூட்டி முடிவெடுத்து , பின்பு அம் முடிவின்படி ஒரு 
பேரவையை , மன்னார்குடியில் நடந்தது போல , தங்களூரில் 
கூட்டினார்கள் . அப் பேரவையில் நிறைவேற்றப்பட்ட தீர்மானம் 
அவ்வூர்க் கோயிலில் பின்வருமாறு கல்வெட்டாக பொறிக்கப்பட்டது : 
* முதலிகள் பக்கல்புக்கு பிராமணர் ஆதல் வெள்ளாழர் ஆதல் 
கணக்கர் ஆதல் ஊர்க்கேடு நாட்டுக்கேடு பொற்கேடு சொன்னோர் 
உண்டாகில் 

கிராமத் துரோகிகளும் நாட்டுத் துரோகிகளுமாய் 
இவர்கள் பட்ட தெண்டம் படக்கடவர்களாகவும் இப்படி சம்மதித்து 
மகாசபா விவஸ்தை பண்ணி உடையார் ஸ்ரீ கயிலாயமுடையரான 
இராஜாதிராஜீஸ்வரமுடையார் கோயிலிலும் வண்டுவராபதி 
மன்னனார் கோயிலிலும் கல்வெட்டச் சொன்னோம் ; இப்படி 
பெருங்குறிப் பெருமக்கள் திருவுள்ளமாக இது எழுதினேன் இவ்வூர் 
ஊர்க்கணக்குச் செல்கலுடையான் தன்மப்பிரியன் எழுத்து . 
இந்தத் தீர்மானப்படி தஞ்சை நாட்டில் ஏற்பட்ட பொருளாதார 
முறைகேடுகளில் பின்னி நின்ற சமுதாயப் பிரச்சினைகள் 
சபாக்கள் என்ற அவ் வகை ஊராட்சி மன்றங்களால் பரிசீலிக்கப் 
பட்டன என்பது புலனாகிறது . இவ் விரண்டு தீர்மானங்களை 
நிறைவேற்றி மக்களின் கிளர்ச்சியை ஒருமுகப்படுத்துகின்ற 
பணியில் ஈடுபட்டவர்கள் 

சாதாரண 

குடிமக்கள் அல்லர். 
அரசிடமிருந்து தங்களுடைய வேத கல்வி ஞானத்திற்காக 
நிலக்கொடை பெற்ற அந்தணர்கள் வாழ்ந்த பகுதிகளில் காணப்பட்ட 
அந்தணர் மட்டும் உறுப்பினராக அமைந்திருந்த ஊராட்சி 
மன்றங்கள் அவை என்பதை நாம் நினைவிலிறுத்த வேண்டும் . 
படித்தவர்களும் , சிந்தனையாளர்களும் தனியார்வத் 

துடிப்பில் 
தன்னலம் 

பேணி ( Class Interest ) இத்தகைய கிளர்ச்சியில் 
ஈடுபடவில்லை . நாட்டில் அக் காலத்தில் மலிந்து காணப்பட்ட வரிக் 
கொடுமை போன்ற குறைபாடுகளின் பளு அனைத்து மக்களையும் 


கூட 
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பாதித்த நிலையில்தான் மன்னார்குடிப் பேரவை போன்ற நிகழ்ச்சிகள் 
ஏற்பட்டன . 


பேரவையைக் கூட்டித் தங்கள் கிளர்ச்சியை மக்கள் காட்டிக் 
கொண்டது போல வரிக் கொடுமையை ஸ்தாபன முறையில் 
எதிர்த்து திரண்டெழுந்து தங்களுடைய பிரதிநிதிகளை அரசனிடம் 
அனுப்பி சாத்வீகமான கிளர்ச்சியையும் மக்கள் மேற்கொண்டார்கள் . 
சான்றாக , ராஜராஜன் காலத்தில் 1001 - ல் மகேந்திர மங்கலம் என்ற 
பிரமதேயக் கிராமத்தினர் தங்கள் சபாவைக் கூட்டி அரசனிடம் 
முறையிட வேண்டிய தூதுக் குழுவினரைத் தேர்ந்தெடுத்துப் 
படைஞரின் பாதுகாப்போடு தஞ்சைக்கு அனுப்பி வைத்தனர் . 
படைக்காவல் வரியை வாங்குகின்ற படைஞர் அவ்வூர் மக்களை 
இன்னல் படுத்தினர் என்பது அவர்களுக்கு ஏற்பட்ட குறைபாடு 
ஆகும் , நீரில் அமிழ்த்தியும் வெயிலில் நிற்க வைத்தும் வரி 
கொடுக்காதவர்களை அப் படைஞர் துன்புறுத்தினர் . இந்தத் தூதுக் 
குழுவின் புகாரைக் கேட்ட அளவில் மாமன்னன் ராஜராஜன் 
அவர்களுடைய வேதனையைத் தீர்க்கின்ற முறையில் சம்பந்தப்பட்ட 
ஊரைச் சார்ந்த அரசாங்க அதிகாரிகளுக்கு அப் புகாரை அனுப்பி 
ஆவன செய்ய ஆணை பிறப்பித்தான் . இச் செய்திகளை அவ்வூர்க் 
கல்வெட்டு தெரிவிக்கின்றது . முறை கேடுகளை 

அரசனிடம் 
தெரிவிப்பது சாதாரண நிகழ்ச்சி என்றாலுங்கூட , ஸ்தாபன 
முறையில் முடிவெடுத்து அரசனைப் போய்ப் பார்த்து தாங்கள் பட்ட 
இன்னலுக்கு நிவாரணந் தேடுவது கிளர்ச்சியின் 
பெற்றிருந்தது எனச் சொல்லலாம் . 


அளவைப் 


1070 - ல் குலோத்துங்கனால் மன்னன் அதிராஜேந்திரனுக்கு 
விரோதமாகக் காணப்பட்ட அரசியல் கிளர்ச்சி 

வைணவரின் 
சார்பான மதவுணர்ச்சியின் அடிப்படையிலும் சேர்ந்து நிகழ்ந்தது 
பற்றிய செய்தி முன்னால் தெரிவிக்கப்பட்டது . குலோத்துங்கன் ] II 
ஆட்சிக் காலத்தில் 

1200 ஆம் 

ஆண்டில் குகையிடிக் கலகம் 
நிகழ்ந்தது . சமயச் சார்பான கிளர்ச்சிகள் என்று கூறத் தக்க 
அளவில் 

தூய சைவர்களின் அணியைச் சேர்ந்த துறவிகள் 
வாழ்ந்து வந்த குகைகள் கிளர்ச்சிக்காரர்களால் இடிக்கப்பட்டன . 
திருத்தருப்பூண்டி என்ற ஊரிலிருந்த குகை இவ்வாறு இடிபட்டது . 
அந்தணர் வழிக் 

கொள்கை கொண்ட சைவத் துறவிகளின் 
தூண்டுதலால் உண்டாக்கப்பட்ட கிளர்ச்சிக்காரர்களின் செய்கை 
இது ஆராய்ச்சியாளர் 

சொல்வர் . இக் கலகம் பற்றி 
ராஜராஜன் III காலத்திய 1220 ஆம் ஆண்டுக்குரிய கல்வெட்டு 
கூறுகிறது . இக் குகையிடிக் கலகத்தால் குகைவாழ் துறவிகளின் 
எதிர்காலம் பாதிக்கப்படாமல் அவர்களுடைய 

வாழ்வு 
சிறப்புடன் தொடர்ந்து நிகழ்ந்தது என்பது குறிப்பிடத் தக்கது . 


என 


சமய 
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சமூகக் கலகம் 


சாதி 


ஆசாரம் என்றளவில் எல்லா மக்களும் தத்தம் 
கடமைகளைச் செய்யப் பணிக்கப்பட்டுப்போன சோழச் சமுதாயத்தில் 
இவ்வாறு உருவாக்கப்பட்ட சமூக இயைபை ( Social Harmony ) 
ஊறு செய்வது போல இடங்கை , வலங்கை என்ற பெரும் பிரிவுகள் 
தலையெடுத்துக் கலகத்தில் கூட நாட்டு மக்களை ஈடுபடுத்தின . 
1081 ஆம் ஆண்டுக்குரிய குலோத்துங்கன் | சோழனுக்குரிய ஸ்ரீரங்கம் 
கல்வெட்டு கூறுவதுபோல , தஞ்சை மாவட்டம் பாபநாசம் வட்டம் 
ராஜமகேந்திர சதுர்வேதிமங்கலம் என்ற கிராமம் வலங்கை இடங்கை 
சாதிப் பிரிவினரின் மோதுதலின் காரணமாக ஏற்பட்ட கலகத்தில் 
தீயிடப்பட்டது . புனிதமான இடங்களான கோயில்கள் கூட 
அழிக்கப்பட்டன . கோயிலின் கருவூலம் கொள்ளையடிக்கப்பட்டது . 
போன்ற வேறு கிளர்ச்சிகள் பற்றியத் 

தகவல்கள் 
கிடைக்கவில்லை . ஆனால் இவ்விரு சாதிகளுக்கும் ஏற்பட்டிருந்த 
இடையறாத பகையுணர்வு பற்றியும் இவ்விரு சாதியினரும் பணி 
செய்து வந்த ராணுவ அமைப்புகள் பற்றியும் தொடர் செய்திகள் 
உண்டு . இடங்கை போன்ற ஒவ்வொரு சாதிப் பிரிவிற்குள்ளும் 
புதிய சாதிகளை அனுமதித்தபோது ஏற்கெனவே அமைந்திருந்த 
உறுப்பினர் சாதிகள் தங்களின் ஒற்றுமை பற்றிய கடுமையான 
எச்சரிக்கைக் கலந்த விஞ்ஞாபகத்தைப் பறைசாற்றிக் கொண்டன . 
கட்டுக்கோப்பும் கடுமையான ஆசாரப் பிடிப்பும் கொண்டு இவ்விரு 
சாதிப் பிரிவுகளும் தமிழகத்தைக் கூறு போட்டன . 


சோழர்க்குப் பின்பு தென்னகத்தை ஆண்ட விஜயநகரப் 
பேரரசின் காலத்தில்கூட இத்தகைய வலங்கை இடங்கை 
பூசல்கள் நடைபெற்றன ; கிழக்கத்தியக் கம்பெனியாரின் ஆளுகை 
சென்னையில் ஏற்பட்ட பின்புகூட ரத்தஞ் சிந்துகின்ற அளவில் 
அப் பூசல்கள் தொடர்ந்து தமிழகத்தில் குறிப்பாகச் சென்னை நகரில் 
நடைபெற்றன . இடங்கை - வலங்கை 

என்ற பிரிவு தொழில் 
சம்பந்தமான ( Industrial Broad division of Population ) அளவில் 
ஏற்பட்டதுதான் . என்றாலும் , சமுதாயப் பிரச்சினையாக அப் பிரிவு 
முற்றி , அவ்விரண்டின் மோதுதலில் சென்று முடிந்தது . பொருளாதார 
மேம்பாட்டையும் அதனடியாக வருகின்ற சமூக அந்தஸ்தையும் 
பெறுகின்ற போட்டி மக்கள் மத்தியில் எல்லா நாடுகளிலும் காணப் 
பெறுபவைதான் . இதேபோல சோழர் கால சமுதாய அமைப்பில் 
இத்தகைய இடங்கை வலங்கை போராட்டமும் அதனடிப் 
படையாகக் கலகங்களும் ஏற்பட்டிருக்க வேண்டும் என்பது தெளிவு . 
விக்கிரமச் சோழன் , 

குலோத்துங்கன் II , ராஜராஜன் 
ஆட்சிக் காலங்களில் சிறப்போடு வாழ்ந்த கவிச் சக்கரவர்த்தி 
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ஒட்டக்கூத்தரை அவர் சார்ந்த செங்குந்த சாதியார் தங்கள் 
சாதியினைப்பற்றி உயர்வாகப் பாடுவதற்குக் கிளர்ச்சி செய்து அவரைக் 
கொல்வதற்கு விரட்டினார்கள் என்றும் செங்குந்தர் மரபில் உதித்த 
1008 தலைமகன்களின் தலையைக் கொய்து பாடுவதற்கான உணர்வை 
( Mood ) அவர் ஏற்படுத்தி போர் வீரப் பரம்பரையான செங்குந்தரீன் 
போர்க் கருவியான ஈட்டி பற்றி , ஈட்டி எழுபது என்ற நூலை அவர் 
இயற்றினார் என்றும் வருகின்ற கூத்தருடைய வாழ்க்கை வரலாற்றில் 
சோழர் காலத்திற்குரிய சாதி உணர்வும் கூத்தர் போன்ற நாடு 
கண்ட அறிவு பெற்றவர்களின் சாதி மறுப்பும் தெரிய வருகின்றன . 


திறனாய்வு 

மேற் சொல்லப்பட்ட கிளர்ச்சிகளில் பெரும்பான்மை 
எண்ணிக்கை ஆயுதந் தாங்கி நடத்தப்படாதவை ஆகும் . சோழச் 
சமுதாயத்தினுள் சிக்கலான குறைபாடுகள் காணப்பட்டாலும் 
அவற்றைக் களைவதற்கான அறிவு பூர்வமான சிந்தனையும் செயலும் 
சாதாரண மக்களுக்கு அமைந்திராத காரணத்தால் இக்கிளர்ச்சிகள் 
அடிப்படையான மாறுதல்களை வேண்டி தடத்தப்படவில்லை . எல்லா 
நிலைகளிலும் சமுதாய இயைபு ( Social Hormony ) ஏற்பட்டிருந்த 
அந்த நாளில் இந்த வகையான கிளர்ச்சிகளுக்கு அதிகத் தேவையு 
மில்லைதான் . சமுதாய நலம் பேணுகின்ற அறப் பணிகளைச் 
செய்வதன் மூலம் தான் தனி நபர் உயர்வு கிடைக்கும் என்ற சமூகச் 
சிந்தனை நடை முறையில் இயங்கி வந்த அந்த நாட்களில் கிளர்ச்சிக் 
காரர்களின் 

தோற்றமும் மறைவும் சாதாரண நிகழ்ச்சிகளாகவே 
கருதப்பட்டன . வரலாறு படைக்கின்ற அளவில் அக் கிளர்ச்சிகளில் 
வலு காணப் பெறவில்லை . 1070 - ல் நடந்த கலகங்களைத் தவிர்த்துப் 
பார்த்தால் சோழர் கால கிளர்ச்சிகள் 

எல்லாம் சாதாரணமான 
நிகழ்ச்சிகள் ( Episodes ) என அமைகின்றன . ரஷ்ய வல்லாட்சி 
யாளன் பீட்டரின் தீவிரமான சீர்திருத்தங்களை எதிர்த்துக் கிளர்ச்சி 
செய்த அவனுடைய படை அவனாலேயே கொலை செய்யப்பட்டது . 
முதலாம் சார்லஸை எதிர்த்த இங்கிலாந்து பாராளுமன்றத்தின் 
கிளர்ச்சி 

அவனுடைய மரணத்திலும் சொற்ப காலத்திற்கு 
அரசனில்லா அரசின் தோற்றத்திலும் சென்று முடிந்தது . இவ் 

அடிப்படை மாற்றங்களுக்குரிய கிளர்ச்சிகள் 
எதுவும் சோழர் வரலாற்றில் நடைபெறவில்லை . பிறர் நலம் பேணு 
கின்ற கோயிலறச் சீர்மை பெற்று விளங்கிய சோழரின் 
சமுதாய அமைப்பில் அவ்வப்போது ஏற்பட்ட 

பொதுப் 
பிரச்னைகளைத் தீர்க்கின்ற முயற்சியின் நேரடிச் சாயலாக ஏற்பட்ட 
வைதான் சோழர் காலக் கிளர்ச்சிகள் எனக் கூறலாம் . ஆக்கப் 
பூர்வமான சிந்தனையுடன் கூடிய பொது நலம் பேணுவோர் மேற் 
கொண்ட இக் கிளர்ச்சிகளில் பல அமைதியும் நல்லெண்ணமும் 


வகையான 
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கொண்டு விளங்கியதைச் சோழர் சமுதாயத்தின் மனிதாபிமானக் 
கட்டுக்கோப்புக்கும் நிறை மன ஆட்சி முறைக்கும் சான்றாகக் 
கொள்ளலாம் . 


வாழ்வில் எல்லா நலன்களையும் பெற்று அவற்றைச் சுவைக்க 
வேண்டும் என்ற வாழ்வுக் கண்ணோட்டம் சங்க காலத்தில் தமிழருக்கு 
உண்டு. அக் கண்ணோட்டம் கி . பி . ஏழாம் நூற்றாண்டில் பல்லவர் , 
பாண்டியர் பேரரசுக் காலங்களில் மாறியது . வாழ்வு ஒறுப்புக் 
கருத்தை ( Idea of Negation of Life ) மேற்கொண்ட சமண 
மதத்தைக் கூன் பாண்டியனும் மகேந்திர பல்லவனும் நாடாளுகின்ற 
வேந்தர் நிலையிலிருந்து கூட பின்பற்றினார்கள் . அந் நாளையச் சமண 
மதச் சார்பான வறட்சி வாழ்க்கைப் போக்குக்கு மாறாக , அப்பர் கடுந் 
தவத்து வேத பிரமாணம் ( Divine Ordeal ) மூலமும் , சம்பந்தர் 
தமிழினிமை மூலமும் , சுந்தரர் வன் தொண்டர் ( Aggressive Dedi 
cation ) நிலை மூலமும் , மாணிக்கவாசகர் நற் சிந்தனையின் மூலமும் , 
ஆழ்வார்கள் தங்களின் பக்திப் பரிபக்குவத்தின் மூலமும் பல்லவர் 
காலத்திய மக்களுக்கு அருளார்வத்தை ஊட்டியதன் நீண்ட கால 
விளைவாக பத்தாம் நூற்றாண்டு அதன் பின்புள்ள சோழ மக்களுக்குச் 
சமயச் சார்பான வாழ்க்கைக் கண்ணோட்டம் ( Religious outlook of 
Life ) ஏற்பட்டது . மனித வாழ்க்கையில் தனி நபர்களின் முயற்சியும் 
முனைப்பும் சங்க காலத்தில் போற்றப்பட்டது போல களப்பிரரின் 
காலங் கடந்த பின்பு வரும் பல்லவர் , பாண்டியர் காலத்தில் 
பாராட்டப்படவில்லை . அவர்கள் காலத்தில் மனித முயற்சியோடு 
கலந்து உருப்பெரும் சரணாகதி இறையுணர்வு ( Bakti Cult ) ஏற்பட்ட 
மறுமலர்ச்சியானது ( Spirit of Renaissance ) சோழர் காலத்தில் 
வாழ்வுக்குரிய மன விடுப்பு ( Sense of Resignation ) என்ற பரிணாம 
வளர்ச்சி நிலையை அடைந்தது . மன விடுப்பு முறையில் வாழ்வைப் 
பார்க்கின்ற மனப் போக்கைச் சோழர் காலத்திய இலக்கியங்கள் 
போன்ற நுண்ணுணர்வுச் சாதனங்கள் பெரிதும் பாராட்டின . 
வாழ்வின் துன்பங்களைத் தெய்வத்தின் பேரால் தாங்கிக் கொள்ள 
வேண்டிய மனக் கட்டுக்கோப்பை அவை வலியுறுத்தின . சோழர் 
காலத்தின் பெரும் புலவர் புகழேந்தியார் இயற்றிய நள வெண்பாவில் 
தருமன் ‘ மெய்த்திரு வந்துற்ற போதும் வெந்துயர் வந்துற்ற போதும் 
ஒத்திருக்கும் உள்ளத் துரவோன் என்று சித்தரிக்கப் பெறுகிறான் 
கம்பன் கண்ட இராமனைச் சோழ மக்கள் நன்றாக அறிவார்கள் . 
" மெய் திருப்பதம் மேவு என்ற போதினும் , இத் திறந்துறந்து 
ஏகென்ற போதினும் , சித்திரத்து அன்ன செந்தாமரை ஒத்திருந்த 
முகத்தினை கொண்ட அந்த ராமன் சோழ நாட்டு மக்களுடைய 
இலட்சிய மகனாகக் காட்சி அளித்தான் . இவ்வாறு சோழ மக்களின் 
உள்ளம் மன விடுப்பிற்கு ஏற்றதாகப் பக்குவப்படுத்தப்பட்டது , 
இதோடு மட்டுமல்ல , மனித முயற்சிக்கு இரண்டாந்தர முக்கியத்துவம் 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


( Secondary Importance ) வழங்கப்பட்டிருந்தது . ராமன் * விற் 
பெருந் தடந்தோள் வீர னாக இருத்தாலும் , நற்பெருந் தவத்தாள் 
ஆய நங்கை யாக சீதை இருந்த போதிலும் இற்பிறப்பு என்ப 
தொன்றும் என்றபடி இந்த மானிடப் பிறப்பின் விதிப் பயனால்தான் 
அவளுடைய கற்பு நிலை பெற்றது ; இருப்பொறை என்பதொன்றும் , 
கற்பெனும் பெயர தொன்றும் பின்புதான் வருகின்றன . கம்பன் 
காட்டுகின்ற இவ் வாழ்வுக் கண்ணோட்டம் சோழ மக்களுக்கு 
அமைவதற்கு நாடெங்கிலும் உள்ள சோழர்களின் கோயில்கள் 
அறவுணர்வுக் காவலர்களாகச் செயல்பட்டன . 


சங்க காலத்தில் கூட மேலே சொல்லப்பட்ட மன விடுப்புக் 
காணப்பட்டது . சான்றாக , இடைக் குன்றூர் கிழார் சித்தரிக்கின்ற 
பாண்டியன் நெடுஞ்செழியன் , மகிழ்ந்தன்றும் மலிந்தன்றும் 
அதனினும் இலனே ( புற நானூறு -77 ) என்றமர்த்த மன மாட்சி 
உடையவன்தான் . நெடுஞ்செழியனுக்குரிய எதையும் தாங்கும் 
இதயமும் கம்பன் காட்டும் ராமனுக்குரிய மன விடுப்பும் தமிழ் 
கலாசாரத்தின் வளர்ச்சிப் பருவத்தில் காணப்படுகின்ற இரண்டு 
துருவங்கள் எனக் கொள்ளப்பட வேண்டும் . இவ்வாறு சோழ 
மக்களுக்குச் சமயத்தின் மூலம் மன விடுப்பு ஊட்டப்பட்ட போதிலும் 
சோழப் பேரரசு நலிவுறத் தொடங்கிய நாட்களில் அச் சோழ மக்கள் 
தங்கள் வாழ்க்கையில் அரசியலதிகாரிகளால் ஏற்பட்ட இன்னலை 
( வேதனை ) நீக்க கிளர்ச்சி செய்யக்கூடிய மனப் பக்குவத்தைப் 
பெற்றார்கள் . சமயச் சார்பாக வளர்க்கப்பட்ட கலாசாரத்தின் உரங் 
கொண்டு வளர்க்கப்பட்ட - சோழ மக்களுடைய வாழ்வுக் 
கண்ணோட்டம் இவ்வாறு சிதறுண்டது ( Disintegration of Social 
Morals in the spiritual Sanction ) . சமுதாய அறத்திற்கு அரசிய 
லாளரால் ஊறு ஏற்பட்டபோது அவர்களை இயக்கப் பூர்வமாக 
எதிர்க்கவும் கிளர்ச்சி செய்யவும் சோழ நாட்டில் மன்னார்குடி 
ஊரவை 

சபாக்களில் 

நிறுவனக் கட்டுக்கோப்பும் , 
அறிவாற்றலும் ஏற்கெனவே பெருமளவிற்குக் காணப்பட்டன . 
மக்களுக்கு எதிராகச் செயல்பட்டு வரிக் கொடுமை இழைத்துத் 
தன்னலம் வளர்த்தவர்களை எதிர்க்கின்ற முறையில் ஊர் மன்றத்தினர் 
அவர்களைக் கிராமத் துரோகம் , நாட்டுத் துரோகம் செய்ததாகச் 
சொல்லி அவர்களைச் சமூக விரோத சக்திகள் ( Anti - Social Elements ) 
என்று ஒதுக்கி வைத்தார்கள் . இவர்களுக்கு உதவி பண்ணுகிற 
வர்களைக் கத்தியால் குத்திக் கொல்லலாம் என்று கூட தீர்மானிக்கப் 
பட்டது .3 நாட்டின் அறத்திற்கு என ஏற்பட்ட சமுதாய அன்பு 
மறத்திற்கும் துணையாக வந்த நிலைமை ( குறள் -76 ) இவ்வாறு 
உருவாயிற்று . குற்றமிழைப்போரைச் சமுதாயத்திலிருந்து வெளி 

3 ASR , 1918 , para 68 . 
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யேற்றிவிட்ட நிலையில் அவர்களை யாரும் கொல்லாமல் ( An out law , 
be killed with impunity by anybody ) 6T 60T JD BE CFiyi 
காலத்தைத் தொடர்ந்து வந்த இரண்டாவது பாண்டியப் பேரரசில் 
கூடக் காணப்பட்டது .4 களவு போன்ற சாதாரண கிரிமினல் குற்றம் 
புரிந்தோரைக் கூட ராஜதுரோகம் செய்தவர்களாக ராஜராஜன் 11 
காலத்தில் சோழ மக்கள் குற்றஞ் சாட்டினர் . ஆனால் அரசனை அக் 
குற்றங்களுக்கு பொறுப்புதாரியாக ( Royal Allomitability ) ஆக்க 
வில்லை . இவ்வாறு சோழர் காலக் கிளர்ச்சியின் அடிப்படைக் கருத் 
தாகச் சோழ மக்களின் ஆற்றாமைதான் ( Civil Wrath and Despair ) 
ஏற்பட்டது ; அரசியல் பூர்வமான கிளர்ச்சி முறை ( Political Agita 
tion ) ஏற்படவில்லை . அந்த அளவிற்குச் சோழர்களின் சமுதாய 
உறவுகளுக்குச் சமயச் சார்பான தார்மீகத்தின் பிடிப்பு 
வலிமையோடு விளங்கியது என்பது சிறப்புச் செய்தியாகும் . 


4 K.A. Nilakanta Sastri , Pandian Kingdom , 1929, p . 199 . 


9. பெண்மை 


சோழர் காலத்தில் பெண்கள் நிலை 


பண்டைத் தமிழர்கள் பெண்களைச் சம உரிமையோடு நடத்தா 
விட்டாலும் ‘ மலரினும் மெல்லியது காமம் என்றளவில் அம் மலரின் 
மென்மையுடைய பெண்டிரை இன்பம் நல்கும் தோழமை கொண்ட 
தலைவியாகவும் , வீரத்திற்கு உரம் சேர்க்கும் தாய்ப்பால் தரும் 
தாயாகவும் , உலகியல் உண்மைகள் சொல்லும் மூதாட்டியாகவும் 
பாராட்டினர் என்பதை சங்க இலக்கியங்கள் உணர்த்துகின்றன . 
சங்க காலத்தின் சமுதாய மதிப்பீடுகள் ( Social Values ) காலப் 
போக்கில் மாறுதலடைந்து திரிபு கொண்டன . திருமணவிழா 
தொட்டு மனையறம் நடத்துகின்ற பொறுப்பு ஏற்க நின்ற சோழர் 
காலத்துப் பெண்மணிகள் சங்க காலத்திய உயர்வினை இழந்து 
காணப்பட்டனர் . புகார் நகரத்தில் புலைச் சேரியில் ஒருவகை மன 
விடுதலையுணர்வுடன் ( Abandon ) வாழ்க்கையின் சுவைப் பகுதியை 
மட்டும் பார்க்கின்ற நிறைவு உணர்வோடு விளங்கிய சங்க காலச் 
சோழப் பெண் மகள் வெறும் வீட்டரசியாகச் சோழருடைய இடைக் 
காலத்தில் மாற்றப்பட்டாள் . களப்பிரரின் கலிகாலத்தில் ஏற்கெனவே 
இழந்து போன சுதந்தரத்தை மேலும் இழந்து தனித் தன்மையற்ற 
குற்றேவலாளர் தொகுப்பில் தமிழப் பெண் சமூகத் தளைகளோடு 
கொண்டமர்த்தப்பட்டாள் . 


அந்தணர் வழிச் சமயச் சார்புடைமை மேலோங்கிய பாண்டியர் , 
பல்லவர் காலத்தில் பெண் மக்களின் உரிமை நலம் சங்கத் தோழமை 
நிலைமையிலிருந்து பிறழ்ந்து காணப்பட்டது . 

பிறழ்ந்து காணப்பட்டது . பிற்காலச் சோழர் 
காலத்தில் இந்து மதத்தின் சடங்காசாரப் பிடிப்பு வலுப் பெற்ற 
போது , சோழர்களின் பெண்டிர் வீட்டிற்கு உரிய மனையாட்களாக 
மாறிப்போயினர் . நாட்டுக்கும் வீட்டுக்கும் என்ற பொதுமை 
உணர்வில் மனக் கிளர்ச்சியுற்று சமுதாய அறம் பேணும் வீரம் , ஈகை , 
கடமை , தாய்மை ஆகிய நல்லுணர்வுகளைப் பெற்றிருந்த சங்க காலப் 
பெண்மை , சோழர் காலக் கணவன் நடத்தும் மனையறத்தின் 
ஆக்கம் பேணுகின்ற தர்ம பத்தினி என்றளவில் செயல்பாட்டு 
ஒழுக்கமாக ( Functional Dignity) மாறிவிட்டது . குடியும் குடித் 
தனமும் என்ற வரம்புகளில் தங்களைச் சோழர் நாளைய பெண்கள் 
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பிணைத்துக் கொண்டனர் . இந்தச் சூழ்நிலையில் கெடுக சிந்தை 
கடிதிவள் துணிவே என்ற பாடலின் பாட்டுடைத் தலைவியாகிய 
மறத்தி போன்றோ, இடைக் காலத்துக் காரைக்கால் அம்மையார் 
போன்றோ சோழர் காலத்தில் பெண்டிரைத் தீவிரமான மன நிலையில் 
காண்பதரிது . புதிதாக வளர்ச்சியுற்ற சடங்காசாரச் சமயத்தின் 
வளர்ச்சிக் கூறுகளின் படி இளமையிலேயே விதவையாகிவிட்ட 
அரிஞ்சய சோழனுடைய மனைவி செம்பியன் தேவி போன்றோர் 
பெண்ணிற் பெருந்தக்க யாவுள என்றளவில் காணக்கிடக்கின்றனர் . 
மனையறம் பேணுகின்ற பெண்டிர் ஆண்களின் ஆதிக்கத்திற்கு 
உட்பட்டு வளர வேண்டியது தான் உண்மையான மனைமாட்சி 
என்ற எண்ணம் சோழர்காலச் சமுதாயச் சிந்தனையாக நிலை நின்றது . 
ஆரிய வேத கால ரிஷிகளுக்கு அவர்களுடைய தர்ம பத்தினிகள் 
தோழமையோடு செயல்பட்ட உதவியாளர்கள் என்றல்லாமல் 
யாகங்களுக்கு உதவுகின்ற முதன்மையான கடமையை ஆற்றுகின்ற 
பணியாளர்கள் ( Dignified Functionaries ) என்றுதான் அமையப் 
பெற்றனர் . யாக்ஞவல்கியருக்கு மைத்திரேயி என்ற பெண் 
வாய்த்ததும் அவள் கல்வி , கேள்விகளில் சிறந்து விளங்கியதும் 
இடைக் காலத்து ஒளவையார் போல அபூர்வமாகத் தோன்றி நின்ற 
அறிவு சான்ற பெண்மையின் தனியார்வ எழுச்சியின் மின்னல் வீச்சு 
எனத்தான் நாம் கொள்ள வேண்டும் . ஆண்களின் உடைமைப் 
பொருட்களில் பெண்களும் அடங்குவர் என்ற எண்ணம் வலுப் 
பெற்று பெண்களுக்குரிய வாட்டமாக உருமாறி , தமிழ் நாகரிகம் 
தொய்ந்து போன சோழ நாட்டில் நாளடைவில் படிந்தது . பெண்கள் 
வெறும் உடைமைகள் என்றாகிப் போனதன் எதிரொலியாகத்தான் 
மேலைச் சாளுக்கியப் போர்களில் கவர்ந்து கொண்டுவரப்பட்ட பல 
பொருட்களினுள் பெண்களும் 

காணப்பட்டனர் . 

சோழன் 
ராஜேந்திரன் இத்தகைய நிலையில் ஆயிரக் 

ஆயிரக் கணக்கான இளம் 
பெண்களை சாளுக்கியப் போரில் கவர்ந்து வந்து அடிமைகளாக்கிக் 
கொண்டான் எனச் சாளுக்கிய நாட்டுக் குறிப்புகள் கூறுகின்றன . 
மத்திய காலத்தில் பெண்களுக்கு , உபநயனம் செய்யவும் , 
வேள்வியில் பங்கு பெறவும் அமைந்திருந்த உரிமை பறிபோன பின்பு 
பெண்களின் அந்தஸ்து சூத்ரர்களின் நிலைக்குச் சமமாக்கப்பட்டது . 


பெண்களும் மகப்பேறும் 

ஆதித் தமிழ்க் கலாசாரப்படி மகம்பேறு பெண்ணுக்குரிய வாழ்வு . 
நலம் ஆகும் . இதை ஆணோடு சம பங்கிட்டுத் தனிக் கௌரவத்தோடு 
அவள் அனுபவித்தாள் . இத்தகைய தோழமைக்குரிய துணைவி 
என்ற அந்தஸ்தை நாளடைவில் அவள் இழக்க நேரிட்டது . சோழர் 

Dr. A.S. Altekar , The Position of Women in Hindu Civilisation , 
1962 , p . 205 , 317 ; பகவத் கீதை 1X , 32 . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


ஆண் 


போனதை 


காலத்தில் சோழ மன்னர்களில் முழு அளவில் ஏற்றுக்கொள்ளப்பட்ட 
அந்தணர் வழி கலாசாரப்படி துணைவி என்ற அந்தஸ்தைச் சோழர் 
பெண் இழந்தாள் . வேத நூல்கள் படி பெண் பூமிக்கு ஒப்பானவள் . 
அப் பூமியில் வளர வேண்டிய செடியாகிய மகவுக்குரிய கர்த்தா 
மகன் ஆவான் . அச் செடிக்குரிய 

செடிக்குரிய வித்திற்கு உரிமை 
யானவன் என்ற நிலையில் அவன் தான் பிராஜாபதி ஆவான் . 
வித்தினைச் செடியாக வளர்க்கின்ற பூமியாக மட்டும் பெண் விளங்கு 
கிறாள் . இவ்வாறு உலகின் சந்ததிகளின் ஆதி கர்த்தா ஆண் மகன் 
மட்டுமே ; பெண் அல்ல . இந்தக் கருத்தின்படி சோழச் சமுதாயத்தின் 
பெண்மை மகப்பேற்றின் சுய கௌரவமான தனி சிருஷ்டிப் பொறுப் 
பிலிருந்து தத்துவார்த்தமான முறையில் விலக்கி வைக்கப்பட்டது . 
இதன் காரணமாகத்தான் தஞ்சைப் பெரிய கோயிலில் ராஜராஜன் 
பிரகதீஸ்வரர் என்ற உலகுடையாரை தனிக் கடவுளாக ஏற்படுத் 
தினான் . பெண்ணும் உலகுடையாள் தான் என்ற கருத்து இவ்வாறு 
வலுக்குன்றிப் 

நிவர்த்தி செய்கிற முறையில்தான் 
ராஜேந்திரன் கங்காபுரியில் கட்டிய இன்னொரு பிரகதீஸ்வரர் 
கோயிலில் உலகின் சிருஷ்டியில் சம பங்கு கொண்ட தாய் 
கடவுளையும் மூலவரோடு இணை சேர்த்து அமைத்தான் . இத்தகைய 
நெகிழ்ச்சி நிலை தத்துவார்த்தமாக ( Theory ) தான் ஏற்பட்டது 
எனலாம் . நடைமுறையில் பெண்களுக்குரிய கௌரவம் வழங்கப் 
பட்டுத்தான் இருந்தது . 

ஆதித் தமிழ் வழி , அந்தணர் வழி என்ற கலாசாரங்கள் கலந்த 
நிலையில் இணைசேர்க்கை ( Synthesis ) ஏற்படுகின்றபோது அரசியற் 
பொருளாதார சக்திகளைக் கைகொண்ட கலாசாரம் மேம்பாடு 
கொள்ளும் . 

அந்தணர் வழிக் கலாசாரம் சோழ மன்னர்களின் 
இடையறாத ஆதரிப்பின் காரணமாக மேலோங்கி நின்றாலும் தாய் 
வழிச் சமூகம் ( Matrilineal Society ) என்றளவில் தமிழகத்தின் 
பண்டைய பண்பாடுகள் புதிய தலைமுறையில் கொஞ்சம் போக்குக் 
காட்டிவிட்டுத்தான் அழிந்துபட்டன . இந்தக் காரணத்தால்தான் 
தந்தை வழிச் சமுதாய முறைமை ( Patrilineal Society ) கொண்ட 
அந்தணர் வழி இந்து சமயத்தை ( Canoncial Religion ) சோழ 
மன்னர்கள் சோழ நாட்டின் அரசியல் ஒழுகலாறு என்றளவில் 
ஆதரித்தாலும் , தங்களுடைய மனை வியரை ஆதித் தமிழ்க் 
கலாசாரப்படி உலக முழுதுடையாள் என்றுதான் அழைத்தார்கள் ; 
சம இருக்கை அளித்துப் பெண்மையையும் , சோழ மக்களின் 
நலத்தைப் பெற்றெடுத்த தாய்மையையும் போற்றினார்கள் . 
இத்தகைய முறையில் இரண்டு வழிகளையும் இணைசேர்த்துச் 
செல்கின்ற பாங்கு சோழ மன்னர்களின் அரசியல் விவேகத்திற்கும் 
சமுதாய உணர்விற்கும் சான்று பகர்கிறது . கேரள நாட்டில் 
சமஸ்கிருத மயமான மொழியைக் கைக் கொண்ட மலையாளக் 
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கலாசாரம் மருமக்கள் தாயம் என்ற தாய் வழி மேம்பாட்டையும் 
சேர்த்துப் போற்றியது போல , சோழர்களும் இரு வழிச் சிந்தனையில் 
தமிழ் வழி ஒருமையைக் கண்டு பெண்மையையும் தாய்மையையும் 
பாராட்டினர் எனக் கொள்ளலாம் . 


பெண் அடிமைகள் 
சோழனுடைய அரண்மனையில் 

ஏராளமான பெண்கள் 
குற்றேவல் செய்தும் நடனமாடியும் பணிபுரிந்து வந்தனர் . மௌரியப் 
பேரரசர்களுக்கு மெய்க்காப்பாளராக ஆயுதந்தாங்கிய பெண்கள் 
( அமேசான் என்ற முரட்டு வகையினர் ) காணப்பட்டனர் . மெல்லி 
யலாளருக்கு உரிய பணிகளான மன மகிழ்வூட்டும் நடனம் , சாமரம் 
வீசுதல் , சமையல் போன்றனவற்றிற்குப் பெண்பாலாரைச் சோழ 
மன்னர்கள் அரண்மனைப் பணியில் ஏராளமாகப் பிணைத்து 
வைத்திருந்தனர் . சா.ஜி - கு ஆ ( Chau - Ju - Kua ) என்ற 
எழுத்தாளர் பின் வருமாறு கூறுகிறார் : மது அருந்தாத சோழ 
மன்னனும் நான்கு அவைக்கள அமைச்சர்களும் உணவருந்த 
மேஜைக்கு வருகின்றபோது கட்டியங் கூறவும் , நடனமாடவும் , 
பின்பு அவர்களுக்கு உணவு படைக்கவும் நாள்தோறும் மூவாயிரம் 
நடனமாதர்களைச் சோழ மன்னர்கள் ஈடுபடுத்தி வைத்திருந்தார்கள் . 
இந்த மூவாயிரம் பெண்கள் தங்களுக்குள் முறைபோட்டு வேலைக்கு 
வந்தார்கள் . 


சீன 


அரண் 


ஒரு நாளைக்கு மூவாயிரம் பெண்கள் சோழ மன்னனுடைய 
உள்ளத்திற்கும் உடலுக்கும் வேண்டிய உபசாரங்களைச் செய்கின்ற 
வேலையாளராகப் பணியாற்றிய செய்தி முஸ்லீம் ஆட்சியில் டெல்லி 
தர்பாரை நமக்கு நினைவூட்டுகிறது . பெண்பாலரில் பெரும்பாலோர் 
வீடுகளில் பணியாற்றும் ‘ குடிமக்கள் என்ற அந்தஸ்தில் காணப் 
பட்ட அடிமைகளாக இருந்திருக்க வேண்டும் . பணியாளர்க்கு 
என ஏற்பட்ட குடி இருக்கைகளான வேளங்களில் இவர்கள் வசித் 
தனர் ; இவ் வேளங்கள் அரசனுடைய இருக்கையான 
மனையின் பக்கம் அமைந்திருந்த காரணத்தால் இந்தப் பெண் 
அடிமைகள் வேளம் , அரண்மனை என்ற இரண்டு இடங்களை மட்டும் 
தெரிந்திருந்த செக்கடி வாழ்வில் உழன்று வந்த போதிலும் 
தங்களுடைய வாழ்வின் கதியை மனத்தால் ஒப்புக்கொண்டுவிட்ட 
பிள்ளைப்பூச்சிகளாகத் தங்கள் வாழ்நாளைக் கடத்தினர் . 

சோழ அரசனுடைய அரண்மனையில் மட்டும் இத்தகைய 
‘ குடிமக்கள் என்ற அடிமைகள் காணப்பட்டாரில்லை . அரசனுக்கு 
அடுத்த நிலையில் செல்வாக்கும் செல்வமும் பெற்ற ஏனைய குறுநில 
மன்னர்கள் , சோழ அரசாங்க அதிகாரிகள் ஆகியவர்களின் 
வேலையாட்களுக்குள் இத்தகையப் பெண் அடிமைகள் காணப் 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


பட்டனர் . கோயில்களிலும் இத்தகைய பெண்ணடிமைகள் பணி 
செய்தனர் . இவர்கள் தாங்கள் விரும்பியபடி வேறிடம் செல்ல 
முடியாது . கோயில்களின் பணிகளில் சாகும் பரியந்தம் இவர்கள் 
பிணைக்கப்பட்டுப் போயினர் . கோயில்களே இவர்களுடைய 
தந்தையும் தாயும் 

அவர்கள் கருதினர் . தனி நபர்ச் 
சேவகத்தைவிட கோயிற்பணி அவர்களின் துயரமான வாழ்வில் 
ஒருவகை ஆன்மீய ஈடுபாட்டையும் அதனால் ஏற்படுகின்ற மன 
ஆறுதலையும் ஏற்படுத்தி இருக்க வேண்டும் . 


என 


பொருட் பெண்டிர் 

நடனம் போன்ற நுண்கலைகளில் தேர்ச்சி பெற்ற பெண்கள் 
கோயில்களுக்கு உரியவராக விளங்கினர் . இவர்கள் அடிமைகள் 
போன்றவர் அல்லர் . ராஜராஜன் நானூறு நடனமாதரை தஞ்சைப் 
பெரியகோயிலின் பணியில் ஈடுபடுத்தினான் . இவர்களில் சிலர் 
கோயிலுக்குரிய மூலவரின் மனைவியர் என்றளவில் , அக் கோயிலுக் 
குரிய மூலவரின் பெயரில் தாலிகளை அணிந்து கொண்டனர் . 
யாத்திரிகர்களும் ஏனையோரும் அவர்களுடைய கலை ஞானத்தையும் 
இளமையையும் துய்த்தனர் . இதனால் பெற்ற வருவாயை இவர்கள் 
கோயிற் பூசாரிகளிடம் அளித்தனர் என்றும் அப் பொருள் கோயிலுக் 
குரிய நற் காரியங்களுக்குப் பயன்படுத்தப்பட்டது என்றும் 
அபு சாயித் ( Abu Zayd ) என்ற முகம்மதிய வரலாற்றாசிரியன் 
குறித்துச் செல்கிறான் . 2 சமுதாய வாழ்வில் மணவினை கொள்ள 
முடியாதவர்களும் , அதீதமான முறையில் மறு பால் 
வேண்டி நின்றவர்களும் இம் மாதரை நாடினர் . கோயிலுக்குரிய 
ஆண்டவன் பெயரால் இவ் வகை ஆடல் மகளிர் தர்ம சிந்தனை 
யோடு இவ் வகை ஆண்களுக்குரியவராக நடந்து கொண்டனர் . 


இன்பம் 


கோயிலைச் சுற்றி தளிச்சேரி என்ற இவர்களின் இருக்கைகள் 
காணப்பட்டன . கெட்டலையும் ஆண் மக்கள் தங்களுடைய காம 
உணர்ச்சியின் காரணமாக சமுதாய விரோதிகளாக மாறிவிடாமல் 
தடுத்து நிறுத்த இப் பெண்டிர் தங்களையே தியாகம் செய்து 
கொண்ட ஒருவகைச் சமுதாய முறைமை அது . இப் பெண்டிர் , 
பதியிலார் என்றும் தேவரடியார் என்றும் வழங்கப் பெற்றனர் ,. 
சமுதாய விரோதிகளாக மாறாமல் , தங்களுடைய வாழ்வு முறையில் 
ஏற்பட்டிருந்த குறையை 

ஆண்டவன் 

பெயரால் இத்தகைய 
பதியிலார் துணைக்கொண்டு நீக்கிக் கொள்கின்ற வழிமுறை 
சோழர் கால ஆண்மக்களுக்கு கிடைக்கப்பெற்றிருந்தது . ஒருவனுக்கு 
ஒருத்தி என்றளவில் குடும்பம் அமையாமல் பெண்டிர் பலரை 
மணக்கின்ற சமூக நெறி அந்த நாளில் மன்னவர் முதல் சாதாரண 

2 Abu Zayd in Ferrand Voyage , p . 124 


பெண்மை 
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மகன் வரை காணப்பெற்றது . தனிப்பட்ட முறையில் பொருளாதார 
வசதியோடு காமக் கிழத்தியரை ஏற்படுத்திக் கொள்ள முடியாத 
ஆடவருக்கு உதவுகின்ற முறையில் , இத்தகைய தேவரடியாரில் ஒரு 
பகுதியினர் தங்கள் வாழ்வை அர்ப்பணித்துக் கொண்டிருந்தனர் . 
இவ் வகையில் இவர்கள் சமுதாயத்தின் துயர் துடைக்கும் பணியில் , 
ஈடுபட்ட காரணத்தால் சமுதாய வடிகால்கள் (Safety Values ) 
என்றமைந்தனர் . பதியிலார் என்ற இவர்கள் சோழர் காலத்திற்கு 
என ஏற்பட்டுப்போன சமுதாய நிலைக்கு உரியவர் அல்லர் . சங்க 
காலம் முதல் இத்தகைய பொருட் பெண்டிர் தமிழகத்தில் காணப் 
பெற்றனர் மூன்று வகையினராக இவர்கள் சங்க காலத்தில் இயங்கி 
வந்தனர் . அரசன் போன்ற பொருள் வசதியுடையோருக்கு இல்லக் 
கிழத்தியார் போன்று காமக் கிழத்தியராக இருந்தவர்கள் முதல் 
வகையினர் . இவர்கள் ஒருவரை மட்டும் நாடி அவர்தம் ஆதரவில் 
வாழ்ந்து அவர்களுக்கு மட்டும் தங்களுடைய சேவைகளை 
உரிமையாக்கியவர்கள் . பரத்தையர் 

எனப்பட்ட 

இவர்களுக்குச் 
சமுதாயத்தில் ஏற்றம் இருந்தது . இரண்டாவது வகையில் ஆடல் 
பாடல் தெரிந்த மகளிர் தன்னிச்சைப்படி - ஆனால் வரையறையோடு 
--பொருள் பெற்று வசதிபடைத்தோருக்கு உரியவராக வாழ்ந்தனர் . 
மாதவி கோவலனை அடைவதற்குக் காரணம் அவன் அளித்த 
ஆயிரத்து எண்ணூறு பொற் கழஞ்சுகள் தாம் என்பது சிலம்பு தரும் 
செய்தி .3 மூன்றாவது வகையினரில் பொருட் பெண்டிர் காணப் 
பட்டனர் . அவ்வப்போது தங்கள் இச்சையின்படி ஆடவரைக்கூடி 
அவரைத் திருப்திப்படுத்தி , அதன் மூலம் தங்களுடைய இச்சை 
களையும் பொருட் தேவைகளையும் தீர்த்துக் கொண்டார்கள் 
இவர்கள் .4 சோழர் காலத்தில் இவ் வகைப் பொருட் பெண்டிர் 
கோயில்களிலும் பணிசெய்ய அமர்த்தப்பட்டனர் . ஆனால் நடனம் 
போன்ற நுண்கலைகளில் தேர்ச்சிபெற்ற மகளிர் அக் கலைகளை 
பெரிதும் மதித்த நிலையில் கலையார்வப் பெண்டிராகத்தான் காணப் 
பெற்றனர் . 


தற்காலத்தில் ஜப்பானில் ஜீஷா ( Geisha ) என்றப் பணிப் 
பெண்டிர் தங்களின் சேவையை நாடுபவரின் உடலிச்சையைத் 
தீர்க்காமல் தங்கள் தொழிலை மேற்கொள்ளுகின்ற வாழ்வு முறை 
நடைமுறை சாத்தியம் என நாம் அறிவோம் . அதுபோல சோழர் கால 
கோயிற் பணியில் காணப்பட்ட தேவரடியார்களில் பலர் கலையார்வ 
வாழ்வின் பெருமிதத்தில் தங்கள் வாழ்வைப் பிணைத்துக் கொண்டவர் 
ஆவர் . இவர்களில் மணம் செய்து கொண்டவர்களும் உண்டு . 1049 - ல் 
ஏற்பட்ட திருவொற்றியூர் கல்வெட்டின்படி நாகன் பெருங் காடன் 

3 சிலப்பதிகாரம் 3 , 164-171 . 
4 V. T. மாணிக்கம் , முதல் உலகத் தமிழ் மாநாடு மலர் 1, பக்கம் , 342 . 
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. 


என்பவனை சாதுரல் சாதுரி என்ற ஆடல் மகள் மணந்திருந்தாள் 
எனவும் அவள் அகமுடையாள் என்ற அந்தஸ்தோடு வாழ்ந்தாள் 
எனவும் அறியப்படுகிறது . குலோத்துங்கன் ] ] { i178-1218 ) 
காலத்திய கல்வெட்டின்படி ( 411 of 1925 ) தஞ்சை மாவட்டப் 
பகுதிக் கோயிலைச் சார்ந்த ஆடல் மகள் ஒருத்தி முறைப்படி மணம் 
செய்து கொண்டாள் . ஆகவே சமுதாயத்திற்குப் புறம்பான 
தொழிலை ஆடல் மகளிர் புரிந்து வந்ததாக எவரும் சோழர் காலத்தில் 
எண்ணத் தலைப்படவில்லை. 

கலையும் நல்லிணக்கப் பாங்கும் கொண்ட ஆடல் மகளிரை 
பொருள் வலிமை கொண்டு பெறலாம் என்பதைவிட அந்த ஆடல் 
மகளிரின் கலை சிறக்க செல்வந்தரின் பொருள் அவ்வாறு பயன்பட்டது 
என்றளவில்தான் , அந் நாளையச் சோழச் சமுதாயம் இயக்கங் 
கொண்டது . 

இத்தகைய மதிப்பை நல்கி நின்ற சோழச் 
சமுதாயத்திற்குத் தங்கள் வாழ்வையே தியாகஞ் செய்து விளங்கிய 
ஆடல் மகளிர் , சமுதாயப் பணிகளைச் செய்து தங்கள் நன்றிக் கடனைச் 
செலுத்தினர் உத்திரமேரூர் கோயிலைச் செப்பனிட்டு மேற்கொண்டும் 
கோயிலுக்குரிய பல பகுதிகளைக் கட்டிய ஒரு ஆடல் மகளுக்குப் 
பரம்பரையாக அனுபவிக்கக் கூடிய சலுகைகளை அவ்வூர் 
ஊராட்சி மன்றமான சபா அளித்ததை ஒரு கல்வெட்டு ( 172 of 1923 ) 
கூறுகிறது . இவ்வாறு சோழர் சமுதாயத்திற்கு நடன மாதரும் , 
நடன மாதர்க்குச் சோழச் சமுதாயமும் ஒருவருக்கொருவர் மதிப்பு 
அளித்து வாழ்ந்த நிலை புலனாகிறது . 


பல 


அரசியலும் பெண்டிரும் 

சோழ அரசியலில் பெண்டிர்க்கு நேரடியான பங்கு கிடையாது 
ஆனால் அரச குடும்பத்தில் அவர்கள் செல்வாக்குப் பெற்றிருந்தார்கள் . 
ராஜராஜனின் தமக்கை குந்தவையின் அறக்கட்டளைகள் 
ராஜராஜனுடைய பணிகளைப்பற்றி செதுக்கப்பட்டக் கல்வெட்டோடு 
பெரிய கோயில் விமானத்தில் குறித்து வைக்கப்பட்டன . உத்தமச் 
சோழன் மனைவி செம்பியன் மாதேவியின் பெயரால் ஒரு சதுர்வேதி 
மங்கலம் தஞ்சைப் பகுதியில் ஏற்படுத்தப்பட்டது . இச் சோழர் குலப் 
பெண்மணி 

சோழ அரசர்களின் 

ஆட்சிக் காலங்களில் 
தொடர்ந்து அளப்பரிய அறப் பணிகளைச் செய்து வந்தாள் . 
குந்தவையும் செம்பியன் மாதேவியும் இன்னும் பல அரச பெண்டிரும் 
இத்தகைய கோயிற் பணிகளையும் மருத்துவமனை கட்டுதல் போன்ற 
நலச் சேவைகளையும் மேற்கொள்ளக்கூடிய 

அளவில் 
அவர்களுக்குச் சொந்தச் சொத்துகள் உண்டு. 


பல 


பொது 


பெண்ணுக்கு இன்னல் இழைப்பது ஆண்மைக்கு அழகாகாது 
என்ற கோட்பாடு நம் நாட்டில் தொன்று தொட்டு காணப்படுகிறது . 


பெண்மை 
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சீதாபிராட்டியைக் கொன்று விடுவதற்குப் பல முயற்சிகளைச் செய்த 
ராவணன் அந்தக் கோட்பாட்டை 

எண்ணி 

செயலிழந்து 
தவித்தான் .5 அரசியல் காரியங்களுக்காக எதிரியின் அரச குடும் 
பத்துப் பெண்களைத் துன்புறுத்துவது சோழர் காலத்தின் கடைசிக் 
கட்டத்தில் நிகழ்ந்த அவலக் காட்சியாகும் . குலோத்துங்கன் III 
தன்னுடைய பாண்டிய நாட்டுப் படை எடுப்பில் பாண்டியனின் 
குடும்பப் பெண்டுகளைச் சிறைப்பிடித்து வேளம் ஏற்றினான் 
என்றளவில் அப் பெண்டிரைத் தன்னுடைய அரண்மனைக்குரியவராக 
ஆக்கிக் கொண்டான் . இவ்வாறு பெண்களைக் கவர்ந்து வந்து 
தங்கள் இருப்பிடம் வைத்துக் கொள்ளல் போர் நிகழ்ச்சியாகக் 
கருதப்பட்டது . தான் ராவணனைப் போரிட்டுக் கொன்றது தனக்கு 
அவன் இழைத்த பிழைக்குரியத் தண்டனையாகத்தானே தவிர 
சீதையை மீட்பதற்காக அல்ல என ராமன் சொல்லுவதாக வால்மீகம் 
பேசுகிறது . பெண்பாலார் மானம் அழிக்கப்பட்ட நிலையில் இந்து 
சமுதாயத்தால் திரும்பவும் ஏற்றுக் கொள்ளப்படவில்லை ; 
நிராகரிக்கப்பட்டது .7 ஆனால் இத்தகைய சமுதாய அவலம் 
தொடங்கிய சில காலத்திற்கு அப் பெண்களை இந்து சமூகம் நிந்தனை 
செய்யவில்லை ; ஏற்றுக் கொண்டிருந்தது . ராஜராஜன் III ( 1218 
1256 ) பாண்டிய நாட்டின்மேல் படை எடுத்துச் சென்று தன்னுடைய 
அரசியல் சுதந்தரத்திற்காகப் போராடித் தோற்ற போது , சோழ 
நாட்டின்மேல் படை எடுத்து வந்த மாறவர்ம சுந்தரபாண்டியன் 
சோழ மன்னனின் 

பட்டத்து ராணியைச் சிறைப் பிடித்துத் 
தன்னுடைய வெற்றி ஊர்வலம் சோழத் தலைநகரத்திற்குள் செல்லும் 
போது மங்கல நீர் கொண்ட குடத்தைச் சுமந்து செல்ல வைத்தான் . 
இவ்வாறு சோழர் காலத்தில் அரச பெண்டிர் அரசியலுக்காக சோழப் 
பேரரசின் நலிவுக் காலங்களில் இன்னலுற வேண்டியதாயிற்று . 
ராஜராஜன் ( 1150-1173 ) மனைவியரை அவர்தம் மகவுகளோடு 
அரசியல் பகைஞரிடமிருந்து பாதுகாக்க அமைச்சன் பெருமானம்பி 
ஆயிரத்தளி கோட்டையினுள் பல ஆண்டுகள் இருக்கச் செய்தான் 
என்ற செய்தியும் அரச பெண்டிர் அரசியலில் பட்ட துயரைக் 
காட்டுகிறது . 


எனக் 


அரச பெண்டிர்க்கு இவ்வகை இன்னல் மட்டும் அமைந்தது 

கொள்வதற்கு இல்லை . அரச மாண்பும் அவர்களுக்கு 
உடையதே . இறந்துபட்ட சோழ மன்னவர்க்கு ‘ பள்ளிப்படை 

5 Dr. A. S. Altekar , The Position of Women in Hindu Civilisation , 
3rd Edition , 1962 , p . 317 . 
6 Ibid , p . 306 , வால்மீகம் VI , 118 , 55 . 
Elliot and Dowoon , History of India , 1 , p . 

126 . 
8 Dr. A. S. Altekar , op . cit . , p . 311 , 312 . 
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என்ற சாதிக் கோயில் எழுப்புகின்ற போது ராஜராஜன் போன்ற 
மன்னவரின் சிலைகளோடு அவர் தம் பெண்டுகளின் சிலைகளும் 
வழிபாட்டுக்குரியதாகச் சோழ மக்களால் அங்கீகரிக்கப்பட்டன . 
அரச மெய்க் கீர்த்திகளின் ஈற்றில் அரசன் வீற்றிருக்கின்ற மாண்பைக் 
கூறுமிடத்துப் பட்டமகிஷியையும் சேர்த்துச் சொல்லுகின்ற இலக்கிய 
அழகு வழக்கிலிருந்தது . அரச பெண்டிரின் 

மாண்புடைமை 
போற்றப்பட்டது இதனால் தெரியவரும் . 

வாணர்கள் , கொடும்பாளூர் , வேளிர் , மழப்பாடியார் 
போன்றோரின் குடும்பங்களிலிருந்து வந்த சோழ அரசிகள் சோழ 
நாட்டுக்கும் அவர்களின் தாய் வீட்டரசுகளுக்கும் 

அரசியல் 
இணைப்பை உருவாக்குகின்ற பணியில் அவ்வளவாக வெற்றி 
பெறவில்லை . ஆனால் இத்தகைய உறவுகளை எதிர்பாத்துத்தான் 
ராஜராஜன் போன்ற மாமன்னர்கள் பல நாடுகளுக்குரியவரான 
பெண்டிர் பலரை மணந்தனர் . இத்தகைய அரச மணவினையால் 
இடர்ப்பாடு ஏற்பட்டதும் உண்டு . 

ராஷ்டிரகூட மன்னன் 
கிருஷ்ணன் ) / ( 939-966 ) சோழ நாட்டின்மேல் படை எடுத்து 
வந்து தொண்டை நாட்டைப் பிடித்துக் கொண்டதற்குக் காரணம் 
இத்தகைய மணவினைகளால் ஏற்பட்ட அரசியல் பேதலிப்புத்தான் 
என்று சொல்லலாம் . பாண்டிய நாட்டுக்கும் , சோழ நாட்டுக்கும் 
இணையான அந்தஸ்து நிலவிய நாட்களிலும் பாண்டிய நாடு சோழ 
நாட்டின் பகுதியாக மாற்றப்பட்ட நாட்களிலும் மணவினைத்தொடர்பு 
அவ்விரு அரச குடும்பத்தினருள் ஏற்படவில்லை . கேரளத்தாரின் 
ஆதிக்கம் பராந்தகன் காலத்தில் அவனுடைய கேரள மனைவியின் 
காரணமாக ஏற்பட்டதை நாம் அறிவோம் . 

அரசியல் அதிகாரிகளின் சிறப்பான சேவைகளின் காரணமாக , 
மாராயன் என்ற பட்டம் பெற்றபோது அவர் தம் மனைவியருக்கும் 
அச் சிறப்புச் சென்றடைந்தது . அவர்களும் மாராசி என்றழைக்கப் 
பெற்றனர் . அதிகாரிகளின் மனைவியர் * அதிகாரிச்சி என்ற 
அந்தஸ்தோடு , தங்களுக்குரிய சமுதாய 

அந்தஸ்து பெற்று 
விளங்கினர் . இவ்வாறு அரசியலிலும் அரசாங்கத்திலும் பெண்களின் 
உயர்வு யாவராலும் அங்கீகரிக்கப்பட்ட 

சமுதாய நெறியாகக் 
காணப்பட்டது . 


சொத்துரிமையும் பெண்டிரும் 

சோழர் காலப் பெண்களுக்குச் சொத்துரிமை வழங்கப் பெற்றி 
ருந்தது ; இணை அரசுரிமை கூட ஒரு சமயம் வழங்கப்பட்டிருந்தது . 
ராஜராஜன் ] ]I ( 1218-1251 ) சோழனுடைய மனைவி வாணர்குல 
நிலைவிளக்கு என்றழைக்கப் பெற்ற தலைமை அரசி ஆவாள் . 
புவன முழுதுடையாள் என்ற பட்டம் உடைய இவள் உரை சிறந்த 
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ஆணை 


என 


தனியாணை உடன் 

பெற்றுடையாள் என்று வரும் 
‘ சீர்மன்னு மலர் மகளும் எனத் தொடங்கும் மெய்க்கீர்த்தி 
வரிகளின்படி சோழ அரசனோடு அரசியல் அதிகாரத்தைப் பகிர்ந்து 
அனுபவித்தாள் 

என்பர் . சோழ அரசியலில் பெண்களுக்கு 
இத்தகைய அரசியற் சார்பான தலையாய தன்மை சாதாரண 
நாட்களில் ஏற்பட்டதில்லை . சோழ மன்னர்களிலேயே ஆளுகைத் 
திறனற்றவன் 

எல்லா ஆசிரியர்களாலும் ஒரு முகமாகச் 
சித்தரிக்கப்படுகின்ற ராஜராஜன் III ஆட்சி செய்தபோதுதான் , 
சோழர் வரலாற்றில் சோழ அரசு மிகமிகத் தாழ்மையுற்று காணப் 
பட்டது . இந் நிலையில் சோழர் கால அரசியல் ஒழுகலாற்றிற்குப் 
புறம்பான முறையில் தலைமை அரசிக்கு தனியாணை உடன் ஆணை 
என்ற ஏற்றம் ஏற்பட்டிருந்தது . இதை அந் நாளைய அரசியலுக்குரிய 
அசாதாரண சூழ்நிலை எனக் கொள்ளல் வேண்டும் . பெண் 
அரசிகள் சோழ அரசிற்கு தலைமை தாங்கி தனிப்பட்ட முறையில் 
இங்கிலாந்து விக்டோரியா மகாராணி போன்றோ முஸ்லீம் ஆட்சிக் 
கால ராணி ரஸியா போன்றோ சோழ நாட்டை ஒருபோதும் ஆண்ட 
தில்லை . அரசியாக இருக்கின்ற உரிமையை அடுத்து நாட்டை 
ஆள்கின்ற தகுதியைப் பெண்ணுக்குச் சோழ அரசியல் வழங்கிய 
தில்லை . ஆனால் சொத்துரிமை வழங்கப்பட்டிருந்தது . ராஜாதிராஜன் !! 
ஆண்ட காலத்தில் 1170 - ல் இறந்துபட்ட தலைமை அமைச்சன் 
பெருமானம்பியின் மக்களுக்கும் குறிப்பாக மனைவியர்க்கும் நாற்பது 
வேலி நிலம் மன்னவனால் உரிமையாக்கப்பட்டது . இதை பல்லவ 
ராயன் 

கோட்டை கல்வெட்டுக் கூறுகிறது . இதிலிருந்து 
பெண்பாலார்க்குரிய சொத்துரிமை அரசனளவில் ஒப்புக்கொள்ளப் 
பட்டதொன்று என்பது விளங்கும் . 1177 ஆம் ஆண்டுக்குரிய 
ஆச்சாள்புரக் கல்வெட்டு கூறுவது போல , கணவனின் இறப்புக்குப் 
பின்பு பெண்களுக்கு கிடைத்த சொத்துகளில் அடிமைகளும் 
அடங்குவர் . செல்வந்தரின் வாழ்விற்கு 

உரிய விஷயமாகிய 
சொத்துரிமையில் பெண்ணின் வாரிசுரிமையில் இவ்வாறு விவேகமாக 
நடந்து கொண்ட 

கொண்ட சோழர் சமுதாயம் பெண்ணுக்குரிய 
உழைப்புக் கூலியை ஆணுக்குரியதற்குப் பாதியாகத்தான் அளிக்க 
முன் வந்தது . கூலிக்காரர்களாக வாழ்ந்த உழைப்பாளர்களில் 
ஆண் பெண் இருவரின் உழைப்புச் சக்திக்கு உரிய முறையில் , 
அக் காலத்திலேயே கூலி நிர்ணயம் ஆணுக்கும் பெண்ணுக்கும் 
என்று வேறுபட்டுத்தான் ஏற்பட்டிருந்தது . 


நாள் 


ஊர் மன்றங்களும் பெண்பாலாரும் 

சோழர் காலத்திய மேம்பாடுகளுக்குரிய நலங்களில் பெரிதும் 
போற்றப்படும் ஊராட்சி மன்றங்களில் பெண்பாலார் அங்கம் வகிக்க 
வில்லை . அவர்களுக்கு அவ் வகை 

மன்றங்களின் 


ஊர் 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


நடவடிக்கைகளில் வாக்குரிமையோடு கலந்து கொள்கின்ற வாய்ப்பு 
ஏற்பட்டிருக்கவில்லை . இது ஒரு பெரிய குறை எனக் கொள்வதற் 
கில்லை . அரசியல் உணர்வு பெரிதும் கொண்டு ஐரோப்பாவிற்கே 
வழிகாட்டிய பிரான்சிலும் , கூட்டு வாழ்வு மக்களாட்சி முறையைச் 
சிறக்கச் செய்த ஸ்விட்சர்லாந்திலும் அண்மைக் காலம் வரை பெண் 
பாலார்க்கு வாக்குரிமை இருந்ததில்லை . எனவே சோழர் காலத்தில் 
பெண்கள் வீட்டரசிகளாக மட்டும் விளங்கினர் என்பது தெளிவு . 


ஆகவே 


பெண்டிரின் வைதவ்ய நோன்பும் உடன்கட்டை ஏறுதலும் 

கணவனுக்கு மட்டும் மேலாக்கம் வழங்குகின்ற அந்தணர் வழி 
இந்து சமய வாழ்வியல் ஒழுக்கத்தின்படி கணவன் இறந்த பின்பு 
அவனுடைய மனைவிக்கு ஆன்மீயத் தகுதி என்பது தனிப்பட்ட 
முறையில் வாய்ப்பதற்கில்லை . கணவனைக் கொண்டு தான் மனைவி 
என்று , பெண்ணுக்கு உலகியல் வாழ்வுக்குரிய அருகதை உண்டு . 
கணவன் உலகத்தை நீத்த பின்பு இறவாத அவனுடைய ஆன்மா , 
எல்லா நலங்களையும் பெற்றுச் சிறக்க அவனுடைய மனைவி வைதவ்ய 
நோன்பு நோற்றாக வேண்டும் . திருமண உறவில் ஒன்று சேர்ந்த 
அவர்களை 

கணவனுடைய சாவு பிரிக்க முடியாது . ஏனென்றால் 
கனவனுடைய மேலாக்கமான ஆன்மீய அந்தஸ்துப்படி மனைவியின் 
பணிவிடை , அவள் உலகில் 

உயிரோடு இருக்கும் வரை , 
கணவனுடைய ஆன்மாவைப் பொறுத்து நீடிக்க வேண்டும் . 
கணவனின் 

இறப்பு அப் பெண்ணின் வாழ்வைத் 
தனிமையாக்கவில்லை . இதன்படி விதவையாக அவள் வாழ 
வேண்டும் என்ற ஆன்மீயக் கட்டுப்பாடு தோன்றிவிடுகிறது . 
கணவன் இறந்தால்தான் இந்த நிலை. மனைவி இறந்துபட்டால் 
கணவன் வைதவ்யம் பூண வேண்டாம் . மறுமணம் செய்து 
கொள்ளலாம். இப்படி அமைகின்ற இந்து சமயக் கோட்பாடுகளைச் 
சமயச் 

சார்பான உணர்வில் பாடகஞ் செய்து பாண்டியரும் 
பல்லவரும் சோழரும் தமிழகத்தில் நிலவ விட்டனர் . 

கணவனின் இறப்புக்குப் பின்பு அவளுக்கு வாழ்வே இல்லை 
என்ற முறையில் அமைந்தது தான் சதி என்ற உடன் கட்டை 
ஏறுகின்ற வழக்கம் . மனைவியர் உடைமைகள் ஆவர் என்ற 
எண்ணமே இதற்குக் காரணம் . எகிப்து நாட்டில் மன்னர்கள் 
இறந்த பின்பும் ஆவிக்குரிய வாழ்வைக் கொண்டிருந்தனர் என்ற 
நம்பிக்கையின்படி அரசர்களின் 

மனை வியர், வேலையாட்கள் 
போன்றோரைக் கொன்று அவர்களையும் ஆவிகளாக்கி இறந்துபட்ட 
மன்னனுடைய ஆவிக்குரிய பணிவிடைகளை உலகில் நடந்தது போல 
தொடர்ந்திருக்கச் செய்தனர் . இதேபோல் உடன்கட்டை ஏறுகின்ற 

9 Dr. A. S. Altekar , op . cit. , p . 322 . 
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மனைவியின் ஆவி கணவனுக்குரிய பணிகளைத் தொடர்ந்து ஆற்றுவர் 
என்பது உடன்கட்டை ஏறுகின்ற வழக்கத்தை ஆதரித்தவர்களின் 
மூட நம்பிக்கையாக இருந்தது . 

அந்தணர் வழி இந்து சமயத்தின் கோட்பாடுகளை முழு 
மனத்துடன் சங்க காலத்தில் ஏற்றுக் கொண்டவர்கள் ( புறநானூறு 
தரும் தகவலின்படி ) பாண்டியர்களே ஆவர் . கூன்பாண்டியனுடைய 
மனைவி பெருங்கோப்பெண்டு தான் தமிழகத்து வரலாற்றில் முதன் 
முதலாக உடன்கட்டை ஏறியவள் . கணவனுடைய சிதையில் 
தானும் விழுந்து உயிர் துறக்கும் இவ் வழக்கம் எல்லா மக்களாலும் 
ஆதரிக்கப்பட்டது 

எனக் 

கொள்ள முடியாது . சோழர்களின் 
ஆட்சியில் ராஜராஜன் ) தாயார் வானவன்மாதேவி , தன் மூத்தமகன் 
ஆதித்த சோழன் அரசியல் கொலையில் இறந்த பின்பு மனம் நொந்த 
நிலையில் அவளுடைய கணவன் பராந்தகன் சுந்தரச் சோழன் 
வடக்கிருத்தல் பாணியில் உயிர்விட , அவனுடைய சிதையில் வீழ்ந்து 
தானும் இறக்கின்ற செய்தியை திருக்கோயிலூர் கல்வெட்டுத் 
தெரிவிக்கின்றது . ஆதித்தனைக் கொலை செய்த உத்தமச் சோழன் 
இறந்த பின்பு அவனுடைய மனைவி செம்பியன் மாதேவி உடன் 
கட்டை ஏறவில்லை . ராஜராஜன் தமக்கை குந்தவை போல 
இவளும் ஏராளமான அறப்பணிகளைச் செய்து நெடுநாள் உயிர் 
வாழ்ந்திருந்தாள் . 

சம காலத்தைச் சேர்ந்த வானவன் மாதேவியும் செம்பியன் 
மாதேவியும் தங்களுடைய மனத்திற் சிசைந்த முறையில் முந்தியவள் 
உடன்கட்டை ஏறுதலையும் பிந்தியவள் வைதவ்ய நோன்பு 
நோற்கவும் ஆன இரு வழிகளைத் தேர்ந்தெடுத்தனர் . செம்பியன் 
மாதேவியை உடன்கட்டை ஏறுவதற்குத் தூண்டக் கூடிய அளவில் 
அரச குடும்பத்திலோ மக்களிடையோ சதி என்ற அச் சடங்கினைப் 
பற்றிய ஈடுபாடு காணப்படவில்லை என்பது இதிலிருந்து புலப்படும் . 
குலோத்துங்கள் காலத்து தென் ஆற்காடு மாவட்டம் எலவானா 
சூர்க்கோயில் கல்வெட்டில் ( 156 of 1906 ) ராஜராஜ மலையகுல 
ராஜன் என்ற குறுநில மன்னன் இறந்தவுடன் அவனுடைய மனைவி 
தன் கணவன் இறந்த பின்பு மற்ற மனைவியரின் கொடுமைகளிலிருந்து 
தப்பிக்க நினைக்கும் தன்னை , உடன்கட்டை ஏறுவதற்கு உதவி 
செய்கின்ற முறையில் தன்னுடைய கைகளைக் கட்டி கணவனுடைய 
தகனத் தீயில் தள்ளிவிடாத சுற்றத்தாரைக் கடிந்து கொள்கிற 
செய்தி கொடுக்கப்பட்டுள்ளது . கணவனுடன் தானும் இறக்கின்ற 
அத் தீவிர மன எழுச்சிப் பெற்றவகளைச் சுற்றமும் மற்றவரும் 
பாராட்டவில்லை என்பது இக் கல்வெட்டின் செய்தியிலிருந்து நமக்குக் 
கிடைக்கின்ற குறிப்பு ஆகும் . ஆனாலும் அரச பரம்பரையினர் 
இத்தகைய கொடுமைச் சடங்கை ஆதரிக்கத்தான் செய்தனர் 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


என்பதற்குச் சான்றாக , ராஜேந்திரன் இறந்த பின்பு அவனுடைய 
மனைவி வீரமாதேவி உடன்கட்டை ஏறியதாகச் சொல்லும் பிரம 
தேசம் கல்வெட்டைச் சொல்லலாம் .10 


திறனாய்வு 

உடன்கட்டை ஏறத் தாங்களாகவே முன்வந்ததாகக் காட்டிக் 
கொள்ள வேண்டிய அவலத்தின் காரணமாக சமூகத்திற்குப் பயந்து 
போய் சதி தீ வரை சென்ற காஷ்மீரத்து வைதவ்ய அரசிகளைக் 
கெஞ்சிக் கேட்டு மனமாரச் செய்வது போல் 

செய்வது போல் பேசுவதற்கு 
அமைச்சர்கள் கையூட்டுக் கூட கொடுக்கப்பட்டனர் என வரலாற் 
றாசிரியன் பில்கணன் சொல்லுகிறான் .11 பெண்கள் இல்லத்தரசிகள் 
என்றும் வாழ்வரசிகள் என்றும் அமைந்த சமுதாய அந்தஸ்து 
மட்டும் பெண்களுக்குச் சோழர் சமுதாயத்தில் ஏற்பட்டிருந்தது . 
இது இந்திய கலாசார முறைமைக்கு உகந்ததே . வெளி யுலகத்தில் 
பெண்கள் ஆற்ற வேண்டியப் பணிகளை விட வீட்டிலேயே ஆக்கப் 
பணிகள் செய்யலாம் என்ற எண்ணம் ஏற்றங் கொண்ட காலம் அது . 
கலையைப் பற்றி எழுதுகின்ற ஆனந்த குமாரசாமி என்ற கலையாராய்ச் 
சியாளர் இந்தியப் பெண்களின் நிலையை மலர் செறிந்த செடிகள் 
அமைந்த தோட்டத்துக்கு ஒப்பிடுகிறார் . தோட்டத்தில் வரிசைக் 
கிரமமாக வைக்கப்பட்ட மலர்ச் செடிகள் போல பெண்கள் சமுதா 
யத்தில் இல்லங்கள் தோறும் காணப்பட்டார்கள் . நியதிப்படி 
வரிசைக்கிரமமாக உண்டாக்கப்பட்டத் தோட்டச் செடிகள் போல 
குடும்ப நியதிகளின்படி வீட்டரசிகளாக அவர்கள் இயக்கம் 
பெற்றனர் . தோட்டம் அழகின் சிரிப்பாகத் தோற்றம் அளித்து , 
கலையின் ஏற்றமாகக் காட்சித் தருவது போல நியதிகளுக்கு உட்பட்ட 
வாழ்க்கை நிலையிலும் தங்களுக்கான வாழ்வை அழகின் உருவமாக 
மாற்றி அமைத்தவர்கள் இந்தியப் பெண்கள் ஆவர் . இந்த அளவில் 
அப் பெண்கள் வீட்டுக்குரிய மலர்கள் என மலர்ச்சியும் , மாண்பும் 
கொண்டிருந்தார்கள் . இது காரணம் பற்றி அவர்களைக் கலைஞர்கள் 
எனக் கூட அழைக்கலாம் என அவ்வாராய்ச்சியாளர் கூறுகிறார் . 


இந்த வகையில் சோழர் கால பெண்டிர் தனி வாழ்வு நிலையில் 
வீட்டரசிகளாகவும் இல்லறந்தேடும் வாழ்வரசிகளாகவும் வாழ்ந்தனர் . 
தனிப்பட்ட முறையில் பெண்களுக்குச் சமுதாய நிலையில் ஏற்றம் 
காணப்பெறவில்லை என்பது உண்மை . போருக்கு வராத ஆகவ 
மல்லன் என்ற மேலைச் சாளுக்கிய மன்னவனைக் கேவலப்படுத்து 
கின்ற அரசியற் சார்பான நிகழ்ச்சியினடியாக ஆகவமல்லனின் 
தூதுவரில் ஒருவனுக்குப் பெண் வேடம் போட்டு ஆகவமல்லி என்று 

260 of 1915 . 
Dr. A.S. Altekar , op . cit . p . 135. 
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பெயரிட்டுச் சோழன் ராஜாதிராஜன் | அனுப்பினான் . இந்த நிகழ்ச்சி 
பெண்ணைப் பற்றி சோழச் சமுதாயம் கொண்டிருந்த அடிப்படைக் 
கருத்தைக் காட்டுகிறது . எனினும் பெண்டிர்க்குரிய மதிப்பைத் 
தன்னளவில் வழங்க , சோழச் சமுதாயம் பின் தங்கி விடவில்லை . 
சோழ அரசிகளின் மேலாக்கம் , பொருட் பெண்டிரின் தன்னிச்சை 
வாழ்வு , ஆடல் மகளிரின் கலை நுகர்ச்சி , அதிகாரிகளுடைய மனைவி 
யரின் சமுதாய மேம்பாடு , சாதாரண மகளிரின் உடலுழைப்பு , 
கோயிலிலும் செல்வந்தர் வீடுகளிலும் பணியில் பிணைக்கப்பட்ட 
பெண்ணடிமைகள் என்றவாறு பல நிலைகளில் சோழர் காலப் 
பெண்டிர் தத்தம் வாழ்வு நியதிகளுக்கு உட்பட்டு இயக்கம் 
கொண்டனர் . ராமாயணத்தின் சீதாதேவியும் , பாரதத்தின் 
பாஞ்சாலியும் , பெரிய புராணத்தின் காரைக்கால் அம்மையாரும் , 
தக்கயாகப் பரணியின் பார்வதி தேவியாரும் சோழர் காலத்தில் 
பெண்களுக்குரிய முன்னுதாரண மணிகளாக வரிக்கப்பட்டனர் ; 
அவர்தம் சிறப்புகளை எடுத்தோதக் கூடிய அந்தணரும் ஓதுவார்களும் 
சோழர் காலத்தில் பெண்மைக்குரிய இலக்கணத்தைச் சமூகச் 
சிந்தனையில் தோயவிட்டனர் . இலட்சியப் பெண்டிரை இலக்கிய 
பிரக்ஞையோடு ஏற்றுக் கொண்ட சோழச் சமுதாயத்தில் 
பெண்டிர்க்குரிய பெருமை பெண்ணின் பெருமையாக 

பெருமையாக மட்டும் 
அல்லாமல் பெண்மைக்குரிய பெருமையாகவும் விளங்கியது . 
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10. சமயம் 


பேரரசுச் சோழர் காலத்திய இந்து சமயம் தமிழ்ச் சமுதாயச் 
சார்பான அரசியல் சக்தியாக மாற்றப்பட்டது . ஏற்கெனவே நிலவி 
வந்த சமயச் சார்பான மற்றைய இயக்கங்களுக்குச் சமுதாயச் 
சார்பான வடிவம் கொடுக்கப்பட்டது . பெரும்பான்மையினரான 
இந்து சமயத்தவரின் வாழ்வு முறை சமுதாய அறத்தோடு கோயில் 
என்ற செயல்பாட்டு நிலையம் வழியாக ஒன்ற வைக்கப்பட்டது , 
தன்னிச்சையான சமயச் சிந்தனைகளுடன் இது வரை தனிமைப் 
பட்டுக் கிடந்த மக்களைச் சமுதாயத்தின் தேவைகளுக்கேற்ப 
கோயிலறத்தோடு சேர்க்கப்பட்ட நிலையில், அரசினரும் ஏனைய 
சமூகப் பெருமக்களும் தங்கள் சக்தி அனைத்தையும் ஆன்மீக 
வளர்ச்சிக்கு ஈடுபடுத்தினார்கள் . அவர்களுடைய ஆன்மீக உணர்ச்சி 
கோயிலறம் என்ற பொதுமைப் பொறுப்பில் சமூகத்தின் உணர்வாக 
மாறி நிற்க வேண்டிய அளவில் வழிவகை செய்யப்பட்டது . 
இவ்வாறு சமுதாயத்தின் மனச் சாட்சியாக ஆன்மீக சக்தி வேண்டி 
நின்றோர் உரு மாறி நின்றார்கள் . சமயம் என்பது தனி மனிதச் 
சிந்தனை என்பது போய் , சமயச் சார்பான சிந்தனைகள் சமுதாயச் 
சிந்தனையாக மாற்ற வேண்டிய அளவில் பொருளாதாரப் பந்தங்கனைக் 
கோயில்களின் துணைக் கொண்டு நிலை நாட்டினார்கள் . இதைச் 
சோழர் காலத்திய சமுதாய மேம்பாடாக பரிணாமங் கொள்ளச் 
செய்தவன் ராஜராஜன் ஆவான் . 


அந் நாளையச் சமய நிலை 


இந்து மதத்தின் அடிப்படையைப் புத்தரும் சமணரும் 
உலுக்கியதன் காரணமாக அச் சமயத்தின் வளர்ச்சி தடைப்பட்டுப் 
போகவில்லை . அந்தணரின் சடங்குகள் , ஆசாரங்கள் ஆகியவற்றில் 
படிந்து நின்ற நம்பிக்கைகள் தகர்ந்து உருவானதுதான் புத்த மதம் . 
ஐரோப்பாவில் 15 ஆம் நூற்றாண்டில் ஏற்பட்ட மதப் புரட்சிக்கு இது 
ஒப்பானது . கத்தோலிக்க மதத்தின் மதக் குருக்களின் ஆசாரத் 
திற்கும் , அதனடியாகக் கொள்ளப்பட்ட சடங்குகளுக்கும் எதிர்ப்பு 
தெரிவிக்கின்ற முறையில் மார்ட்டின் லூதரும் கால்வினும் தங்களுக்கு 
என ஏற்பட்டுப்போன கிளர்ச்சி மன நிலையின்படி புராட்டஸ்டன்ட் 
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மத அமைப்புகளை உருவாக்கினார்கள் . அதுபோல புத்தரும் மகா 
வீரரும் செயல்பட்டு மறைந்த பின்பு , மக்கள் ஆதரவு பெரிதும் 
உண்டாகும் வகையில் மௌரியச் சக்கரவர்த்தி அசோகன் மௌரியப் 
பேரரசின் துணைக் கொண்டு இந்தியாவின் மதப் புரட்சியை இந்திய 
வாழ்வியலாக மாற்றத் துணிந்தான் . இதனை ஒப்புக் கொள்ளாத 
அந்தணர்கள் தென்னிந்தியாவிற்கு வந்தனர் . தெற்கே இவ்வாறு 
குடியேறியவர்களிடம்தான் 

சமயச் சீர் திருத்த மறுப்பியக்கத் 
தத்துவம் ( Counter Reformation ) தோன்றியது . 

கத்தோலிக்க மதத்திலுள்ள இக்னேஷியஸ் லொயோலா 
போன்றோர் கொண்டு வந்த எதிர்ப் புரட்சி போன்று , தென்னிந்தி 
யாவில் இந்து மதத்தின் சார்பில் எட்டாம் நூற்றாண்டில் ஆதி 
சங்கரரும் 10 அல்லது 11 ஆம் 

நூற்றாண்டு காலத்திலிருந்த 
இராமானுஜரும் சமயச் சீர்திருத்த மறுப்பியக்கத்தில் ஈடுபட்டனர் . 
குப்தர்களின் காலமான 6 ஆம் நூற்றாண்டில் குப்தர்களின் இந்து 
சமய ஈடுபாட்டின் முனைப்பைத் தங்கள் வாழ்வின் உயர் சக்தியாகக் 
கொண்ட அந்தணர்கள் அங்கிருந்து புறப்பட்டுப் புதிதாகத் தமிழகம் 
வந்தடைந்தார்கள் . அவர்களே வடக்கத்திய கலாசாரம் தலை தூக்கி 
நிற்கும் வாழ்வியல் கொண்ட வடமா ( வட நாட்டு மக்கள் ) 
என்றழைக்கப் பெற்றனர் . ஆகவே கி . பி . 8 ஆம் நூற்றாண்டில் 
சங்கரரின் தோற்றம் இந்து சமயத்தின் எதிர்ப் புரட்சிக்கு ஒரு வடிவ 

அமைந்தது . புத்த மதத்தை எதிர்க்க வந்த சங்கரர் 
பௌத்தத்தின் அறிவுப் பூர்வமான கொள்கையின் சாயலான மாயா 
வாதத்தை ‘ ஸ்மிருதி களின் ( கோட்பாடுகளின் ) 

மேலான 
தன்மைக்கு உரியதாக ஆக்கம் செய்தார் .1 அத்வைதம் என்ற 
இத் தத்துவார்த்தம் அவருடைய சாமக் கிருதத்தில் காணப் 
பட்டது . தனி மனிதனின் ஆன்ம விசாரத்தைத் தீர்க்கின்ற 
சுயதர்சனத்தின்போது பழமையான இந்து சமயத்தின் 
சடங்குகளுக்கு உட்பட்டுச் செயலறம் தேடும் தனி மனித முயற்சிக்கு 
அவர் ஒரு தத்துவ விளக்கத்தைத் தந்தார் . கேரளத்தின் காலடி 
என்ற ஊரில் உதித்த இவர் , இந்து சமயம் என்ற பெட்டகத்தை 
அறிவுப் புலமையோடு கூடிய தவ வலிமையால் திறந்தபோது நம் 
இந்தியாவை அவருக்குரிய ஆன்மீகப் பெருவெளியாகக் கண்டார் . 

அவர் தேவாரத் திருமறைகளை மதித்தார் . ஆனால் அவற்றின் 
கொள்கை மேம்பாட்டை ஒப்புக் கொண்டாரில்லை . இத்தகைய 
தத்துவ எதிர்ப்பினால் புத்தமும் சமணமும் தமிழகத்தில் உடனே 
ஆடிப் போகவில்லை . அவையும் நிலை கொண்டு கொஞ்ச காலம் 
நின்றன . வேற்றுரு கொண்ட புத்தர்தான் கேரள மண்ணில் உதித்த 
ஞானச் செல்வரான சங்கரர் , என்ற பொதுவான எண்ணம் சங்கர 

1 Romila Thapar , A History of India , 1969 , p . 185 . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


ருடைய எதிர்ப்பாளரிடையே ஏற்பட்டது . சடங்குகளும் , ஆசாரமும், 
ஞானமும் , சுயக் கட்டுப்பாடும் கொண்ட சங்கரரின் இந்து சமயப் 
புதுப் பார்வை சோழர்கள் காலத்தின் சமயக் கொள்கையினுடைய 
ஆதாரமாக அமைந்தது . இப் பார்வைக்கு ஏற்றவர்களாக மனப் 
பக்குவங் கொண்ட நான்மறை வேதம் கற்ற , அந்தணர் தம் உறவில் 
பெற்ற , ஊக்கத்தின் காரணமாகச் சோழ அரசர்கள் தங்கள் 
கோயில்கள் மூலம் பொது அறம் பேணுகின்ற புதுமைச் 
சமுதாயத்தைப் பல்லவர் காலத்தில் காணப்படாத வலிமையோடு 
வளர்க்க முனைந்து முயன்றார்கள் ; வெற்றியும் பெற்றார்கள் . 

இராமானுஜரின் பார்வை * விசிஷ்டாத்வைதம் என்றளவில் 
விஷ்ணுவின் மேம்பாட்டில் மனித மனம் ஒன்ற வேண்டிய ஆன்மீய 
லயத்தில் ‘ ஊன் கலந்து , உயிர் கலந்து பக்திப் பரவசத்தில் 
நின்றது . சங்கரரும் இராமானுஜரும் செய்து காட்டிய புத்த சமண 
எதிர்ப் புரட்சியைப் ‘ பக்தி மார்க்கம் என்ற பொதுமைப் பெயரிட்டு 
அழைக்கலாம் . ஆனால் இத்தகைய பக்தி மார்க்கம் இவர்கள் 
கையில் தென்னிந்தியாவில் புதுவகை இயக்கமாக மலர்ச்சியுறுவதற்கு 
முன்பே தமிழகத்தில் அத்தகைய புத்த , சமணத்திற்கு எதிரான 
உணர்வு இயக்கம் உருக் கொண்டு காணப்பட்டது . இத்தகைய 
எதிர்ப்பு உணர்வின் நேரடியான உருவமே திருவாசகமும் , 
நாலாயிரத் திவ்ய பிரபந்தமும் ஆகும் . இத்தகைய மனப் பக்குவ 
மேம்பாடு இவ்விரண்டு தொகுப்புகளில் இழையோடி வருகிறது . 


தமிழகத்தின் ஆதி நாளைய கலாசாரத்தில் ஒட்டியும் ஒட்டாமலும் 
இதுவரை நின்ற , அந்தணர் பின்பற்றிய இந்து சமயத்திற்கு 
வேறுபட்ட முறையில் இந்த சைவ வைணவக் கொள்கைகள் மனித 
மனத்தை ஈர்க்கின்ற கவிதை, இசை என்ற 

வடிவங்களில் 
ஆன்மாவின் பரிபக்குவத்தின் நலம் பேணும் ஆக்கம் பெற்று 
எழுந்தன ; ஆன்மீய உணர்வுப் பொறிகளாகக் கனன்று நின்றன . 
இவ்வாறு நிகழ்ந்து வந்த இந்து சமயத்தின் இருதலை வளர்ச்சிப் 
போக்கில் காணப்பட்ட ஒருமைப் பண்பாட்டை உணர்ந்தவன் 
பேரரசன் ராஜராஜன் ஆவான் . சங்கரரின் சாம்க்கிருதத்தில் 
உரமேறிப்போன இந்து சமயப் பார்வை யை அவன் ஏற்றுக் 
கொண்டான் . தஞ்சைப் பெரு உடையார் 

உடையார் கோயில் போன்ற 
கோயில்களைக் கட்டி , அவற்றின் இயக்கத்தில் மேலாண்மை பெற்ற 
அந்தணரை, யாவர்க்கும் பொதுவான கடவுட் பணியில் அவன் 
ஈடுபடுத்தினான் . 2000 ஆண்டுகளுக்கு முன்பு தமிழகம் வந்த 
அந்தணர் உடனடியாகக் கோயில்களில் பணி ஏற்கவில்லை . 

காலப் 
போக்கில்தான் தங்கள் தங்கள் வீடுகளில் செய்து வந்த யாக 
முறைமைகளைக் கைவிடாத நிலையில் கோயில்களிலும் அர்ச்சகராகப் 
பெரும் பங்கு பின் நாளில் ஏற்றனர் . இதற்கு உரிய வகையில் 
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அவர்களுக்கு நிலவுடைமை அளித்துப் பொருளாதார வலிமையும் 
ஏற்படுத்துகின்ற தென்னிந்திய சமய வளர்ச்சிப் போக்கு விஜயாலயச் 
சோழர் காலத்தில் ஒரு வகைச் சமுதாய அறமாக வேர் விட்டு 
வளர்ந்தது . 


ளாக 


அந்தணர்தம் இல்லங்களில் இதுகாறும் ஆற்றி வந்த யாக 
முறைகளைக் 

கைவிடுகின்ற அளவில் தானம் யாகத்தைவிடச் 
சிறந்தது என்ற புதுமைக் கோட்பாடு இந்த நாளின் சமய வளர்ச்சிக்கு 
உயிரோட்டமாக அமைந்து கொண்டது . இதை ஒப்புக் கொண்ட 
நிலையில் சோழ அரசினர் முற்றூட்டுகளான பிரம்ம தேசங்கள் , 
சதுர்வேதி ( நான்கு வேத ) மங்கலங்களை அந்தணர்க்குப் பெரும் 
அளவில் வழங்கினர். அந்தணரும் கோயிற் பணிகளில் ஈடுபட்டனர் . 
இவ்வாறு நிலம் பெற்று ஊர் ஆளுகின்ற சபாக்களில் உறுப்பினர்க 

அந்தணர்கள் மாறினர் ; சோழச் சமுதாயத்தின் மனச் 
சாட்சியைக் காப்பவர்களாக , அறங் கூறும் வையமாக 

இயங்கி 
னார்கள் . இங்கிலாந்து நாட்டின் சமாதான நீதிபதிகளுக்கு ( Justices 
of Peace ) நிகரான பணிகளைச் சோழ அரசினரின் அதிகாரிகளோடு 
இணைந்த தலைமையில் ( Collective Leadership ) நாடெங்கும் 
அவர்கள் ஆற்றத் தலைப்பட்டனர். வேத வேள்வியைச் 
செய்வித்தலில் சமுதாயத்தின் ஆன்மீக வழிகாட்டிகளாகவும் ‘ தில்லை 
வாழ் அந்தணர் போன்ற சமூகத்தின் உயர்தர அந்தஸ்து 
கொண்டவர்களாகவும் சோழ அரசனுக்கு சமயச் சார்பான அறிவுரை 
கூறுகின்ற உலாமா போன்ற ராஜகுரு என்ற அரசியற் சார்புடைய 
ஆணையர்களாகவும் அவர்கள் ஆக்கப்பட்டார்கள் . 


கோயில்களையும் சபாக்களையும் நடத்துகின்ற இவர்களோடு 
தமிழ்க் கலாசாரத்தின் உயிர்த் துடிப்போடு 

நின்ற 
சைவத்தையும் ராஜராஜன் சேர்த்துக் கொண்டான் . கோயில்களில் 
சைவத் திருப்பதிகம் முறைப்படி பாடப் பெறுவதாகப் பல 
நிறுவனங்கள் இவன் காலத்தில் எழுந்தன . இத்தகைய முறையில் 
இரண்டையும் இணைத்து வைத்த இவனுடைய சேவை ரோமப் 
பேரரசிற்கு கிறிஸ்தவ 

மார்க்கத்தை 

அரச மதமாக்கியதின் 
காரணமாக ஐரோப்பாவையே கிறிஸ்து வழி ஆக்கிய 
கான்ஸ்டென்டைன் ( கி . பி . 306-337 ) ஆற்றிய பணியை விடச் 
சிறப்பானது . புத்த மதத்தினுள் ஏற்பட்ட பூசல்களை மட்டும் 
களைந்து , பின்பு ஒருமித்த கருத்துடைய தனியொரு பௌத்தத்தை , 
தாம் நடத்திய மூன்றாம் பாடலிபுத்திர புத்த மாநாட்டில் உருவாக்கிக் 
காட்டினான் அசோகன் ( கி . மு . 273-242 B.C.) . ஆனால் ராஜராஜன் 
இரு நீர் ஓட்டங்களாக வழிவழியாக ஒன்றையொன்று அடுத்து 
வந்த தூய இந்து அந்தணச் சமயப் போக்கினையும் தொன்மைக் 
கலாசாரப் படிவத்தில் தோன்றிய சைவத்தையும் ஒரே இடத்தில் 
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இரண்டுக்கும் உள்ள தனிச் சிறப்பை ஊறு படுத்தாமல் , ஒன்று 
சேர்த்தான் . தத்துவச் சிந்தனைப் போக்கில் இரண்டும் இரண்டாகவும் 
அதே சமயம் ஏகமதம் இந்து மதம் என்ற உணர்வின் வழி இரண்டும் 
ஒன்றாகவும் இயைந்து ( Co - existence ) செயல்படுத்திக் காட்டியப் 
புதிய ஒரு கட்டுப்பாட்டைத் ( தன்னுடைய கோயிலறம் என்ற 
உள்ளார்ந்த கொள்கையின் துணைக் கொண்டு ) தன் நாடு முழுவதும் 
ராஜராஜன் ஏற்படுத்தினான் . இதில் அவனளவில் பெரு வெற்றியும் 
கண்டான் . அவனுடைய இவ் வெற்றியின் பயனை அவன் வழிவந்த 
ஏனைய அரசர்கள் எவரேனும் இழந்துவிடக் கூடிய அளவில் புதிய 
சமயச் சீர்திருத்தத்தை எந்த ஒரு பிற்கால அரசனும் கொண்டு 
வரவில்லை . 


சைவ 


இனி இத்தகைய நிலைய பூர்வமான (Institutional Fashion ) 
ஒன்றிப்பில் ஈடுபட்டுப் போன சைவத்தின் வரலாற்றை சோழர்க்குரிய 
அளவில் காண்போம் . ராஜராஜன் காலத்திலிருந்த நம்பியாண்டார் 
நம்பி என்ற சைவத் தலைவர் தேவாரத்தை திருமுறையாக ஒழுங்கு 
செய்தார் . நான்கு முதுகுரவர் என்பவர்கள் பல நிலைகளிலிருந்து 
வந்தவர்கள் . அடுத்தடுத்துப் பாண்டியர் , பல்லவர் பேரரசுக் 
காலங்களிலிருந்து வழிவழியாக வந்த 

உணர்ச்சியின் 
மேலோட்டத்தில் சமுதாயச் சேவையாளர்களாக இவர்கள் தங்களை 
மாற்றிக் கொண்டார்கள் . அப்பர் ( பல்லவன் மகேந்திரவர்மன் 
600 - 630 காலத்தவர் ), சுந்தரர் , சம்பந்தர் ( கூன் பாண்டியன் 
மாறவர்மன் 670-740 ) , மாணிக்க வாசகர் ( பாண்டியன் வரகுணன் 
765-815 ) ஆகிய 

இவர்களுடைய பாடல்களோடுகூட 
ராஜராஜனுக்கு உரிய நண்பரும் தத்துவ அறிஞருமான கருவூர்த் 
தேவருடைய இருபது பாடல்களையும் நம்பியாண்டார் நம்பி தொகுத்த 
திருப்பதிகத்தில் முறைமை செய்விக்கப்பட்டன . சேக்கிழார் 
( 12 ஆம் நூற்றாண்டு ) 63 நாயன்மார்களைக் குறித்து பெரிய புராணம் 
இயற்றி இவர்களுடைய சேவைகளை நிரல்படுத்தி , இலக்கிய , 
ஆன்மீய ஒளியில் எடுத்துக் காட்டினார் . இவற்றின் காரணமாக 
மட்டும் சைவக் கொள்கையின் பிடிப்புத் தமிழகத்தில் வலுப் 
பெறவில்லை . சேக்கிழாருக்கு நூற்றாண்டுக்கு முன்பிருந்த 
மா மன்னன் ராஜராஜன் காலத்திலேயே சைவத் திருமறைகளின் 
அடிப்படை வழிபாடுகள் தமிழகத்தில் வேரூன்றி விட்டதாக நாம் 
தெளிவாகக் கூறலாம் . ராஜராஜன் தான் சைவத்தின் 
திருப்பதிகங்களைக் கோயில்களில் பாட வைத்தவன் . இவன் காலத் 
தினரான நம்பியாண்டார் நம்பி , அச் சோழனுடைய வேண்டு 
கோளுக் கிணங்க இப் பாடல்களுக்கு இசையோடு கூடிய ஏற்றம் 
கொடுத்தார் . 


ஒரு 


சமயம் 
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லால்குடிச் சூளூர் சாசனங்கள் கூறுவது போல பராந்தகன் 1 
( 907-955 ) காலத்திலேயே திருப்பதிகம் பாடுகின்ற வழக்கம் அதற் 
குரிய அரச முற்றூட்டோடு கோயில்களில் நடைமுறையில் இருந்தது 
வரலாற்று உண்மை ஆகும் . பல்லவன் நந்திவர்மன் காலத்திலேயே 
திருப்பல்லவம் என்ற ஊரின் கோயிலில் திருப்பதிகம் முறையாகப் 
பாடியவர்களின் பெயர்கள் கோயிற் பரிவாரங்களின் தொகுப்போடு 
காணப் பெறுகின்றன . ஆனால் தில்லையில் கரையான்களிடமிருந்து 
மீட்டு வந்த பாசுரங்களை முறைப்படுத்தியும் இசைக்குள்ளாக்கியும் 
வைத்த பெருமை ராஜராஜனுக்குத்தான் உண்டு . அப் பாடல்களை 
முறை செய்வித்த மேம்பாடும் , இசையில் உட்படுத்திய கலைத்திறனும் , 
ஏனைய பாசுரங்களோடு வைக்கத் தக்க அளவில் , தாமே பாசுரங்கள் 
பாடிய கவிப் புலமையும் கொண்டவர் நம்பி ஆண்டார் நம்பி ஆவார் . 
இவ்வாறு 

ராஜராஜன் சைவத்திற்குத் தனியொரு இடத்தை 
உருவாக்கி அந்தணர் வழி சமயச் சார்பான இந்து சமயத்தோடு 
இயைபுப்படுத்தி அச் சைவத்தையே தமிழினத்தின் வாழ்வியலாக 
மாற்றுகின்ற ஒப்பற்ற பணியில் இவரை ஈடுபடுத்தினான் . 

சைவத்திற்கு இத்தகைய அளவில் அரசின் ஆதரவு கிட்டிய 
நிலையில் ராஜேந்திரன் காலத்தில் கங்கைக் கரையிலிருந்துங் கூட 
சைவாசார்யர்கள் என்ற ஆசிரியர்கள் வரவழைக்கப்பட்டனர் என்ற 
கர்ண பரம்பரைச் செய்தி சித்தாந்த சராவழி என்ற நூலுக்குரிய 
உரையில் காணப்படுகிறது . இவ்வாறு வந்தவர்களின் துணை சேர்ந்த 
உறவின் காரணமாக மலர்ச்சியுற்றது சைவ சித்தாந்தம் எனக் 
கொள்ளலாம் . அதே ராஜேந்திரன் காலத்தில் உடையார் சர்வசிவ 
பண்டிதர் என்ற சைவப் பெரியாருக்கும் அவர்தம் சீடருக்கும் வருடந் 
தோறும் நெல் மானியம் , அவர்கள் காசியிலிருந்தாலும் மத்திய 
தேசத்திலிருந்தாலும் வரையாது கொடுக்கப்பட்டது . இதிலிருந்து 
சைவர்களுள் இந்திய நாடு முழுவதுமாக ஒருவிதமான தொடர்பு 
இருந்தது என்ற கருத்துத் தெரியவரும் . 

சைவத்தைவிட , வைணவத்திற்கு இந்தியா முழுமைக்கான 
பொதுமைப் பார்வை அமைவதற்கான வாய்ப்பு அதிகம் உண்டு . 
ஏனென்றால் விஷ்ணுவின் அவதாரம் என்ற நிலையில் வடபுலத்து 
தெய்வமான ராம கடவுளின் கவர்ச்சி அங்கே இயல்பாகவே அதிகம் 
வளர்ந்ததில் வியப்பு ஒன்றும் இல்லை . ஆனால் தமிழகத்தில் உதித்த 
இராமானுஜரின் சிந்தனையின் பரிணாமத்தில்தான் இந்திய வைணவப் 
பெருமை எல்லாம் அடங்கிக் காணப்பட்டது . இராமானுஜரின் 
கொள்கைவழி இராமானந்தர் கொண்ட வைணவம் வடஇந்தியாவில் 
வளர்ச்சியுற்றது . சங்கரர் போல பிரம்ம சூத்திரங்களுக்கு உரை 
சொன்னவர் இராமானுஜர் ஆவார் . ஸ்ரீ பாஷ்யம் என்றழைக்கப் 
பெறுகின்ற இவருடைய உரை நேரடியான மனிதவுணர்வின் 
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ஆன்மீய லயத்தில் , உள்ளார்ந்த வகையில் , மனிதனுக்கு வெளியே , 
பற்றிப் பிடிக்க வேண்டிய பரம்பொருளாகிய ஆண்டவனைச் 
சித்தரிக்க முனைகிறது . கவிதை, இசை என்ற இரு கரங்களைக் 
கொண்டு கடவுளைத் தொழ , வணங்கி நிற்கும் ஆழ்வார்ப் பாசுரங்களை 
இராமானுஜர் பெரிதும் மதித்தார் . இராமானுஜர் வாழ்ந்த தமிழ் 
மண்ணில் உருவான அப் பாசுரங்களை அவர் உயர்வாக மதிக்கத் 
தக்க அளவில் அப் பாடல்களை ஒன்று சேர்த்து ஒரே பதிகமாகவும் 
அதையே திருவாய்மொழியாகவும் ஆக்கியவர் நாத முனிவர் 
என்ற வைணவப் பெரியார் ஆவார் . 

இராமானுஜரின் பெயர் சோழ மன்னர்களின் வரலாற்றில் அழிக்க 
முடியாதபடி பின்னப்பட்டுள்ளது . ஏனெனில் அவருக்குச் சோழ 
மன்னன் அதிராஜேந்திரன் இழைத்த மதக் கொடுமையின் காரண 
மாகக் கழுத்தில் நோய் கண்டு ( கிருமிக் கண்டனாக ) அவன் இறந்து 
பட்டான் . இச் செய்தியை இராமானுஜர் பற்றிய வாழ்க்கைக் 
குறிப்பான * திவ்விய சூரிச் சரித்திரம் என்ற நூலும் , யதிராஜ 
வைபவம் என்ற மற்றொரு வாழ்க்கை வரலாறும் கூறுகின்றன . 
மேலும் இராமானுஜரைத் துன்புறுத்தியதின் காரணமாக வைணவ 
மக்கள் மட்டுமன்றி அரசின் குறுகிய சமயக் கொள்கையை எதிர்க் 
கின்ற எல்லாச் சோழ மக்களும் ஒன்று திரண்டனர் . அதனால் 
ஏற்பட்ட கலகத்தில் அச் சோழன் இறந்துபட்டான் . இவ்வாறாக , 
சோழன் விஜயாலயனின் வம்சம் அற்றுப் போய்விட்டது . அந்த 
இடத்தில் வேங்கி நாட்டரசுக்குரியவனான குலோத்துங்கன் சோழப் 
பேரரசுக்கான அரசனானான் . இத்தகைய அடிப்படையான அரச 
குடும்ப மாற்றத்தைக் கொண்டு வந்த வாழ்க்கைச் சரிதம் 
இராமானுஜருக்கு உண்டு . 

திருவாய்மொழிப் பாசுரங்களை மதித்த இராமானுஜர் , கவிதையும் , 
இசையும் இழைந்து ஓடும் பரவசச் சரணாகதியின் பரிபக்கு 
வத்தையும் , ஆழ்வார்கள் 

ஆழ்வார்கள் தங்கள் பாசுரங்களில் காட்டுகின்ற 
ஆன்மீகப் பாங்கினையும் போற்றினார் ; இறைவனை அடைவதற்கான 
வழி வகைகளில் முதல் வரிசையில் உள்ளன இப் பாசுரங்கள் எனக் 
கூறி அதையே அருள் வழி எனவும் அவர் சுட்டினார் . 
• மயர்வற மதிநலம் அருளிச் செய்கின்ற பாசுரங்களை வழங்கிய 
நம்மாழ்வார் ( கி . பி . 7 ஆம் நூற்றாண்டு ) வைணவத்திற்கு முதல் 
தாய் எனவும் ராமானுஜர் ( 11 ஆம் நூற்றாண்டு ) இதத்தாய் 
( வளர்ப்புத் தாய் ) எனவும் அமைந்திருந்தனர்.2 • மறையின் 
குருத்து எனப்படும் உபநிடதங்களின் சாரத்தை நம்மாழ்வாரின் 
திருவாய்மொழியில் நாம் பெறலாம் என்ற ஐதிகத்தின்படி 

2 பி ஸ்ரீ . இரண்டாம் உலகத் தமிழ் மாநாடு விழா மலர், சென்னை , 1968, 
சமயம் , பக்கம் 31 . 


சமயம் 


281 


கூட 


மாறு 


ராமானுஜர் திருவாய்மொழி போன்ற பாசுரங்களைப் போற்றினார் . 
அழகின் நிறைவாக விளங்குகின்ற அருள் நிறைச் செல்வன் 
ஆண்டவன் என்றும் அவனைப் பற்றிப் பிடிக்கின்ற பக்திதனை 
விருத்தி செய்து சரணாகதிகத்யம் என்ற முறையில் , வஞ்சமுக 
குறும்பு என அழைக்கப்பெற்ற சாதிச் செருக்கு , கல்விச் செருக்கு , 
செல்வச் செருக்கு என்பவனவற்றை அடக்கி , 

அடக்கி , • பிரபத்தி நெறி 
என்ற வழிபாட்டு உணர்வோடு மனித ஆத்மா கடைத் தேற்றத்தை 
நோக்கிச் செல்ல வேண்டும் என்பது ராமானுஜரின் விசிஷ்டாத் 
வைதம் என்ற வைணவ சித்தாந்தம் ஆகும் . பிறர் நலத்தைப் பாது 
காக்கும் பொருட்டுத் தம்முடைய ஆன்மீய இழப்புக்குங் 
ஆயத்தமாக வேண்டும் என்ற திருமந்திர மனப் பான்மைக்கு உரிய 
முறையில் வைணவச் சித்தாந்தத்தை மாற்றியமைத்த பெருமை 
ராமானுஜருக்கு உண்டு. மனிதரில் வேற்றுமை பாராட்ட அஞ்சிய 
அவருடைய கோட்பாடுகளின்படி தீண்டத்தகாதவர் என்றழைக்கப் 
பட்டவர்கள் ‘ திருக்குலத்தார் என்றழைக்கப்பட்ட நிலையில் 
திருநாராயணபுரத்துக் கோயிலுக்குள் ஆலயப் பிரவேசம் செய்யு 

அவரால் வழிகாட்டப்பட்டனர் .3 இந்த வகையான 
சீர்திருத்தங்கள் அவ்வளவாக வெற்றி பெறவில்லை . இத்தகைய 
சமூகப் புரட்சியின் காரணமாக சோழ அரசு இவரை எதிர்த்து 
அடக்க நினைத்ததற்கு அரசியல் காரணம் இருந்தது என்பது 
இதிலிருந்து புலப்படும் . சோழ நாட்டை விட்டு விரட்டப்பட்ட 
போது காலால் நடந்து மைசூர் சென்று ஆங்குள்ள சமண 
மன்னனை வைணவத்திற்குத் திருப்பிய ராமானுஜர் செயலறங் 
கொண்டவர் ( Crusader ) ஆவார் . கோயில்களை எல்லாம் அறம் 
வளர்க்கும் பண்ணைகளாக மாற்றிய இவருடையச் செயற்திறனை 
மனத்திற் கொண்டு இவருடைய சீடர்கள் இந்தியாவின் பல பகுதி 
களில் வைணவ நெறிதனைப் பரப்பினர் . பக்திமுறை வழிபாட்டுக்கும் 
அதற்கு முரண்பட்டு நின்ற தொன்மை இந்துத் தத்துவத்திற்கும் 
ஊடு பாலமாக ராமானுஜர் விளங்கிய நிலையில் அவரால் உருவாக்கப் 
பட்ட வைணவம் மனித வாழ்க்கைக்கு நலன் சேர்த்தது . ஆகவே 
எங்கும் பரவியது . ராமானுஜரே தம்முடைய சீடரான கூரேசன் 
என்பவருடன் காஷ்மீரம்கூட சென்றனர் . வழி எங்கும் மக்களை 
வைணவ நெறிப்படுத்தினார்கள் . வைணவம் ஒரு இயக்கமாகப் 
பெருகி விரிந்தது . ராமானுஜரின் முயற்சியின் விளைவாக 74 வைணவ 
பீடாதிபதிகள் , 700 ஏகாங்கிகள் , 10,000 பாகவதர்கள் ஆகியோர் 
அவருடைய வைணவ இயக்கத்தில் பங்கேற்று இயங்கியதாக 
குரு பரம்பரை வரலாறுகள் கூறுகின்றன . தமக்கு 

. நஞ்சிட்ட 
வரையும் கூட மன்னித்தருளிய ராமானுஜரின் சாபத்தால் சோழன் 

3 Ibid , p . 30. 
4 Vincent A. Smith , The Oxford History of India , 1958 , p . 227 . 
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அதிராஜேந்திரன் கிருமிக் கண்டனானான் என்பது அப் பெரியோரின் 
பெருமைக்கு உகந்ததல்ல . 


வைணவம் , திருவாய்மொழி , ராமானுஜர் - ஒரு ஒன்றிப்பு 

நாதமுனி என்ற வைணவ அறிஞரால் ( அன்பில் சாசனத்தின் 
படி இவர் 10 ஆவது , 11 ஆவது நூற்றாண்டுகளின் சந்திப்பு ஆண்டு 
களில் வாழ்ந்தவர் ) இவை தொகுக்கப்பட்டன . நம்மாழ்வார் 
என்றழைக்கப்பட்ட சடகோபரின் ஊரான ஆழ்வார்திருநகரி என்ற 
குருகூர் ( நெல்லை மாவட்டம் ) சென்று நம்மாழ்வாரின் 1000 பாடல் 
களையும் மற்றும் 3000 பாசுரங்களையும் நாதமுனி ராஜராஜன் 
விருப்பப்படியே பெற்றுத் திரும்பினார் . இவை ‘ நாலாயிரத் திவ்ய 
பிரபந்தம் என்ற பெயரில் முறைமை செய்யப்பட்டு ராஜராஜன் 
இட்ட ஆணைகளின்படி கோயில்களில் முறையாகப் பாடப்பட்டன . 
அதே சோழ மன்னன் செய்த உட்கல் சாசனத்தில் திருவாய் 
மொழித் தேவர் என்ற குறிப்பும் விஷ்ணு கோயில்களில் திருவாய் 
மொழி சொல்லுகின்ற மரபு பற்றியச் செய்தியும் வருகின்றன . முறை 
செய்து குடி செய்யும் மன்னன் என்றளவில் சைவ நெறி நின்ற 
ராஜராஜன் வைணவர்களுக்கும் காட்டிய ஆதரவை அவன் வழி 
வந்த ஏனைய மன்னர்களும் மதித்தனர் ; அதன் வழி நின்றனர் . 
சைவ நெறியைச் சார்ந்த சோழ அரசர்களின் ஆணைப் படியும் , 
விருப்பத்தின் படியும் கோயில்களில் வைணவத்தின் திருவாய்மொழி 
பாடப்பட்டதால் உருவான ஆன்மீயச் சூழ் நிலையில்தான் திருப்பதி 
யில் பிறந்து திருவரங்கத்தின் கோயிலில் போதனைத் தொழிலிலிருந்த 
ராமானுஜர் சித்தாந்த செம்மலாகத் தோன்றினார் . தென்னிந்தியாவில் 
வைணவர்களால் வழிபாட்டுக்குரியவராக ஏற்றுக் கொள்ளப்பட்ட 
நம்மாழ்வார் முனிவர்க்கெல்லாம் முனிவராவார் .5 மனிதரின் 
அறிவாற்றலில் முகிழ்கின்ற ஆன்ம பலத்தை வலியுறுத்தி அதுவே 
முக்திக்கு வழி எனச் சொன்ன ஆதிசங்கரரின் கருத்துகளை மறுத்த 
பிறகு ராமானுஜர் தனி மனித ஆன்ம விசாரத்தைவிட சமுதாய 
நலம் பேணுதலில் இறைவனின் அருளுக்கு உகந்த மனம் கூட 
கடைத் தேற்றத்தைப் பெற்றுத் தரும் என்ற சித்தாந்த முடிவுக்கு 
வந்தார் . ஆன்மாவின் மீட்பானது பிறர் நலம் பேணுகின்ற தனி 
மனித அருளார்வச் சேவைகளினால் கூட பலிதமாகும் என்ற 
கொள்கையை அவர் போதிக்கத் தொடங்கினார் . . இவ்வாறு அவர் 
கட்டி வளர்த்த வைணவம் சோழ நாட்டுச் சமூக கட்டுக் கோப்புக்கு 
முரணாக இயங்குவதாகச் சோழன் அதிராஜேந்திரன் நினைத்தது 
தவறில்லைதான் . ராமானுஜரின் செயல்முறை விளக்கங் கொண்ட 

A. Srinivasa Raghavan , Nammalvar , Sakitya Akademi, New Delhi , 
1975 , p . 13. 

6 Romila Thapar , A History of India , 1969, p . 217 . 
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இத்தகைய வைணவத்தை அச் சோழன் வெறுத்து அரசியல் 
கொலைக்கு ஆளாகிப் போன அவல நிகழ்ச்சி சோழ வரலாற்றில் 
தனித்துக் காணப்படும் வரலாற்றுப் புதிர் என்றுதான் சொல்ல 
வேண்டும் . பல்லவ மன்னன் மகேந்திரன் திருநாவுக்கரசரை 
நீற்றறையில் அடைத்தது போலவோ , பாண்டியன் எண்ணாயிரம் 
சமண முனிவரை கழுவேற்றியதைப் போலவோ , சமய வாழ்வில் 
நடந்து கொண்ட சோழர்கள் பிற்காலச் சோழ வரலாற்றில் காணப் 
பெறவில்லை . பொதுவாகச் சோழர்கள் பின்பற்றிய சமயப் பொறை 
யுடைமை அரசியல் காரணங்களுக்காக மாற்றத்திற்குள் உள்ளாக்கப் 
பட்டபோது ராமானுஜருக்கு இடர்ப்பாடு ஏற்பட்டது எனலாம் ; 
இதன் மூலம் ஒரு நன்மை கூட விளைந்தது ; சோழ நாட்டை விட்டு 
வெளியேறிய ராமானுஜர் வைணவத்தை இந்தியப் பரப்பளவிற் 
குரியதாக மாற்றி அமைத்தார் அல்லவா ? 


சைவமும் வைணவமும் 


சமணத்திற்கு எதிர்ப்பு என்ற நிலையில் சைவமும் , பௌத்தத்தின் 
எதிரணியாக வைணவமும் தமிழகத்தில் வளர்ச்சியுற்றன . சோழர் 
காலத்தில் இரண்டுக்கும் இடையே முதலில் பேதமில்லாமல் 
இருந்தது . சம்பந்தரால் சீர்காழிக்கு அழைக்கப் பெற்ற திருமங்கை 
யாழ்வார் வைணவக் கடவுள் இல்லாத அந்த ஊருக்குத் தாம் 
வருவதற்கில்லை எனக் கூறி மறுத்ததாகவும் , பின்பு உள்ளூர் 
கோயி லில் இடிபாடுகளுக்கிடையே மறைக்கப்பட்டுக் கிடந்த 
விஷ்ணுக் கடவுளைத் துலக்கி வைத்த பின்னர் திருமங்கை ஆழ்வார் 
சம்பந்தரோடு நட்புறவாகச் சேர்ந்து நின்றார் எனவும் செய்திகள் 
உண்டு. சீர்காழி வந்த ஆழ்வார் தனியாகப் பாடிய பாடல்கள் 
ஆளுடைப் பிள்ளையை வயப்படுத்தியதாகவும் , பின்பு அவரே 
ஆங்கிருந்த சிவன் கோயிலை எடுத்துக் கட்டுகின்ற பணியில் ஈடுபட் 
டிருந்த சிவநெறிச் செல்வரிடம் வைணவக் கடவுளுக்குரிய 
கோயிலையும் சேர்த்துச் சீர்படுத்த ஆணையிட்டு , ஆழி நகர் சென்ற 
தாகவும் ‘ திவ்விய சூரி சரித்திரம் என்ற நூலில் ஒரு கதை உண்டு . 
வரலாற்று முறையில் வடிவமில்லாது இருக்கும் இக் கதையினின்றும் 
பிறக்கின்ற உண்மை இது ஒன்றுதான்- இராமானுஜரை துன்புறுத்து 
கின்ற காலம் வரை - அதாவது பதினேழாம் நூற்றாண்டின் கடைசி 
வரைதான் - சைவமும் வைணவமும் ஒரேவகை இந்து சமயச் 
சிந்தனை என்ற ஒன்றிப்புப் பார்வையில் இரட்டைச் சமய இயக்கமாக 
வளர்ச்சி அடைந்தன . ஆனாலும் அவை இரண்டும் , தங்களுடைய 
தனித் தன்மையான மேம்பாடுகளை , தங்களுக்குரிய பாரம்பரியங் 
* களாக , ஊர் தோறும் , கோயில் தோறும் , மடங்கள் தொட்டு மக்கள் 
மன்றங்கள் வரை அவர்கள் வளர்த்தார்கள் . 
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என்ற 


இத்தகைய பொதுவான வளமுறைக்கு எதிர்ப்பான முறையில் 
சில நிகழ்ச்சிகள் நடந்தேறின . குலோத்துங்கன் II ஆண்ட 12 ஆம் 
நூற்றாண்டில் தில்லையம்பதியிலுள்ள நடராஜப் பெருமானுக்கு எதிர்ச் 
சாரியில் பெருமானின் நடன அழகைச் சயனச் சன்னிதமாகப் 
பார்த்திருந்த கோவிந்தராஜ பெருமாள் சிலையை அம் மன்னன் 
அப்புறப்படுத்திவிட்டான் . ‘ தில்லைத் திருமன்றின் மூன்றில் சிறு 
தெய்வத் தொல்லைக் குறும்பு தொலைத் தெடுத்து என்ற குலோத் 
துங்கச் சோழனுலா 77 , 78 வரிகளில் திருமால் தில்லையிலிருந்து 
பெயர்த்தெடுக்கப் பட்டுக் கடலில் கொண்டு போய்ச் சேர்க்கப் 
பட்டார் செய்தி விளக்கம் பெறுகிறது . 

ஆனால் 
குலோத்துங்கன் II 

தன் பாட்டன் குலோத்துங்கன் விஷ்ணு 
வர்த்தனன் என்ற பெயர் கொண்டு இருந்ததையோ , தஞ்சை ராஜ 
மன்னார் கோயிலில் திருமால் கோட்டம் ஒன்று எடுப்பித்ததையோ 
மறந்திருக்க முடியாது . தில்லையின் புனர் நிர்மாணத்தில் அத் 
திருமால் படிவம் அங்கிருந்து அப்புறப்படுத்தப்பட்டது என்று 
கொள்ளலாம் . இதே குலோத்துங்க மன்னன் திருவரங்கப் 
பெருமானுக்கு வேண்டிய பொருட்களை ஸ்ரீரங்கத்தில் வாரி 
வழங்கினான் என்ற குறிப்பும் காணப்படுகிறது . தன்னுடைய அரச 
வாழ்வின் பெரிதான சாதனையாகக் கருதி , பெரிய கோயிலில் , 
ராஜராஜன் , மூலவரை அலங்கரிக்கின்ற ஒழுகலாற்றில் வைணவ 
பௌத்த அனுஷ்டானங்களையும் மனமுவந்து பின்பற்றச் செய்தான் . 
அவனுடைய தமக்கை குந்தவை தாராபுரத்தில் சைவம் , வைணவம் , 
சமணம் 

ஆகிய ஒவ்வொன்றுக்கும் தனித்தனிக் கோயில்களைக் 
கட்டினாள் ; அவள் அளித்த கோயில் நகைகளில் தங்கத்தாலாகிய 
நாமங்கள் ( வைணவக் குறி ) காணப்பட்டன . 15 ஆவது 
நூற்றாண்டில்தான் நாமம் போடும் முறை வந்தது என்று பிரெஞ்சு 
அறிஞர் ஜூவா ட்யூபெரல் கொண்டிருந்த கருத்தினை , பத்தாம் 
நூற்றாண்டைச் சார்ந்த குந்தவையின் இந்த நாம நகைகளை ஆதாரங் 
காட்டி நாம் விலக்கிக் கொள்ளலாம் . 


கி . பி . 1160 - ல் ஏற்பட்ட திருக்கடையூர் சாசனத்தில் உள்ள 
செய்தி இந்து மதத்தில் தோன்றிய சைவ , வைணவ மன வேற்றுமை 
நடைமுறை வாழ்விலும் புகுந்த நிலையைக் காட்டுகிறது . வைணவர் 
களோடு உறவாடுகின்ற உள்ளூர் சிவன் கோயிலின் பாதுகாப் 
பாளர்கள் அவ்வாறு தாங்கள் கொண்ட உறவுகளைத் துண்டித்துக் 
கொள்ளாவிட்டால் , அவர்களுடைய சொத்துகளைச் சிவன் கோயில் 
எடுத்துக் கொள்ளும் எனச் சொல்லுகின்ற சபாவின் தீர்மானம் அச் 
சாசனத்தில் காணப் பெறுகிறது . 


அந்தணரைக் கொண்டும் , தெய்வப் பாடல்களை இசைத்தும் 
நடைபெற்ற சடங்குகளை வழிபாட்டு : முறையில், பின்பற்றுகின்ற , 


சமயம் 
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அதே 
ஒற்றுமையைக் காட்டுகின்ற சமூகப் பார்வையைப் ( Social outlook ) 
பெற்றிருக்கவில்லை . சமுதாயத்தை ஆற்றுப் படுத்துகின்ற ஆசானாக 
சைவமும் , அதே சமுதாயத்திற்குப் பணிபுரிகின்ற தொண்டனாக 
வைணவமும் ஏற்கெனவே உருக்கொண்டிருந்தன . சமுதாயத்தில் 
மேல்குடியாளராகவே ( Aristocracy ) எப்போதும் தோற்றமளிக்க 
விரும்பிய நிலையில் , கடவுளுணர்வைப் பேணுவதில் தனி மனிதத் 
தன்னாற்றலியலையும் ( Individualism ) கடவுளின் உலக விஜயத்தில் 
நடைபெறுகின்ற புராண மெய்ப்பாட்டில் ( Mythical Visitation ) 
ஒரு வகையான கலையார்வத் துடிப்பையும் ( Romanticism ) அக் 
காலச் சோழ நாட்டுச் சைவர்கள் கைக் கொண்டார்கள் . 


உலகியலில் மேலாண்மைக்குரிய கூறுபாடுகளான அரச 
மாண்பு போன்றவற்றை வலிந்து போற்ற வேண்டிய சமூகச் 
சிந்தனையை அச் சைவப் பெருமக்கள் தங்களுக்குள் வளர்த்துக் 
கொண்டார்கள் . 

சான்றாக , 

பெரிய புராணத்தில் வருகின்ற 63 
நாயன்மார்களில் சோதனைக்குட்படுத்தப்பட்ட 57 பேர்களில் அரச 
அடியார்கள் 16 பேர்களாவர் . இவர்களில் 

ஒரு அரசனுக்கு 2 
சோதனைகளும் , 5 வணிக அடியார்களில் 2 நபர்களுக்கு 2 வெவ்வேறு 
தெய்வச் சோதனைகளும் நடந்தேறின . ஆனால் அதே சமயம் 16 
அந்தணர்குல அடியார்களில் 3 பேர்களுக்கு 9 சோதனைகள் நடந்தன . 
சோழருக்கு முந்திய காலத்தில் நடந்த நிகழ்ச்சிகளின் பின்னணியைக் 
கொண்டு எழுதப்பட்டதாகப் பெரிய புராணம் இருப்பினும் , சோழர் 
காலத்தின் சமூக மரபுகளின் பிரதிபலிப்பாகவும் அதனுடைய கதை 
அமைப்புகள் உருவாக்கப்பட்டன . 


நேரடிச் சோதனைகளில் பெரிதும் ஈடுபடுத்தப்பட்ட 
சிவனடியார்களில் அந்தணர் , வேளாளர் மற்றும் ஏனைய பின் தங்கிய 
வகுப்பார் முதலிடத்தையும் , அரசனும் வணிகரும் ( Business men ) 
முறையே இரண்டாவது, மூன்றாவது இடங்களையும் 
பெற்றிருக்கிறார்கள் .7 சோழ நாட்டில் அந்தணர்களுக்குச் சோழ 
மன்னர்கள் அளித்த ஏற்றத்தால் அவ்வந்தணர்கள் சமூகத்தில் 
செல்வாக்குள்ளவர்களாக ஆனார்கள் என்றும் அதன் விளை வாக 
சாதி அமைப்பு நிலைகொண்டது என்றும் கருதுவோர் உண்டு . இக் 
கருத்துக்கு மாறாக , அந்தணர்களுக்குத்தான் பெரிய புராணத்தில் 
அதிகமான சிவ போதனைகள் ஏற்பட்டதைச் சுட்டிக் காட்டலாம் 
என்றும் அரசர் போன்ற ஆளுகையாளர் ( Ruling Class ) தான் 
அர்ச்சகர் குழாத்தை ( Priesty Class ) அடக்கி ஆண்டார்கள் 
என்றும் அர்ச்சக குழாம் அரச பெருமக்களைவிட மேம்பட்டச் 

7 V. வீராச்சாமி , முதல் உலகத் தமிழ் மாநாடு மலர் II , 1966, பக்கம் 194. 
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செல்வாக்கினைப் பெற்றிருக்கவில்லை என்றும் கருதுவோர் உண்டு .8 
மேலே சொல்லப்பட்ட பெரிய புராணம் சம்பந்தப்பட்ட இருவேறு 
கருத்துகளிலிருந்து அறியப்படும் வரலாற்று உண்மைகள் யாவை ? 


அந்தணர்களை முதுகெலும்பாகக் கொண்டு விளங்கிய சோழர் 
காலத்துக் கோயில்களில் 

சைவர்களான அரச நிலை ஆளுகை 
யாளர்கள் 

( Ruling Class ) தங்களுடைய ஆதிக்கத்தை நிலை 
நாட்டுவதற்கான முறையில் அக் கோயில்களைத் தங்களுடைய தனி 
மரபிற்குரியதாக ( Sectarianisation ) ஆக்கினார்கள் . இந் நிலையில் , 
கோயில்கள் அறக் 

அறக் களங்களாகவும் அக் களத்தில் அற மறம் 
விளைவிக்கும் அண்ணல்களாகவும் சைவர்கள் விளங்கினார்கள் ; 
வைணவர்களுக்கோ வைணவக் கோயில்கள் எல்லாம் ஆண்டவன் 
என்ற பூவினைத் தாங்கி நின்ற நார்கள் என்றளவில் அந் நாரும் 
ஆண்டவனின் ஒரு பகுதியாகித் தெய்வமாகக் காட்சி அளித்த 
நிலையில் கோயில்களும் ஆண்டவனைப் போல வழிபாட்டுக்குரியதாக 
வைணவரால் காதலிக்கப்படலாயிற்று எனலாம் . பேராசிரியர் 
அ . சீனிவாச ராகவன் கூறுவது போல வைணவ ஆழ்வார்களைப் 
பொறுத்த அளவில் , கோயில்கள் எல்லாம் ஆண்டவனுக்குரிய 
உறைவிடமாகவும் ( அந்தர்யாமியம் ) மனிதர்களை வழி நடத்தும் 
உள்ளுறைச் சக்தியாகவும் ( நியந்தம் ) தோற்றப் 

பொலிவு 
கொண்டிருந்தன. அவை 

வழிபாட்டிடமாக மட்டுமல்லாமல் 
வழிபாட்டுக்குப் பாத்திரமானதாகவே வைணவர்களால் கருதப் 
பட்டதால் சைவர்களின் நிந்தனைக்கு ஆளாயினர் . மேலும் சாதி 
முறையை அவ்வளவாகக் கருதாத வைணவ மனப் போக்குக்கு 
உரிய முறையில் கோயில்களும் பொது வாழ்வுப் பண்ணைகளாக 
வைணவரால் மாற்றப்பட்டன . 

மாற்றப்பட்டன . இவ்வாறு சோழ மன்னர்களின் 
ஆதரவில் உரம் பெற்று வளர்ந்த சைவம் வைணவத்தோடு மாறு 
கொண்டு விளங்கியதற்கு அவ்விரு சமய வழிகளின் சமுதாயப் 
பார்வைகளில் காணப்பட்ட வேற்றுமையே காரணம் எனலாம் . 
சரியை , கிரியை , யோகம் , ஞானம் என்ற நான்கு வகை வழிபாட்டு 
பாதைகளின் சங்கமமாக பக்தி நெறியானது அமைகின்றபோது 
இறை , உயிர் , தளை என்ற மூன்று நிலையை உணர்ந்து அறிவாற்றலில் 
நம்பிக்கை கொண்ட சைவமும் , சரண்பட்ட புலனின்பவழி கடவுளைக் 
காண விழைந்த ( Divine Sublimation of Sensuous Perception ) 
வைணவமும் சோழ நாட்டவரின் இறையுணர்வு என்ற ஒரே 
தாவரத்தில் காணப்பட்ட இலையும் கொடியும் போலத் தழைத்து , 
பரந்து வளர்ந்தன . சோழர்கள் நல்கிய நல்லாட்சியின் 
சின்னங்களாகவும் எல்லா மக்களின் வாழ்க்கையையும் ஊடுருவி 
8 Ibid , p . 195 . 
A.S. முதல் உலகத் தமிழ் மாநாடு மலர் II , 1966 , p . 110 . 
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நின்ற உயிர்ச் சக்தியாகவும் விளங்கிய அக் காலக் கோயில்களை 
நிர்வாகம் பண்ணுவதில் ஏற்பட்ட 

கொள்கை 

வேறுபாட்டின் 
காரணமாக பிரிந்து நின்று செயல்பட்ட சைவர்களும் , வைணவர்களும் 
மக்களை நடத்துகின்ற சமுதாயக் கோட்பாடுகளிலும் வேற்றுமை 
கொண்டிருந்தனர் . 

அவர்களை நிரந்தரமாகப் 
வைத்தது . ஆனாலும் சோழச் 

சமுதாயத்தின் மேல்மட்டக் 
குடியினரிடையேதான் இந்த வேற்றுமையின் நினைப்பு கொடி வீசிக் 
கிடந்தது . அரசர் , அந்தணர் , பெருங்குடி மக்கள் ஆகியோரைத் 
தவிர்த்து மற்றப் பொதுமக்கள் யாவரும் சைவ , வைணவ 
வேற்றுமையையும் பிளவு விவாதங்களையும் பற்றிய சிந்தனையில் 
அவ்வளவாக ஈடுபடவில்லை . சோழ நாடெங்கிலும் காணப்பட்ட 
எண்ணிறந்த கோயில்களின் ஆக்கச் சக்தியைப் பொதுமக்களுக்குரிய 
எல்லா நலன்களையும் வளர்க்கின்ற பெரும் பணிக்கு திருப்பிவிட்ட 
பெருமை சைவர்களுக்கும் வைணவர்களுக்கும் உண்டு . பொதுப் 
பணிக்குத் தங்களை அர்ப்பணித்துக் கொண்ட சேவையாளராக 
( Dedicated Missionaries ) அவ்விரு குழாங்களும் விளங்கியதால் 
( சித்தாந்த முறையிலும் கோயிலாகம முறையிலும் வேறுபட்டுச் 
செயல்பட்ட அந் நிலையில்கூட ) சைவர்களும் , வைணவர்களும் 
சோழ அரசனுடைய பாராட்டுதலுக்கு உரியவர்களானார்கள் . இவ் 
விரு சமயச் சார்பாளர்களிடையே வேறுபாடு எதையுங் காட்டாமல் 
அவ்விருவரையும் ஒருங்கே ஆதரித்துச் சோழ நாட்டில் காணப்பட்ட 
சமய வாழ்வை அறம் வளர்க்கும் வேள்வியாக மாற்றிய பெருமை 
சமயப் பொறை சான்ற சோழ அரசர்களையே சாரும் . சைவ நாயன் 
மார்களும் ஆழ்வார்களும் இந்து சமயத்தை வளர்த்த பல்லவர் 
காலம் இந்து மதப் புத்துயிராக்கத்திற்கான பொற்காலம் ( Golden 
Age of Hindu Revival ) என்றும் , சோழர்களின் சமயப் பணிகளினால் 
சிறப்பிக்கப்பட்ட அவர்களின் ஆட்சி காலம் அத்தகைய இந்து 
சமயப் புத்துயிர்ப்புக்குரிய வெள்ளி காலம் ( Silver Age ) எனவும் 
பேராசிரியர் சாஸ்திரி அழைப்பது 10 பொருத்தமானதுதான் . 


பௌத்தமும் சோழ அரசும் 


பல்லவர்கள் காலத்தில் தமிழகத்தில் புத்தமதத்திற்கு ஏற்பட்ட 
களப்பிரர் காலச் செல்வாக்கு ஏறக்குறைய மங்காமல் இருந்தது . 
காஞ்சியில் அவர்களுடைய கடிகை ( கல்வி நிலையம் ) உலகத்தின் 
பார்வையை ஈர்க்கின்ற 

வகையில் பௌத்தத்தின் அறிவுக் 
களஞ்சியமாக விளங்கிற்று . பல்லவர்க்குப் பின் வந்த சோழர் 
காலத்தில் , காஞ்சியில் காணப்பட்ட புத்த மதத்தின் பிடிப்பு 

10 K. A. Nilakanta Sastri, | Sources of Indian History , 1961 , p . 68 . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


தளர்வுற்றுப் போயிற்று . கடந்த காலத்தில் அவர்கள் அடைந்திருந்த 
உயர்விற்கான நிழல்களாகி , புத்தமத முனிவர்கள் முன் போல் இயங்க 
முடியாமல் அயர்வு அடைந்து விட்டார்கள் . எனினும் தங்கள் 
கொள்கைகளை தளர்வுறாத வகையில் அவர்கள் எடுத்துக் கூறிக் 
கொண்டிருந்தனர் . ஆதி சங்கரர் எட்டாம் நூற்றாண்டிலேயே 
காஞ்சியிலுள்ள 

புத்த 

சமயத்தினரை வாதத்தில் மடக்கி 
காமகோடி மடத்தைத் தம் வெற்றியின் சின்னமாக அங்கே அவர் 
நிறுவினார் . சமய வாதத்தில் வென்ற இவர்தம் மாட்சிமை பற்றி 
ஆதி சங்கரருக்கு இந்தியாவில் அவர் பற்றிக் காணப்படும் உருவச் 
சிலைகளிலே 

மிகத் தொன்மையானதொரு சிலையாக காஞ்சி 
காமாட்சியம்மன் கோயிலில் அவருக்கு சிலை எடுப்பித்தார்கள் . இவை 
போன்ற வரலாற்றுச் செய்திகள் , ஒன்பதாம் நூற்றாண்டிற்கப்பால் 
புத்த மதத்தின் வலிமை சிறுகச் சிறுகக் குன்றிப் போகத் 
தொடங்கியதைத்தான் , சுட்டிக் காட்டுகின்றன . 


சோழன் 


பல்லவர் காலத்தில் திருமங்கையாழ்வார் நாகப் 
பட்டினத்திலுள்ள புத்த விகாரத்தின் தங்கத்தாலான புத்தர் 
சிலையைக் கவர்ந்து வந்து திருபதிகம் என்ற இடத்தில் மடம் கட்டு 
வித்த செய்தியும் பௌத்தம் நசித்து வந்ததைக் காட்டுகிறது . 
பல்லவர் காலத்திலேயே தன் வலிமையை இழக்கத் தொடங்கிய 
பௌத்தத்திற்குச் சோழ 

அரசர்களின் 

ஆதரவு 

பொதுவான 
முறையில் அமைந்திருந்தது . பராந்தகன் சுந்தரச் 
( 957-973 ) சுந்தரச் சோழ பெரும்பள்ளி என்ற பௌத்தக் 
கோயிலை தென் ஆற்காடு மாவட்டம் உலகபுரத்தில் தன் பெயரி 
லேயே கட்டிக் கொடுத்தான் , பேரரசன் ராஜராஜன் நாகப் 
பட்டினத்திலுள்ள புத்த விகாரத்திற்கு கீழை நாட்டு சுமாத்ரா தீவின் 
ஸ்ரீவிஜயப் பேரரசின் மாமன்னன் சைலேந்திர விஜயோத்துங்க 
வர்மன் கேட்டுக் கொண்டதற்கிணங்க ஆனை மங்கலம் போன்ற 
இருபத்து ஏழு கிராமங்களை , யானைகளை நடக்க வைத்து அளந்து , 
முற்றூட்டாக வழங்கினான் . சோழன் ராஜேந்திரன் காலத்திலும் 
இதே முற்றூட்டு சாசனமாக்கப்பட்டது . நாகப்பட்டினத்தில் 
பௌத்த பள்ளி ஒன்று சீன எழுத்துகளோடு சோழர் காலத்தில் சீன 
வர்த்தகர்கள் தொழுகின்ற முறையில் 

சிறந்து இருந்ததாக 
லோ ஹிஸியாங்லின் என்ற சீன ஆராய்ச்சியாளர் கூறுகின்றார் .11 
சோழர்களின் காலத்தில் மனித வாழ்வின் எல்லா சுவைகளையும் 
ஆண்டவன் பெயரால் துய்க்கின்ற நடைமுறைக் கலாசாரம் . 
தமிழகத்தின் தொன்மை மனப் போக்கான வாழ்வியலின்பம் 
என்பதைத் தழுவி நின்றது . இது சோழர் காலத்தின் பொது 
அறமாக வேரூன்றிவிட்ட அந் நாளையில் மனித வாழ்வின் 
11 முதல் உலகத் தமிழ் மாநாடு மலர் 1 , 1966 , பக்கம் , 509 . 
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அநித்தியம் பற்றிச் சொல்லித் தனி மனித ஆர்ப்பரிப்பான வாழ்வுக் ச 
மதிப்புக் கொடுக்காத பௌத்தமானது , தனது 

தனது கவர்ச்சி குன்ற , 
தனக்குரிய இயல்பான நலிவைச் சென்றடைந்தது . 


சமணமும் சோழ அரசர்களும் 


மன 


பல்லவர் காலத்தில் சமண மதம் அரசினர் துணையோடு வலிமை 
பெற்றது ; பல்லவருக்கு முன்பிருந்த களப்பிரர் காலத்தே இருந்து 
அது வேரூன்றிக் காணப்பட்டது . மகேந்திரவர்ம பல்லவன் சமணச் 
சார்பான 

ஈர்ப்பினூடே தன்னால் துன்புறுத்தப்பட்ட 
திருநாவுக்கரசரால் வழிகாட்டப்பட்டு , மனம் மாறி , பிறகு சைவத் 
திற்குத் திரும்பும் வரை இச் சமணத்தின் பிடிப்புத் தமிழகத்தின் வடக் 
கெல்லைப் பகுதியிலும் தென்பாண்டி நாட்டிலும் பரவலாகத் தென் 
பட்டது . பிற்காலச் சோழர் காலத்தில் சைவத்திற் கெதிரான 
இலக்காகச் சமணத்தைத்தான் கருதினார்கள் . இருந்தாலும் , சைவத் 
திருமறைக்கு அரசின் வழியில் மேலான இடமளித்த ராஜராஜன் 
சமணர்களுக்கும் உதவி செய்தான் .. எல்லா சமயத்தார்க்கும் 
பொ 

துமையான சோழ அரசின் தலைவன் என்ற முறையில் 
சமணர்க்கும் அரசின் நிலங்களை வழங்கி , சமணப்பள்ளிச் சந்தங்கள் 
என்றழைக்கப் பெற்ற அவர்களுடைய மடங்கள் சமயச் சேவையில் 
ஈடுபட சிவபாதசேகரனான அவனே துணை செய்தான் . 
திருநெறுங்கொந்தை என்ற சமணச் சங்கத்திற்கு இரண்டு 
விளக்குகள் எரிப்பதற்காக அவன் கொடுத்த இறையிலி பற்றி 
அவ்வூர்ச் சாசனம் சொல்கிறது . 

திருச்சி மாவட்டத்திலுள்ள திருமால்வாடியில் ராஜராஜனின் 
தமக்கை குந்தவைப் பிராட்டி ஒரு சமணக் கோயில் கட்டியதும் , 
குலோத்துங்கன் ) கோ கூரிலுள்ள சமணப்பள்ளிக்கு நிலம் 
வழங்கியதும் சோழ மன்னவரின் பிற சமயச் சகிப்புத் தன்மையைக் 
காட்டுகின்றன . சோழ அரசர்களின் பிறிதொரு தலைநகரான 
காஞ்சியின் ஒரு பகுதி சமணரின் செல்வாக்கைச் சொல்லுகின்ற 
அளவில் சின்னக் காஞ்சி என குறிக்கப்படும் முறையை சோழ 
அரசினரே கைக் கொண்டிருந்தனர் என்பதை 1199 ஆம் ஆண்டுச் 
சாசனங்களிலிருந்து அறியலாம் . எட்டாம் நூற்றாண்டில் விந்திய 
மலைக்குத் தெற்கே ராஷ்டிரகூடரின் ஆதரவில் சமண முனிவர்கள் 
எல்லோரா 

சிற்பங்களை வடித்தார்கள் . சோழர் 
காலத்தில் தமிழகத்தில் அத்தகைய கலைக் களஞ்சியங்களைச் 
சமணர்கள் தோற்றுவிக்கவில்லை . மண நூல் என்றழைக்கப்பெற்ற 
சீவக சிந்தாமணி திருத்தக்கத் தேவர் என்ற சமண முனிவரால் 
இயற்றப்பட்டுச் சோழ மக்களால் அதனுடைய இலக்கியச் 

சோ -- 19 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


சுவைக்காகப் போற்றப்பட்ட நாளில் , சேக்கிழார் பெருமான் சோழன் 
குலோத்துங்கன் 11 (1135-1150) காலத்தில் பெரிய புராணம் 
பாடினார் . இலக்கியச் சுவையோடு அருளுணர்வையும் சேர்த்து 
வழங்குகின்ற பெரிய புராணம் சமணர்களின் ஆதிக்கத்திற்கு எதிராக 
எழுந்த ஒருவகை இலக்கியப் போராட்டத்தின் சின்னமாகும் . 
அமைச்சராக இருந்த சேக்கிழார் பெருமான் பெரியபுராணம் 
பாடியதே சோழனுடைய தூண்டுதலால்தான் . இந்த அளவில் 
சமண மதம் தன்னூக்கமில்லாத வளர்ச்சியில் கண்ட வலிமையை 
காலப் போக்கில் இழந்து , பின்பு கருத்தில் முடமாக்கப்பட்டு , அதன் 
பின்னர் சைவத்தினுள் அடங்கிக் கொண்டது . 


துறவிகளும் அவர்களின் இயக்கங்களும் 


புத்த , சமணர் போதித்து வந்த தனி நபர்க்கான கடுந் தவ 
முறைகளைச் சைவரும் வைணவரும் எதிர்த்து நின்றனர் ; உடலை 
வருத்தாத முறையில் பக்தி முறையில் தனி நபர் முக்தி காணப் 
பாதையைக் காட்டினார்கள் . ஆனால் சைவருக்குள்ளே தீவிரமான 
துறவுக் கோலத்தை , ஆதி சிவனின் கோபாவேச ஊழித் தாண்ட 
வத்தின் சுடுகாட்டு இயைபை , தன் தவத்தின் அமைதிக்கு உரிய 
அங்கமாக்கித் தங்களுடைய வாழ்வின் தவ நலன்களைத் தன் முனைப் 
போடு தேடுகின்ற துறவிகள் தோன்றினார்கள் . புத்த , சமணர் 
போன்றோர் காட்டிய தனி நபர் தவத்தின் கடுமையினையும் பொய்மை 
யினையும் 

எதிர்த்த நிலையில் , சைவமும் வைணவமும் 
தென்னிந்திய எதிர்ப் புரட்சிச் சின்னங்களாகத் தோன்றின . தனி 
நபர் ஆன்மீய வாழ்வுப் பெருக்கத்தில் பிணைந்து போன பக்திப் 
பாதையின் மெய்ஞ்ஞானத்தை அவர்கள் தங்களுடைய நடைமுறை 
வாழ்வின் பொலிவாகக் கண்டார்கள் ; முக்திக்கான அவ் வழிதான் 
நல்வழி என இல்லறத்தின் நலந் துய்த்த நிலையிலும் அவர்கள் 
நம்பினார்கள் . 


சமண 


தவசின் 


பௌத்த , 

சமயத்தாரின் தனி நபர்த் 
கொடுமையைத் தாங்குகின்ற துறவு நிலையோடு , ஆதி சிவனின் 
உருத்திரத் தாண்டவச் சுடுகாட்டு மன ஈர்ப்பைச் சேர்த்துப் 
பார்க்கும் பைராகிகள் சைவருள் தோன்றினார்கள் ; காளமுகிகள் 
என்றும் இவர்கள் அழைக்கப் பெற்றனர் . இவர்களுடைய தோற்றம் 
சோழர் காலத்திற்கு முந்தியது எனலாம் . பல்லவர் ஆட்சியில் 
இவர்களுடைய துறவு முறைக்குச் சமுதாய அந்தஸ்து இருந்தது 
உண்மைதான் . 

மண்டை 

ஓட்டில் உணவு அருந்திச் 
சுடுகாட்டின் சாம்பலை உடலெல்லாம் பூசிய தவசிகளாகத் திரிந்த 
இவர்கள் , சமூகத்தில் மரியாதைக்குரிய மனிதர்களாக விளங்கினர் ; 


மனித 


சமயம் 


2911 


சில மடங்களையும் இவர்கள் நிர்வாகஞ் செய்தனர் ; சில 
கோயில்களின் நிர்வாகத்தில் பங்கேற்றனர் . ஒரு பைராகிக்கே 
பல்லவ அமைச்சர் சிறுத்தொண்ட நாயனார் தம் பிள்ளை சீராளனைக் 
கறி சமைத்துக் கொடுத்தார் . 


நர பலியைக் கடவுளுக்குக் கொடுக்கின்ற மனப் பக்குவம் தமிழ் 
நாட்டில் தொன்று தொட்டுக் காணப்பட்டது தான் 
மகேந்திரவர்மனின் மத்த விசாலத்தில் கதைக் கருவாகவும் இதுவே 
வருகின்றது . தேவாரத்திலும் , பரவலாக யஜுர் வேதத்தின் ஸ்தாபத 
பிரம்மாணத்திலும் நர பலி பற்றிக் கூறப்படுகிறது . பல்லவரின் 
காலத்தில் இந்த வழிபாட்டு முறை சிற்பக் கலைக்கான செய்திகளாக 
இருந்தன . மகாபலிபுரத்திலுள்ள திரெளபதை ரதம் , வராக 
மண்டபம் ஆகியவை பெற்றுள்ள சிற்பங்களில் தோற்றமளிக்கும் 
ஒரு பக்தன் தன் தலையைத் தானே அறுத்துக் காணிக்கை 
ஆக்குகின்ற புருஷமேத யாகக் காட்சியை நாம் காணலாம் . 


ஆகவே பல்லவர்கள் காலத்தில் இத்தகைய பைரவர்களின் 
துறவுச் சித்தாந்தம் நடைமுறையில் இருந்தது . சைவம் இத்தகைய 
தீவிர வாதத்தை அடைந்தது போல வைணவமும் விஜயநகர 
மன்னன் கிருஷ்ண தேவராயர் ( 1509-1529 ) காலத்தில் ராதா 
கிருஷ்ண வழிபாடு என்றளவில் புலனின்ப ஆர்ப்பரிப்பாகத் திரிபுத் 
கொண்டது . பல்லவ மன்னர்கள் யாரேனும் இத்தகைய நர பலி 
உள்ளிட்ட பைராகி வழிபாட்டில் ஈடுபட்டிருந்தனரா என்பது பற்றிய 
செய்திகள் காணப்பெறவில்லை . பல்லவரை அடுத்து வந்த சோழர் 
காலத்திலும் இப் பைராகிகள் காணப்பட்டார்கள் . 

சோழ 
மன்னர்கள் யாவரும் இவர்களோடு கருத்தொருமித்த முறையில் 
உறவாடியதில்லை . ஆனால் இத் தீவிர வாதிகள் கொண்டாடிய 
தெய்வங்களை அம் மன்னர்கள் வழிபட்டிருக்கிறார்கள் . 

போர்த் 
திறனை மங்காமல் வைக்க வேண்டிய வகைக்காக காஞ்சிபுரத்தி 
லிருந்த துர்க்கை அம்மனுக்குத் தன் பெயரால் பத்து விளக்குகள் 
நுந்தா விளக்காக எரிய ராஜராஜன் தான் சீட்புலி , பாகு நாடுகளை 
வென்று கொண்டு வந்த 900 ஆடுகளை வழங்கினான் . 


சோழர் புலத்தில் குகைகளிலும் மடங்களிலும் இவர்கள் காணப் 
பட்டார்கள் . சைவருள் இவ் வகையான சிவஜோதிகள் என்ற 
மிதவாதிகளும் , கபாலிகர்கள் , காளமுகிகள் , பாசுபதிகள் என்ற 
தீவிரவாதிகளும் 

காணப் 

பெற்றனர் . இவர்களனைவரும் ஆதி 
சங்கரரின் ஸ்மார்த்த வழிகளை எதிர்த்தவர்கள் . திருவொற்றியூரில் 
நர பலி வாங்கி வந்த துர்க்கையின் சிலையைக் 

கிணற்றுக்குள் 
விட்டெறிந்து அத் துர்த் தேவதையின் வாயடைத்ததாக ஆதி 
சங்கரரைப் பற்றிச் செய்தி உண்டு . 
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பராந்தகன் II , வீரராஜேந்திரனின் ஆட்சிக் காலங்களில் இந்த 
வகைச் சாதுக்களின் பார்வையில் செயல்பட்டு வந்த மடங்களைப் 
பற்றியக் குறிப்புகளைக் காணும்போது அவர்களுக்குச் சோழர் 
நாட்களிலிருந்த மதிப்புத் தெரிகிறது . வன்முறைக்கான வழிகள் 
அற்ற கொள்கையின் பயனாக ஆன்மீயப் பொலிவும் செயல் திறனில் 
பூரணமும் பெற்றுப்போன திருப்பதிகம் ஓதிய சைவரும் திருவாய் 
மொழி பேசிய வைணவரும் மக்கள் மத்தியில் மன்றங்களிலும் 
மனை களிலும் போற்றப்பட்ட அந் நாளையில்தான் , சுடுகாட்டுச் 
சாம்பலை உடலொடும் பூசி , மனித மண்டை ஓடுகளை ஆரமாகக் 
கழுத்திலணிந்து , நர பலியை நினைவுறுத்தும் வகையில் மண்டை 
ஓட்டினில் சோற்றுக் கவளம் உண்ட பைராகிகளையும் அதே மக்கள் 
ஆதரித்தனர் . 


கடவுள் உணர்வில் , தீவிர வாதம் , மித வாதம் , நடுநிலைப் 
போக்கு போன்ற மூன்று நிலைகளையும் நிதர்சன உண்மைகளாக 
இக் கால மக்கள் ஒப்புக் கொண்டு விட்டார்கள் . ஐரோப்பாவில் 
சமயச் சீர்திருத்த மறுப்பியக்கம் ( Counter - Refornation ) ஏற்பட்ட 
போது போப்பாண்டவரும் , புனித ரோமப் பேரரசரும் சேர்ந்து 
உருவாக்கின டிரண்ட் கவுன்சில் என்ற நிறுவனம் போன்ற 
அமைப்புச் சோழர் காலத்தில் ஏற்படவில்லை . தமிழகத்தில் நடந்த 
அந்தச் சமயவாதிகளின் எதிர்ப்புக் கருத்துகளின் மோது தலாகவும் 
அக் கருத்துகளைச் சொன்ன சமயவாதிகளின் தனி வாழ்வுச் சாதனைக 
ளாகவும் மாறுகின்ற விளக்கங் கண்டது . 

பைராகிகளையும் உட்படுத்திக் கொண்ட சமய இயக்கங்களின் 
பரிசோதனைக் கூடமாகத் தமிழகமே மாறி நின்றது . இதன் 
காரணமாகத் தமிழ் நாட்டுக்குரிய சமயச் சார்பான சிந்தனையின் 
பரிணாம வளர்ச்சி 

தடையேதுமில்லாமல் வளர்ந்து சிறப்புக் 
கொண்டது ; சோழர் ஆட்சியின் சிறப்புகளில் ஊருவிச் செல்லும் 
பிற்காலத் தமிழ்க் கலாசாரத்தின் மேம்பாடாகவும் , சமய வாழ்வுச் 
சிந்தனைகளின் உயிரோட்டமாகவும் விளங்கியது . 


மடங்கள் 


கோயில்களின் நிர்வாகத் திற்கு உதவிய ஆட்சி யந்திரங்களாக 
மடங்கள் பயன்பட்டன . சோழ மன்னர்கள் இம் மடங்களுக்கும் 
ஏராளமான நிலங்களை இறையிலியாக ( வரி விலக்கு அளிக்கப் 
பட்டவையாக ) அளித்தார்கள் . அவர்கள் மனமுவந்து வழங்கிய 
கோயில் நிலங்களோடு இந்த நிலங்களையும் சேர்த்துப் பார்ப்பின் 
அவர்களுடைய அருள் வாழ்வின் வள்ளன்மை போற்றத் தகுந்ததே . 


சமயம் 
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முழுக் 


அந்தணர்க்குத் தனிப்பட்ட முறையில் அவர்களால் வழங்கப்பட்ட 
‘ பட்டவிருத்தி 

என்ற 

நிலத்தையும் அந்தணர் குடியேறிய 
அக்ரகாரத்திற்கெனத் தேவதானமாக 

கிராமத்தையே 
வழங்கிவிட்டப் பெருவாரியான விளை நிலங்களையும் கணக்கிட்ட 
வகையில் புத்த சமணப் பள்ளிகளுக்கு வழங்கப்பட்ட நிலங்களையும் 
சேர்க்க வேண்டும் . சமயச் சார்பான முறையில் ஏராளமான 
நிலங்கள் இவ்வாறு வழங்கப்பட்டாலும் மடங்கள் தாம் மக்களுடன் 
கொண்ட நேரடியானத் தொடர்போடு செயல் பெற்றன . 
மடங்களுக்கு அடுத்து அமைந்துபோன கோயில்களுக்கு வருகை தரும் 
மக்களுக்கு உறைவிடம் தந்து உணவு , மருந்து போன்றவற்றை 
வழங்குகின்ற பணிகளையும் ஆன்மீய வளர்ச்சிக்குரிய தேவாரம் 
ஓதுதல் போன்ற ஏனைய சேவைகளையும் இம் மடங்களே முன்னின்று 
முனைப்புடன் நடத்தின . 

இத்தகைய மடங்களை நடத்துதல் சோழர் காலத்தில் புதிதாக 
ஏற்பட்டதல்ல . பல்லவர் காலத்திலேயே இதற்கான முத்தாய்ப்பு 
கிடைத்தாகி விட்டது . குங்கிலியக்கலய நாயனார் , திருநாவுக்கரசர் 
போன்றோர் இத்தகைய மடத்தை 

மடத்தை நடத்திய நிலையில்தான் , 
அவர்கள் எல்லாம் அடியார்க்கடியாராக மாறி நாட்டுக்கும் 
இறைவனுக்கும் சேவை செய்கின்ற பெருமையினைப் பெற்றார்கள் . 
அடியார்கள் இம் மடங்களிலும் ஏகாந்தத்தை விரும்பிய முனிவர்கள் 
குகைகளிலும் தங்களுடைய மனத்தில் தோன்றிய கடவுளுணர்ச்சித் 
தகிப்பில் , தன்னுணர்வுத் திறனோடு வாழ்ந்தார்கள் . குகை வாழ் 
முனிவர்களுக்கு எதிராகச் சோழ மக்கள் நடத்திய கலகத்தில் 
இவ் வகைக் குகைகள் அழிக்கப்பட்டதாகச் சோழன் 
குலோத்துங்கன் II ( 1178 - 1218 ) காலத்தியக் குறிப்பு ஒன்று 
காணப்படுகிறது . இவ் வகையான சமூகக் கிளர்ச்சி நிலை நிகழ்ச்சி 
பின்னிலைச் சோழ 

அரசர்களின் வலிமை குறைந்த 
ஏற்பட்டது . 

சோழ மன்னர்களுக்கு அறப் பணிகளைப் பற்றி ஆலோசனை 
சொன்ன குருமார்களும் , கோளாகி மடம் போன்றவற்றிற்கு வாய்த்த 
தலைவர்களும் இக் கலகத்தை நடத்தச் சோழ மக்களைத் தூண்டினர் 
என்றும் விரதம் , சீலம் , ஞானம் என்பனவற்றைக் கைக்கொண்டு தவ 
வாழ்விற் சிறந்த சைவத் துறவிகளின் மேல் ஏற்பட்ட அழுக்காறு 
தான் இதற்குக் காரணம் எனவும் ஆராய்ச்சியாளர் பண்டாரத்தார் 
அவர்கள் கூறுகிறார்கள் . 


நாளில் 


ஆகவே இந்த நிகழ்ச்சி சோழ மக்களின் சமயச் சார்பான 
சிந்தனைகளின் புதியத் திருப்பம் என்று நாம் கொள்வதற்கு இல்லை . 
அது தனி நபர்களின் சூழ்ச்சியே என்பது தெளிவு . உலகியல் 
வாழ்வின் சுவைகளை வெறுத்துத் துறவு மேற்கொண்ட அளவில் 
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ஆன்மீயத் தேர்வில் ஈடுபட்டு வாழ்ந்த இத்தகைய சைவ மதத் 
துறவிகளுக்குச் சோழ மக்கள் எப்போதும் மதிப்பு அளித்து 
வந்தனர் என்பதுதான் வரலாற்று உண்மை . 


சோழ மன்னவர்களும் கோயில் கட்டும் பணியும் 


தமிழ் நாட்டைக் கோயில் செறிந்த நாடு ( Land of Temples ) 
என்றளவில் மாற்றிக் காட்டிய பெருமை சோழ மன்னர்க்குத்தான் 
உரியது . சங்க காலத்துக் கோச்செங்கணான் 93 கோயில்களைக் 
கட்டினான் என்பது உண்மையானாலும் அக் கோயில்கள் அனைத்தும் 
சுண்ணாம்பும் கல்லுங் கொண்டு உருவானவை . 

அவை காலப் 
போக்கில் அழிந்துபட்டன . ஆனால் விஜயாலயனின் மைந்தன் 
ஆதித்தச் சோழன் கருங்கற் பாறை கொண்டு 60 கோயில்களைக் 
கட்டியது தான் சோழர் காலத்திய கோயிற் பணிகள் 
தொடங்குவதற்கான முதற் கட்டம் எனக் கொள்ளலாம் . 

பல்லவர்கள் கைக்கொண்ட கல்லாலான கோயில்களைச் 
சோழர்கள் கட்டத் தலைப்பட்டதன் காரணங்கள் யாவை ? 

சோழ நாடு சோழப் பேரரசாக விரிவடைந்து கொண்டே 
வந்தது ; அதன் பயனாக 

உள் நாட்டில் 

ஏராளமான செல்வம் 
செழித்தது . செல்வத்தைச் சிறப்பான முறையில் சமுதாய 
நலனுக்கான வழியில் நிர்வாகஞ் செய்த அருமையான இயக்கந்தான் 
கோயிலறம் எனப்படுவது . நாட்டின் பெரு மக்களும் தலைவர் 
களும் தங்களுக்குரியதைச் சமூகத்திற்குத் தந்துவிடுவதற்குரிய ஒரு 
ஊடு பாலமாக ( Mechanism ) கோயில்கள் செயல்பட்டன . 
பேரரசுத் தத்துவத்தின் காரணமாக ராஷ்டிரகூடர் , சாளுக்கியர் 

ஏனைய போட்டியாளருடனும் பாண்டியர் போன்ற 
அண்டை நாட்டு எழுச்சியாளருடனும் மோதி நின்ற சோழர் 
படைகள் , வெறும் ராணுவ வெற்றிகளையும் புதிதாகப் பிடிக்கப்பட்ட 
நாடுகளையும் மட்டும் சோழ மன்னர்க்குப் பெற்றுத் தரவில்லை. 
தோல்வியுற்ற மன்னர்கள் , அவர்களுடைய மக்கள் ஆகியோரிட 
மிருந்து சோழர் படையினரால் வலிந்து கவரப்பெற்ற பொருட் 
குவியல்கள் தங்கமாகவும் யானைகளாகவும் சோழ மன்னர்க்குக் 
கிடைத்தன . ஐரோப்பியப் 

போரிடும் வள முறையைப் போல , 
போரில் அபகரித்த அச் செல்வத்தை எல்லாச் சோழப் போர் 
வீரர்களும் பங்கு போட்டுக் கொள்ளவில்லை . அவை யாவும் 
மன்னனுக்குத்தான் சொந்தமாயின . இவ்வாறு தனக்குக் கிடைத்த 
போர்க் கவரல் பொருட்களைச் சோழ மன்னர்கள் ( குறிப்பாகப் 
பேரரசன் ராஜராஜன் ) கோயில்களுக்குத் 

தாராளமாக 


போன்ற 
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வழங்கினார்கள் . சான்றாக , ராஜராஜன் | மத்திய 

மத்திய பீடபூமியில் 
மேலைச் சாளுக்கியரோடு போர் புரிந்து கொண்டு வந்த பெருந் 
திரவியத்தை - தங்கம் 222 கிலோ , வெள்ளி 266 கிலோ அடங்கிய 
பெரு நிதியத்தை - தஞ்சைப் பெரியகோயிலுக்கு அன்பளிப்பாக 
உரியதாக்கினான் . 


புத்த , சமண மதத்தினருக்கு எதிர்ப் புரட்சியில் பெரும் பங்கு 
கொண்ட சங்கரர் , இராமானுஜர் ஆகியோரின் தத்துவங்களைக் 
கைக்கொண்ட அந்தணரையும் , தமிழ் மண்ணில் தழைத்த 
சிவ நெறிச் சைவத்தையும் ஒன்று சேர்த்த ஒன்றிப்புச் சங்கமம் இக் 
கோயில்கள் எனக் கொள்ள வேண்டும் . அந்தணர் வழி இந்து 
சமயம் , சைவ வழி இந்து மதம் என்றளவில் பொதுமையாகிப்போன 
இந்து மதம் இரு தடங்களாகப் பிரிந்து கிடந்த அந் நிலையிலும் , 
ஒரு வகை ஒற்றுமைக்கு உட்பட்டுத்தான் அவை இரண்டும் தமிழ 
கத்தில் செயல்பட்டன . இந்த வகை ஒற்றுமையின் பொதுமைச் 
சிறப்பைத் தன்னளவில் உணர்ந்தராஜராஜன் அக்காலத்தேவையின் 
அடிப்படையில் இவை இரண்டும் ஒன்று சேர்ந்து இருக்கச் 
செய்தான் . அவற்றின் கோட்பாடுகளை மாற்றி அமைக்கின்ற 
அளவில் அவன் அவ்விரு சமய இயக்கங்களையும் வற்புறுத்தவில்லை . 
அசோகன் பாடலிபுத்திரத்தில் மூன்றாம் சங்கக் கூட்டம் நடத்திப் 
பற்பல உருவங்களில் உரு மாறி நின்ற புத்த மதக் கொள்கைகளை 
ஒருவித ஒருமைப்பாட்டில் வரையறை செய்தது போல , ராஜராஜன் 
அந்தணர் வழி இந்து சமயத்தையும் சைவ முறைமையையும் ஒன்று 
சேர்த்துக் குறுக்கிவிடவில்லை . மொகலாயப் பேரரசன் அக்பர் 
( 16 ஆம் நூற்றாண்டு ) எல்லா மதங்களின் சாறு பிழிந்து அரசியலுக்கு 
முட்டுத் தாங்கியாக அமைய வல்ல தெய்விக மதம் ஒன்றைக் 
கண்டது போல , இவ்விரு இயக்கங்களையும் ஒரே அமைப்பாகவும் 
ராஜராஜன் மாற்றி அமைத்து விடவில்லை ; இவ் விரண்டு இயக்கங் 
களும் அவற்றிற்கென அமைந்த தனித் தனி வளமைகளின்படி 
செயல் பெற அவன் வழி வகுத்தான் ; அதே சமயம் , அவை 
இரண்டும் இணைந்த நிலையில் மக்களின் பொது நலத்திற்கான அரசின் 
பணிகளில் நேரடியாகப் பங்கு பெறவும் வழி வகுத்தான் . அவ்வாறு 
அவை பங்கு பெறுகின்ற அமைப்புதான் சோழர் காலக் கோயில்கள் 
எனக் கொள்ள வேண்டும் . இவ்விரண்டு சமய இயக்கங்களும் 
உரு மாறாத முறையில் இயைபோடு செயலறம் பேணுகின்ற ஒரு 
மித்தச் சமுதாய இயக்கத்தினுள் கோயில்கள் மூலம் வந்து சேர்ந்து 
கொள்ள அவன் வழி கண்டான் . இது இவனுடைய நுட்பமான 
செயற் திறனைக் காட்டுகிறது . 

கோயில் எழுப்புதல் என்பது தமிழகத்தில் ஒரு கலாசார 
நடவடிக்கைதான் . பல்லவர்கள் காலத்தில் கல்லால் உருவான 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


கோயில்கள் தமிழ்க் கலாசாரத்தின் வளர்ச்சிப் பருவத்தினுடைய 
தொடக்க நிலை மறுமலர்ச்சியைக் காட்டிற்று . பல்லவரோடு இதில் 
பாண்டியர்களுக்கும் பங்கு உண்டு . அவர்கள் தொடங்கிய 
தமிழகக் கலாசாரத்தின் மறுமலர்ச்சி சோழர்கள் காலத்தில் தான் 
முழுமையான செழுமை பெற்றது ; நாயன்மார்களும் , ஆழ்வார்களும் , 
சங்கரரும் ஆற்றிய முன்னைக் காலப் பணிகளின் நேரடிப் பயனை 
இக் கோயில்களிலுள்ள அறத்திலும் கலையிலும் தமிழகத்தார் 
கண்டார்கள் . சோழ மக்கள் ஆன்மீயத்தைக் கலையுணர்வாகவும் 
அறிவாற்றலாகவும் பார்க்கத் தலைப்பட்டதை இக் கோயில்கள் 
எடுத்துக் காட்டின . செங்கல்லும் சுண்ணாம்பும் கொண்டு கட்டப் 
பட்ட சங்க காலக் கோயில்களெல்லாம் கடவுள் தத்துவத்தைச் 
சுட்டிக் காட்டும் ஒருவகைக் காட்சிப் பொருட்களாகத்தான் 
காணப்பட்டன . கலை உணர்வைக் காட்டுகின்ற வேலைப்பாடுகள் 
அக் கோயில்களில் தென்படவில்லை . 

ஆ க ம 

முறைகளின் 
மேலாதிக்கமும் இன்னும் முழுமையாக ஏற்படவில்லை . குறிப்பாகச் 
சொன்னால் , வெறும் பயன்பாட்டுக் கதியில் ( ( Utilitarian View ) 
அக் கோயில்கள் சூரியன் போன்ற கடவுளர்க்கு ஏற்பட்டு இருந்தன . 


சங்க காலத்திற்குப் பின்பு கி . பி . நான்காம் 

நூற்றாண்டு 
தொடக்கம் முன்னூறு ஆண்டுகள் களப்பிரர் என்னும் போர்க்குணம் 
வாய்ந்த அரசர் தமிழகத்தைக் கைக் கொண்டனர் . அவர்கள் 
காலங்களில் கோயில்கள் கட்டப் பெறவில்லை . களப்பிரர்கள் புத்த 
சமண சமயங்களைப் பெரும்பாலும் ஆதரித்தவர்கள் ஆதலால் 
அவர்கள் உருவ வழிபாட்டுக் கோயில்களை உருவாக்க வில்லை . 
அந்தணர் வழி நிற்கும் இந்து மதத்திற்கான எதிர்ப் புரட்சியாளர் 
என்ற முறையில் புத்த , சமண சமயங்களைச் சேர்ந்த களப்பிரர்கள் 
பாண்டியர்கள் செய்திருந்த நில தான அறக்கட்டளைகளை அந்தண 
ரிடமிருந்து நீக்கி அந் நிலங்களைத் திரும்பவும் அரசாங்கச் சொத்தாக்கி 
விட்டார்கள் . 


ராஷ்டிரகூட மன்னன் கிருஷ்ணன் ( 756.775 ) ஆட்சியில் 
உருவாக்கிக் கொடுத்த எல்லோரா குகைச் சிற்பங்கள் போன்ற சிறப் 
பான சிற்பக்கலைகளை , சமணர்கள் தமிழ் நாட்டில் உருவாக்கவில்லை . 
இவ்வாறு வாழ்வின் எதிர்மறை நலங்களை எடுத்துக் கூறித் தங்களின் 
சமயங்களை வளர்த்த பௌத்தரும் சமணரும் கோயில்களைக் 
கட்டவில்லை . இலக்கியக் கலையில் திருத்தக்கத் தேவர் என்ற சமண 
முனிவர் சீவக சிந்தாமணி இயற்றியது போல் கட்டடக் கலையில் 
இச் சமணர் சிறப்பான சேவை எதுவும் செய்யவில்லை . களப்பிரரின் 
கையில் நசித்து . பல்லவர் , பாண்டியர் காலத்தில் புத்துணர்ச்சி 
பெற்று வளர்ந்து வந்த கோயில் கட்டுங் கலை சோழர்களின் பெரு 
வளர்ச்சிக்குப் பிறகு காலத்தை வெல்லும் கலைப் படைப்புகளை 
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என 


நாடெல்லாம் காணப்படும் கற் கோயில்கள் என்றளவில் தமிழ 
கத்தைக் கோயில் 

நாடு 

மாற்றித் தந்தது . தனக்கென 
வாழா பிறர்க்குரியாளனாகத் தனி மனிதன் ஒவ்வொருவனையும் 
மாற்றுகின்ற சமுதாய உறவு உணர்வை , நடைமுறை உண்மையாக்க 
முயற்சிக் கின்ற துடிப்புத்தான் , தமிழ் நாகரிகத்தின் ஆதாரமாகக் 
காலமெல்லாம் விளங்கி வந்திருக்கிறது . தனி நபர்ச் சுதந்தரமான 
வளர்ச்சி சங்கக் காலத்தில் சமூகத்தின் முத்திரை பெற்று தனி 
நலத்தில் தோய்ந்து நின்ற சமுதாய நலமாக மலர்ச்சியுற்றுக் காணப் 
பெற்றது . களப்பிரருக்குப் பின்பு தனி நபர்ச் சுதந்தரமானது நிலச் 
சொத்துரிமை , சமுதாயச் செல்வாக்கு என்ற இரண்டு பிடிப்புகளில் 
ஊறித் தனி நபர் வளர்ச்சியாகப் பூதவுரு எடுத்தபோது , அதை 
மாற்றுவதற்காகச் சோழர் காலக் கோயில்கள் சமுதாயப் பொதுமை 
உணர்வை ஊட்டும் சமூக நலப் பிறப்பிடங்களாக ( Socialising 
Agencies ) பரிணாமங் கொண்டன . 


கற் கோயில்கள் 


சோழர்களின் கோயில்கள் கற்களால் ஆனவை . கருங் கற் 
கோயில்களைத் தமிழகத்தில் முதன் முதலாகக் கட்டியவன் பல்லவ 
மன்னன் நரசிம்மன் II ( 680-720 ) ஆவான் . காஞ்சியில் இவன் 
கட்டிய கைலாச நாதர் கோயில்தான் இந்த வகையான கற் கோயில் 
ஆகும் . கருங் கற்களை மட்டும் பயன்படுத்திக் கட்டுகின்ற 
கோயில்களைச் சோழர்கள் தங்களுக்குரிய மாண்பாக வளர்த்துக் 
கொண்டார்கள் . கற்களைக் கொடுக்கும் மலைகள் இல்லாத தஞ்சைப் 
பூமியில் இத்தகைய கற் கோயில்களைக் கட்டத் துணிந்த 
அவர்களுக்கு நிர்வாகத் திறனோடு சமயப் பற்றும் பெருமளவிற்கு 
உந்துதல் சக்தியாகச் செயல்பட்டிருக்க வேண்டும் . இதனை ஒரு 
ஒப்புமை நோக்கு கொண்டு நிறுவலாம் . சோழர்களைப் போல 
செல்வச் செழுமை பெற்ற பேரரசினைக் கட்டி ஆண்ட மௌரியர்கள் 
கங்கை நதிப் பிரதேசத்தில் கற்கள் கிடைப்பது அரிதாகையால் 
பெரிய நகரங்களில் காணப்பட்ட கட்டட வேலைகளைக் கங்கைப் 
புறத்தில் கிடைக்கும் பொருட்களைக் கொண்டுதான் ( Materials ) 
செய்து முடித்தார்கள் . 12 


நிமிர்ந்து உட்கார்ந்திருக்கும் கற்சிலைச் சிங்கங்களின் மேல் 
அமையப் பெற்றச் சிங்கத் தூண்களில் கோயில்கள் எழும்பியது 
வாதாபி கொண்ட மாமல்லன் நரசிம்மன் 1 காலத்தில்தான் . 
பாண்டியர்கள் ஒரே தூணில் சிற்ப வேலைப்பாடுகள் செய்ய முற்படும் 
A.L. Basham , The Wonder that was India , 1963 , p . 

348 . 


12 
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ஒரு வகை கட்டடக் கலையை வளர்த்தார்கள் . பல்லவர்கள் 
தூங்கானை மாடக் கோயில்களைக் கட்டினார்கள் ; பல்லவன் 
அபராஜித மன்னன் பல்லவ - சிற்பக் கலையின் முதிர்ச்சி காலமான 
ஒன்பதாம் நூற்றாண்டில் இதை நடைமுறை வழக்கில் கொண்டு 
வந்தான் . பெண்ணாகடம் என்ற கடந்தையின் கோயிலை தூங்கானை 
மாடக் கோயில் என்று திருநாவுக்கரசர் விளக்குகிறார் . அவர் 
பாடிய திருப்பதிகங்களில் திருத் தூங்கானை மாடப் பதிகம் என்ற 
தனிப் பதிகம் ஒன்று உண்டு . திருமங்கை ஆழ்வார் சங்க காலச் 
சோழ மன்னன் கோச்செங்கணான் சிவனுக்கான எழுபத்தெட்டு 
மாடக் கோயில்களைக் கட்டியதைக் குறிப்பிடுகிறார் . நிலத்திலிருந்து 
உயர்ந்து மலை போன்ற நிலை கொண்டிருக்கின்ற இக் கோயில் 
களின் அமைப்பைப் பின்பற்றியே பல்லவன் அபராஜிதன் 
திருத்தணியில் வீரட்டானேசுவரர் கோயிலை 

எடுப்பித்தான் .13 
இந்த அளவு மாடக் கோயில்களுக்கு அடிப்படைச் சோழ நாட்டில் 
தான் காணப் பெற்றது . விஜயாலயச் சோழ பரம்பரை அரசர்கள் 
கோச்செங்கணானின் சுண்ணாம்புச் செங்கல் கொண்ட மாடக் 
கோயில்களை கற் கோயில்களாக மாற்றினர். தளிக்குளம் என்ற 
கோயில் இருந்த இடத்தில் எழும்பி உள்ள தஞ்சைப் பெரியகோயில் 
இவ் வகைப்படும் என்பது ஆராய்ச்சிக் குறிப்பு . ஒரே கல்லில் 
ரதங்கள் போன்ற கலைப் படைப்பைக் கொடுத்த பல்லவர் போலல் 
லாமல் , ஒரே கல்லில் பெரிய கோயில் நந்தி , அக் கோயிலுக்கான 
80 டன் எடை விமானம் போன்றவை வழிபாட்டுணர்வுக்கு வழி 
வகுக்கின்ற முறையில் சோழக் கோயில் சிற்பங்களின் அமைப்பு 
ஏற்பட்டது . 


சமயச் சார்பு 


சோழ நாட்டுக் கோயில் அமைப்பு வளர்ச்சிப் போக்கில் 
காணப்படும் மூன்று நிலைகளான கோயில் , தளி , ஈஸ்வரம் என்ப 
வற்றுள் ஈஸ்வரம் என்ற கடைசி வகைச் சோழ அரசர்களின் தனி 
நபர் உயர்வுக்கு வழி இட்டுப் பெயர் வழங்கியது . ராஜராஜன் 
தன்னுடைய பெயரையே வைத்து தஞ்சைப் பெரியகோயிலை ராஜ 
ராஜேச்சுரம் என அழைத்தான் . பிடாரி போன்ற பெண் தெய்வங் 
களின் உறையுள்களான அம்மன் கோயில்கள் ராஜராஜன் காலத்தில் 
அறவே காட்டப்படவில்லை . 

ஆனால் பின்புள்ள காலத்தில் அம்மன் கோயில்களை 
மூலவருக்குப் பக்கம் கட்ட வேண்டியது அவசியமாயிற்று . அது மட்டு 

பண்டாரத்தார் அவர்களின் " கல்வெட்டுகளால் அறியப்படும் 
உண்மைகள் , 1963 , பக்கம் 108 . 


13 . 


சமயம் 
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மல்ல , அம்மனுக்கும் மூலவருக்கும் இணக்கமான நிலையை வழிபாடு 
செய்ய வேண்டி அவ்விணக்கத்தின் அடையாளச் சின்னமாகக் 
காமக் கோட்டம் எடுப்பிக்கும் வழக்கம் குலோத்துங்கன் // காலத்தில் 
ஏற்பட்டது . நாயன்மார்களுக்குத் தனிச் சிலைகள் எடுப்பிக்கும் 
முறையை ராஜராஜனே முதலில் கொண்டு வந்தவன் ஆவான் . 
பெரியகோயிலில் நாயன்மார்களுக்கான வழிபாடு செய்ய வகை 
செய்யப்பட்டது . அந்தணர் வழிச் சமயச் சார்புடைய ( Canonical 
Religion ) அம் மன்னன் நாயன்மார்களுக்குப் படிமங்கள் பெரிய 
கோயிலினுள் அமைத்திருக்க வழி இல்லை . ஆனாலும் அந் நாளையில் 
நாயன்மார்கள் வணங்கத் தக்க தெய்வாம்சப் புனிதர்களாக ( Canoni 
sation ) மக்களால் அங்கீகரிக்கப்பட்டுவிட்டார்கள் , இரு நூறு 
ஆண்டுகள் இடைவெளியில் - பெரிய புராணம் தோன்றுவதற்குச் 
சுமார் 50 ஆண்டுகளுக்கு முன்பே - நாயன்மார்கள் கடவுளர் 
நிலையில் நிலை நிறுத்தப்பட்டார்கள் . இவ்வுணர்ச்சியை ராஜராஜன் 
மதித்து நடந்தது அவனை மக்கள் வழி நிற்கும் மன்னனாகக் 
காட்டுகிறது . 

பெரும்பான்மையான சோழர் கோயில்கள் சைவத்தின் அரண்க 
ளாக விளங்கின . தில்லைச் சிதம்பரம் தமிழகத்தின் சைவ நெறிக்கு 
உறைவிடமாகத் திகழ்ந்தது . சைவ சமயத்தின் கலாசார உணர்வுச் 
சின்னமாக அது மாறியது . சைவ சமயத்தின் தத்துவ விளக்கமான 
மண் , விண் , தீ , காற்று , நீர் போன்ற ஐம்பூதங்களில் விண் என்ற 
ஆகாயத்திற்குத் திருச்சிற்றம்பலம் இலக்கணஞ் சொல்லி விளங்கியது , 
காளஹஸ்தி கோயில் - காற்று , திருவானைக்காவல் கோயில்- நீர் , 
காஞ்சிபுரம் - மண் , திருவண்ணாமலை - தீ என்றளவில் மற்றைய 
தத்துவங்களுக்குச் சோழப் பேரரசில் சிவஸ்தலங்கள் அமையப் 
பெற்றன . வைணவத்திற்கு ஸ்ரீரங்கம் கோயில் அதற்கென அமைந்த 
கோயிலொழுகு கொண்டு மதில் சுவர் கொண்டு , வாழும் அரசாங்க 
ஆதரவுக்கான வாய்ப்பும் பெற்று விளங்கியது . 

திருமால் சிலையை தில்லை முற்றத்திலிருந்து குலோத்துங்கன் II 
சோழன் பெயர்த்தெடுத்துக் கடலில் போட்ட நிகழ்ச்சி அசாதாரண 
மான அளவில் காணப்பட்டது . சமயச் சார்பான அச் சோழ 
அரசனின் மன நெகிழ்ச்சியைத் தனியொரு நிலையில் அது காட்டிற்று . 
அவ்வளவே . கோயில் அமைப்பில் இத்தகைய அரச நடவடிக்கை 
கூட மாறுதலைக் கொண்டு வரவில்லை . 

குலோத்துங்கன் III ஆண்ட புத்துணர்வுக் காலத்தில் ராமாயணக் 
கதையைச் சொல்லும் படிமங்கள் திரிபுவனக் கோயிற் பிரகாரத்தில் 
அழகின் செழுமையோடு செதுக்கப்பட்டன ( Decorative Rclief ) . 
குலோத்துங்கன் திருமால் கோட்டம் 

கோட்டம் கட்டிக் கொடுத்தான் . 
தஞ்சைப் பெரிய கோயில் தூய சைவத்திற்கும் அந்தணர் வழிச் 
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சைவத்திற்கும் இணைபாலமாகச் 

செயல்பட்டது . இவ்விரண்டு 
சமயக் கண்ணோட்டங்களும் ஒருமித்தச் சேர்க்கையாகி { Synthesis ) 
காணப்பட்டதைத் தெரிவிக்க லட்சியச் சின்னமாகத் தஞ்சைப் 
பெரியகோயில் விளங்கியது . தஞ்சைப் பெரியகோயிலில் பெருவுடை 
யார்க்கான லிங்கம் மட்டும் தனிமைச் சிறப்புடன் அமைக்கப் 
பட்டது . நங்கை , பிச்சி போன்ற பெண் தெய்வங்களை வழிபடுகின்ற 
தமிழ் கலாசாரப் பிடிப்புக்கு இக் கோயிலில் வடிகால் ஏற்படுத்த 
வில்லை . இதன் காரணமாகத் திரிபுவனக் குலோத்துங்கன் / பெரிய 
நாயகி கோயிலைப் பெரியகோயிலினுள் கட்டினான் . தொன்மைத் 
தமிழ் நாகரிக முறைப்படி ஏற்பட்ட பெண் தெய்வக் கோயில் 
போன்றவை நாளடைவில் மக்கள் ஆதரவு பெற்று விளங்கியதை 
இது காட்டும் . 


சமயப் பொறையும் கோயில்களும் 


எண்ணிறந்த கோயில்கள் ஈஸ்வரம் என்றளவில் சோழரின் 
பேரரசுப் பெருமிதத்தில் விம்மி வளர்ந்தன , ஆயினும் சமயச் 
சார்பான கருத்துகளில் சகிப்புத் தன்மையை அக் காலக் கோயில்கள் 
வளர்த்தன , சோழ அரசர்கள் சமணர்க்கு வேண்டிய பள்ளிகள் 
என்ற வழிபாட்டு இடங்களை கட்டிக் கொடுத்தார்கள் ; நிலத் தானங் 
களைப் பள்ளிச் சந்தம் என்ற பெயரில் அவற்றிற்கு வழங்கினார்கள் . 
நாகப்பட்டினத்தில் புத்த விகாரம் , ராஜராஜன் பெயர் கொண்டு 
புத்த மதச் சுமத்ரா தீவின் ஸ்ரீவிஜயப் பேரரசுக்கும் சோழப் 
பேரரசுக்கும் ஈர்ப்புப் பாலமாக , 

சமயப் பொறையின் 
சின்னமாகச் சோழரின் விவேகமான வெளி நாட்டுக் கொள்கையின் 
வெற்றிப் பேரழகாக காட்சி அளித்தது , 


மன 


சோழர்களின் சமயப் பொறையுடைமை 

சோழர்கள் பின்பற்றிய சமயப் பொறையானது இந்து மதத்தின் 
உதிரத்திலே அதன் கருவிலே பிறந்து வளர்ந்த அடிப்படை அம்சம் 
தான் என்றாலும் அப் பொறையை அரச மாண்பிற்குரியதாக ஆக்கிய 
பெருமை இச் சோழர்களைச் சேரும் . ஏதோ ஒரு நிலைமையைச் 
சமாளிப்பதற்காக அரசினரால் கொள்ளப்படும் கொள்கை ( Matter 
of Policy ) என்றளவிலோ , ஏதாவது ஒரு சூழ்நிலையைத் தவிர்ப் 
பதற்காகப் பின்பற்றப்படும் யுக்தியனுசாரணம் ( Matter of Cospe 
diency ) என்றள விலோ இந்து சமயத்தில் பொறையுடைமை 
அமைந்திருக்கவில்லை ; மாறாக , இந்து சமயத்தின் கருவிலே உள்ள 
திருவாக இப் பொறையுடைமை விளங்குகிறது என்ற கருத்தின்படி 14 

14 K. A. Nilakanta Sastri, ‘ A Survey of India , 1966 . 
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பார்த்தால் , சோழர்களின் சமயப் பொறைக்கு அவர்கள் பின்பற்றிய 
சமயமே காரணம் என்பது புலப்படும் . ஆயினும் உலகின் 
பொது நலச் சமுதாயந் தோன்றச் செய்கின்ற மனித நல உறவுகளின் 
வளர்ச்சிக்கு வழி கோலுகின்ற திறன் வாய்ந்த 15 இந்து சமயக் 
கோட்பாடுகளின் தலையாயச் சிறப்பானப் பொறையுடைமையை 
அச் சோழர்கள் தங்களுடைய பேரரசுத் தத்துவத்திற்காகச் 
சிதைக்காத வண்ணம் உள்ளார்ந்த ஈடுபாடுடன் அதைப் 
பின்பற்றியதானது அவர்களுடைய ஆழ்ந்த அரசியல் புலமையையும் 
அருளறச் செல்வர்களாக 

அவர்கள் விளங்கிய ஒப்பரிய 
பெருமையையும் விளக்கிக் காட்டும் . 


5 Ibid , p.16 . 


11. சோழர் அரசியலும் 

கோயில்களும் 


கோயில்கள் சோழர் காலத்திய மக்கள் வாழ்க்கையின் நடு 
நாயகமாக விளங்கியதோடு சோழர் அரசியலுக்குரிய உயர்ந்த 
சாதனமாகவும் பயன்பட்டது . கிராமச் சபைகளின் 

ஆட்சியில் 
அடங்கி இருந்த சோழப் பேரரசின் மக்களைச் சோழ அரசு தொடர்பு 
கொண்டது இக் கோயில்களின் துணைக் கொண்டுதான் . சோழ 
அரசர்களின் பெயர் தாங்கிய மூலவர்கள் காணப்பெற்ற 
கோயில்களில் ராஜராஜ சோழனின் சதய நட்சத்திரப் பிறந்த 
நாள் விழா நடந்தேறியது . மன்னவர்க்கும் மக்களுக்கும் இடையே 
ஒரு வகை 

மன ஈடுபாட்டை இக் கோயில்களின் விழாக்கள் 
ஏற்படுத்தின . அரசனுடைய பெருமிதம் இவ் விழாக்களில் 
நிலை பெற்றன . இது சோழ அரசியலை நன்கு வேர் பிடிக்கச் 
செய்ய உதவியது . சான்றாக , சிதம்பரத்தின் உற்சவங்களில் 
குலோத்துங்கன் || போன்ற மன்னவர்கள் கலந்து கொண்டார்கள் . 
சோழ அரசியல் மக்களுக்கான அளவில் இயங்கியது என்ற 
பொதுமை உணர்வை இக் கோயில்கள் வளர்த்தன . 

தில்லைச் சிதம்பரம் கோயிலைச் சார்ந்த தில்லைவாழ் அந்தணர்கள் 
களப்பிரர் அரசன் கூற்றுவ நாயனாருக்கு முடி சூட்ட மறுத்ததை 
நினைவில் 

கொள்ள வேண்டும் . இத்தகைய அரசியல் பார்வை 
கோயிலைச் சார்ந்தோருக்குப் பின் காலத்தில் காணப்பெறவில்லை . 
கோயில்களுக்குச் சோழ மன்னர்கள் அளித்த இறையிலி நிலங்கள் , 
அக் கோயில்களைச் சோழ அரசியலுக்கான பணியாளர்களாக மாற்றி 
அமைத்தன . குலோத்துங்கள் II ) 1203 அளவில் பாண்டிய நாட்டில் 
படை எடுத்துச் சென்று அங்கு பொன் வரி ( Gold Levy ) வசூலித்துச் 
சிதம்பரம் , ஸ்ரீரங்கம் , திருவாரூர் கோயில்களுக்கு ( பாண்டிய நாடு 
கேரள தேசம் ஆகியவற்றில் அவன் ஏற்படுத்திய ) இறையிலி 
நிலங்களின் வருவாயோடு சேர்த்து அளித்தான் . 


கொங்கு நாட்டை வென்று ஆதித்தச் சோழன் சிதம்பரத்தில் 
தங்கம் 

கொண்டு வந்து குவித்தான் . பராந்தகனும் 
குலோத்துங்கனும் ஏனைய மன்னர்களும் இத்தகைய முறையில் 
சிதம்பரத்தில் பொன் வேய்ந்தார்கள் . சோழ அரசின் உள் நாட்டு 
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நிர்வாகத்தில் பங்கு பற்றி இருந்த சேடிராயர்கள் பொன் பரப்பினான் 
என்ற பட்டத்தைத் திருவண்ணாமலை கோயிலுக்குரிய முகட்டில் 
பொன் வேய்ந்ததனால் பெற்றார்கள் . ராஜராஜன் 1 , ராஜேந்திரன் 
என்ற 

இரு பெரும் சரித்திர நாயகர்கள் மேலைச் சாளுக்கியப் 
போர்களில் பெற்ற பெருஞ் செல்வத்தைப் பெரிய கோயிலுக்கும் 
கங்காபுரியின் சோழேச்சுரத்திற்கும் 

உரிமை 

ஆக்கினார்கள் . 
ராஜாதிராஜன் சாளுக்கிய நாட்டி லி ருந்து கொண்டு வந்த 
துவாரபாலகர் சிலையை ராஜராஜேசுவரம் 

என்ற 

தாராசுரம் 
கோயிலுக்கு அளித்தான் . இந்த வகையில் சோழர் குல 
மன்னர்கள் அரசியலால் வார்க்கப்பட்ட பொருளாதார 
வலிமையையும் போர் வெற்றியினடியாக கைவரத்தப்பட்ட போர் 
கவர்ந்த பொருட்களையும் ( Spoils of War ) கோயிலுக்குரியதாக 
ஆக்கி , தங்கள் அரசியலின் இயக்கத்தால் மக்கள் அனைவரும் 
கோயில்கள் என்ற மக்கள் நலச் சாதனங்கள் மூலம் பயன் 
அடையுமாறு பார்த்துக் கொண்டனர் . 
நீதி நிர்வாகம் தழைக்க இக் கோயில்களே 

பெரிதும் 
பயன்பட்டன . 

உலாச் 

சென்ற சோழ மன்னர்கள் இக் 
கோயில்களிலாவது அல்லது கோயில்களைச் சார்ந்த 
மடங்களிலாவது தங்கினர் . அவர்கள் தங்கிய 

இடமான 
கோயில்களி லி ருந்து அக்கம் பக்கமுள்ளோரின் குறைகள் 
மன்னவனின் நேரடி விசாரணை மூலம் தீர்க்கப்பட்டன ; நியாயம் 
வழங்கப் பட்டன . நீதி விசாரணை நடத்திய கிராமச் சபைகள் 
கோயில்களில் அமர்ந்து தான் செயல்பட்டார்கள் . கொலைக் 
குற்றம் போன்ற குற்றஞ் சாட்டப்பட்டோர்கள் தங்களுக்கு 

உரிய 
தண்டனையைக் கோயில்களை மையமாக வைத்துப் பெற்றார்கள் . 
ஏனென்றால் குற்றத்திற்குத் தண்டனையாக - பிராயசித்தமாக 
நுந்தா விளக்குகளைக் குற்றவாளிகள் கோயில்களில் தான் எரிக்கச் 
செய்தார்கள் . இவ்வாறு சோழ நாட்டின் நீதி நிர்வாகம் 
கோயில்களை நிலைக் களமாகக் கொண்டு இயங்கியது . 


போது 


சோழர் காலக் கோயில்கள் அரசியலுக்குரிய இருக்கைகளாகவும் 
சாதனங்களாகவும் செயல்பட்டாலும் நாட்டின் அரசியல் இரண்டு 
படுகின்ற 

நடுநிலைமை வகித்தன . சோழ மன்னன் 
ராஜராஜன் III , காடவராயன் கோப்பெருஞ்சிங்கனால் சிறைப் 
பிடிக்கப்பட்டான் . ஆயினும் இக் குறுநில மன்னவனும் , பூர்வகால 
சோழ அரசின் அதிகாரியும் ஆன இந்தக் கோப்பெருஞ்சிங்கன் 
சிதம்பரம் கோயிலின் கிழக்குக் கோபுரத்தைக் கட்டினான் . அதுவும் 
ஏற்றுக் கொள்ளப்பட்டது . 1264 - ல் சடாவர்மன் சுந்தரபாண்டியன் 
நெல்லூர் வரை சென்று வீராபிஷேகஞ் செய்யக் கூடிய அளவில் 
தென்னகத்தை , போர் செய்து கைப்பற்றிய போது , அப் போர்களிற் 


சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


கிடைத்த அத்தனை நிதிகளையும் சிதம்பரம் , ஸ்ரீரங்கம் என்ற இரண்டு 
கோயில்களுக்கு வழங்கினான் . 1230 - க்கு பின்பு போசளர்கள் 
தமிழகக் கோயில்களின் சிலைகளைக் கவர்ந்து எடுத்துப் போனதும் , 
போசளரின் ராணுவ நடவடிக்கையின் சமூக விரோதத் தன்மையின் 
காரணமாகச் சோழ மக்களே தங்கள் கோயில்களின் சிலைகளை 
அப்புறப் படுத்தியதும் சோழ அரசின் வலிமை குன்றிய கடைசிக் 
காலத்தில் நிகழ்ந்த சம்பவங்கள் 

அரசியலுக்கு 
அப்பாற்பட்டு நின்ற கோயில்களுக்கும் போசள மன்னர்கள் , தண்ட 
நாயகர்கள் , அவர்தம் பெண்டிர் போன்றோர் செய்வித்த 
அறப்பணிகள் ஏராளம் என்பதையும் மறக்காமல் எண்ணிப் பார்க்க 
வேண்டும் . 

இறந்து போன சோழ மன்னர்களுக்குச் சமாதிக் கோயிலாகப் 
பள்ளிப் படைகள் 

கட்டப்பட்டன . காளஹஸ்திக்கு 

காளஹஸ்திக்கு அருகே 
ஆதித்தச் சோழன் காலமாகிய போது , அவன் மகன் பராந்தகச் 
சோழன் ஆதித்தேச்சுவரர் என்ற பள்ளிப்படை என்னும் சமாதிக் 
கோயிலைக் கட்டிய நாளிலிருந்து இத்தகைய கோயில்கள் எழும்பின . 
ராஜேந்திரன் தன் தந்தையின் சிலையை பெரியகோயிலின் 
உற்சவமூர்த்தி வெளிவருவதற்கு முன்பு உலாச் செல்ல ஏற்பாடு 
செய்தான் என்பதும் இது திருவாரூரில் சுந்தரமூர்த்தியின் படிமம் 
உலாச் சென்ற பின்பு தியாகராஜன் பவனி வருவதற்கு ஈடாக 
ஏற்பட்டது என்பதும் வரலாற்றுச் செய்தி ஆகும் . இவ்வாறு 
அரசர்களின் 

பெயர்களைத் தாங்கிய மூலவர்கள் கொண்ட 
பெருங் கோயில்களும் அரசர்களின் சமாதியின் மேல் 
கட்டப்பட்டக் கோயில்களும் கோயில்கள் எல்லாம் அரசியலுக்குச் 
சார்பாக நின்றதை விளக்கும் . 


மனிதர்களாக இருந்த அரசர்கள் தெய்வ நிலைக்கு ( Deification ) 
உயர்த்தப்படுவதற்குப் , பதவியிலிருக்கின்ற அரசனின் கட்டளை 
ஒன்றே போதும் . ஐரோப்பிய வரலாற்றில் கோயில் கட்டி வழிபாடு 
செய்யுமளவிற்குப் பெருமைசான்ற அர்ச்சிஷ்டவர்களைக் 
கத்தோலிக்கத் தலைமையாளர் போப்பரசர் அவர்கள் சபைக் கூட்டி 
உருவாக்குவார்கள் . சோழர் காலக் கோயில்களில் அரசனுடைய 
சிலைகள் வைத்து வணங்கப்பட்டன . சான்றாக , ராஜராஜனுடைய 
சிலையோடு அவனுடைய மனைவியர் படிமங்களும் பெரிய கோயிலில் 
இடம் பெற்றதைக் குறிக்கலாம் . அரச கட்டளையில் அரசர்களே 
தெய்வ நிலைக்கு உயர்த்தப்பட்டுக் கோயிலுக்குரியவர்களாக 
ஆக்கப்பட்ட நிலைமையைவிட அவ்வாறு ஏற்பட்ட கோயில்களால் 
அரச குடும்பத்திற்கும் மக்களுக்கும் ஏற்பட்ட நெருக்கமான மன 
வுணர்வை அரசியல் பூர்வமான பெருக்கு நலம் எனக் கொள்ள 
வேண்டும் . 
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திருவியலூர் கோயிலில் ராஜராஜன் துலாபாரம் புகுந்தான் . 
அவனுடைய எடைக்கு எடை தங்கம் போன்ற விலையுயர்ந்த 
பொருளைத் தானமாக அளிப்பது துலாபாரமாகும் . அம் மன்னன் 
மனைவி தந்தி சக்தி விடங்கியார் ஹேமகர்ப்பம் புகுந்தாள் . 
பொன்னாலான பசுவின் வயிற்றில் அரசி புகுந்து வெளிவந்த பின்பு 
அப் பொன் 

பசுவினைத் தானமாக அளித்து அந்தணரைப் 
பேணுகின்ற பணி கோயிலிலே நடந்தேறியது . 


சோழர் காலப் பொருளாதாரமும் கோயில்களும் 


துடிப்பைக் 


சோழ நாட்டின் பொருளாதாரத்தில் கணிசமான அளவில் 
சோழர்களின் கோயில்கள் பங்கு பெற்றன . தஞ்சைப் 
பெரிய கோயிலுக்கு ஏற்பட்ட நன்கொடைகள் , அவை வட்டிக்குக் 
கொடுக்கப்பட்ட முறை , வெளிநாட்டுப் படை எடுப்பால் அக் 
கோயிலுக்கு உரியதாகப் போன தங்கம் , வெள்ளி ஆகியவற்றின் 
அளவைப் பொறுத்து நாட்டின் நாணயச் செலாவணியே வரையறை 
செய்யப்பட்ட விதம் ஆகியவைபற்றிப் பெரியகோயில் பற்றிய 
அதிகாரத்தில் விரிவாகப் பார்க்கலாம் . பெரிய கோயில் அளவிற்குக் 
கங்கைகொண்ட சோழபுரத்தின் கோயிலை ராஜேந்திரன் வளர்க்க 
முடியவில்லை. தந்தைக்குப் பெரியகோயில் , மகனுக்கு கங்காபுரிக் 
கோயில் என்று இரண்டு நிறுவனங்கள் தோன்றி , அந் நாளையப் 
பொருளாதாரத்தின் நாடித் 

கட்டுப்படுத்துகின்ற 
வலிமையைப் பெற்றிருந்தன . 

கோயில்களை அந் நாளைய பெரும் பணக்காரர்கள் எனக் 
கொள்ளலாம் . தேவதானம் என்ற முழுக் கிராமமே கோயில்களுக்கு 
ஆங்காங்கே அரசராலும் அவர்தம் விசுவாசமான அதிகாரிகளாலும் 
வழங்கப் பெற்றன . ஒவ்வொரு கிராமங்களிலும் கோயிலுக்கு 
ஒரு பகுதி கிராம வருவாய் ஒதுக்கப்பட்டிருந்தது . கோயில்களே , 
நிலங்களை இறைக்காவல் என்ற முறையில் பெற்று , நிர்வாகஞ் 
செய்து வருமானந் தேடிக் கொண்டன . குற்றம் செய்தோர் 
தண்டனை அனுபவிக்கும் முறையில் அபராதத்தைக் கோயிலுக்குத் 
தான் செலுத்துவர் . ‘மன்றுபாடு என்ற இந்த வருவாய் கோயிலுக்குச் 
சேர்ந்தது . ‘ தர்மாசனம் என்பது இதை வாங்குகின்ற இடமெனக் 
கொள்ளலாம் என்பது சில ஆராய்ச்சியாளரின் கருத்து . கோயில் 
நிலங்கள் , ஊர் நிலங்கள் ஆகியவற்றை வேளாண்மைக்கு விட்ட 
வகையில் காணிக் கடன் பெற்ற இக் கோயில்கள் செல்வந்தராகவும் , 
வட்டி கருதி , கடன் கொடுக்கும் வங்கியாளராகவும் இயங்கின . 
பெரியகோயிலில் பெரிய சிறிய என்றளவில் இருவகைக் கருவூலங்கள் 
பண்டாரங்கள் அழைக்கப்பட்டுக் கோயிலுக்குள்ளே 

சோ --20 


என 


என 
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• அந்தாள காவல் படையினரால் பாதுகாக்கப்பட்டு வந்தன . 
கோயில் வருமானங்களைத் தணிக்கை செய்ய அரசாங்க அதிகாரிகள் 
அனுப்பப்பட்டனர். அரசினரின் நியதிப்படி கோயில்களின் 
வருமானமும் செலவும் தணிக்கை செய்யப்பட்டன என்பது 
சோழர் காலத்திய கோயில்களின் நிர்வாகச் சிறப்பையும் அதன் 
திறன் வளர்த்த முறைமையையும் காட்டும் . 


தற்காலத்திய அரசுகள் 

ஏராளமான அலுவலாளர்களை 
வேலைக்கு வைத்துக் கொள்வது போல இக் கோயில்கள் என்ற 
எஜமானர்களிடம் ஆயிரக்கணக்கான வேலை ஆட்கள் கடவுட் 
சேவைக்கு வேலையில் அமர்த்தப்பட்டிருந்தனர் . இந்த வகையில் 
பிராந்திய மக்களும் தொழில் வல்லுநர்களும் வழிவழியாக வேலை 
செய்துகொள்ளப் பணிக்கப்பட்டிருந்தார்கள் . 


ஏராளமான தனியார் அல்லது ஸ்தாபன அறக்கட்டளைகளை 
நிர்வாகஞ் செய்கின்ற மேற்பார்வை இயக்குநராக ( Managing 
Agents ) இக் கோயில்கள் செயல்பட்டன . அறக்கட்டளையைக் 
கோயில் வசம் ஒப்படைப்போர் அறக்கட்டளை நிலத்தைப் 
பொறுத்து அரசாங்கத்திற்குச் செலுத்த வேண்டிய வரியை ஒரே 
தொகையாகக் கோயில்களுக்கு அளித்துவிடுவர் . இதையே 
இறைக் காவலாகப் பெற்று , அறக்கட்டளை தர்மகர்த்தாக்களாகக் 
கோயில்கள் தாம் திறம்பட இயங்கின . கோயில்கள் 
கட்டப்படும்போது அமர்த்தப்படும் ஆயிரக்கணக்கான 
தொழிலாளர் , கட்டி முடிந்த பின்பு கோயில்களின் அன்றாடக் 
காரியங்களைக் கவனிக்க நியமனம் பெறும் பரிவாரங்கள் என்ற 
பணியாளர்கள் , இக் கோயில்கள் நில முதலாளியாகவும் 
பண வங்கியாகவும் , தர்மகர்த்தாவாகவும் செயல்படும் போது 
உதவுகின்ற ஏனைய அலுவலாளர்கள் - இந்த 

மூன்று 
வேலையாளர்களுக்குக் கோயில்கள் ஊதியமும் , ஊதியத்தைவிட 
தெய்வப் பணி செய்கின்ற வாய்ப்புக்குரிய ஆன்ம லாபத்தையும் 
வழங்கின . 


வகை 


அந்தணர்க்கு என்று வழங்கப்பட்ட பிரம்மதேயங்கள் , 
பட்டவிருத்தி , ஜீவிதம் போன்ற நில நன்கொடைகளைப் 
பெற்றோர் எவ்வகையிலாவது உள்ளூர் கோயிலில் தொடர்பு 
கொண் டிருப்பர். இவ்வகையில் நிலவுரிமையாளர்களைத் 
தன்னகத்தே கொண்ட பெருநிலக் கிழார்களாகச் சோழர் காலக் 
கோயில்கள் வளர்ச்சியுற்றன . இவ் வகை நிலக் கிழார்களோடு 
கைகோர்த்துக் கொண்டு இக் கோயில்கள் பெருநிலக் கிழார்களாக 
விளங்கின . கோயில்களுக்குரிய நிலம் சமுதாயத்துக்குரியது 
என்றளவில் அதனை உழுது பயிரிட்டவர்களுக்கு ஒரு வகைச் சுதந்தர 
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உணர்ச்சி ஏற்பட்டிருந்தது . சோழ நாட்டின் பொருளாதாரத்தின் 
உயிர்ப் பிடிப்பாக விளங்கிய விளை நிலங்களில் ஒரு பகுதி இக் 
கோயில்களுக்கு உரிமையாக இருந்தது . சோழ நாட்டு 

நிலம் 
அனைத்தும் தனியுரிமைத் தன்னலத்தில் பிணைப்பு கொண்டு 
பொது நலத் தன்மையை இழந்து விடாமல் , கோயில்கள் எல்லாம் 
அறக்கட்டளை நடத்தும் சமுதாயப் பணி மன்றங்கள் என்றளவில் 
சோழர் காலச் 

காலச் சமுதாயத்தினர் அனைவருக்கும் பயன்படுகின்ற 
முறையில் அக் கோயில்கள் உரிமை கொண்டிருந்த நிலப் பகுதி 
சமுதாய ஆக்கமாக உருமாற்றங் கொண்டது . 


சோழர் காலச் சமூகமும் கோயில்களும் 


சோழர் காலக் கோயில்களில் 

சமுதாய உணர்வு ஆக்கங் 
கொண்டது . வாழ்வுக்குரிய 

அத்தனை நலங்களும் கருப் 
பொருளாகவும் பருப் பொருளாகவும் இக் கோயில்களில் காணப் 
பெற்றன . கோயிலில்லா ஊரில் குடி இருக்க வேண்டாம் என்ற 
பழமொழியின் ஆணி வேரான சமுதாயச் சார்புடைமையை இக் 
கோயில்கள் தான் 

தமிழ்க் 

கலாசாரத் துடிப்பாக வளர்த்துப் 
போற்றிக் காத்தன . சமூகத்தின் எந்த ஒரு நல்ல காரியமும் 
கோயில்களின் வழியாகத்தான் சமூக அந்தஸ்தைப் பெற வேண்டும் 
என்ற நெறி வளர்ந்து சோழ அரசர்களுக்குப் பெரிதும் உதவி 
செய்தது . பெருங் குடியினரும் வணிகரும், சமுதாய அந்தஸ்தைப் 
பெற , கோயிற் பணி செய்தனர் . கலையும் இலக்கியமும் சமுதாய 
வளர்ச்சியின் கண்கள் என்றால் கோயில்களே அக் கண்களை 
இயக்கிய முகங்கள் எனக் கூறலாம் . சுருங்கச் சொன்னால் , சோழர் 
காலத்திய கோயில் அந் நாளையச் சமுதாயத்தின் மனச் சாட்சியாக 
இயக்கம் பெற்றது . 

சோழ அரசின் அதிபதியான அரசன் முதல் , ஊர் பணி மக்கள் 
வரை கோயிலை மையமாக வைத்த வாழ்வியல் கண்ணோட்டத்தைக் 
கொண்டிருந்தனர் . 222 கிலோ தங்கம் பெரியகோயிலுக்கு அளித்த 
ராஜராஜனையும் உள்ளூர் கோயிலுக்கு நுந்தா விளக்கு ஒன்றை 
ஏற்பாடு செய்த 

ஊர்ப் பறையன் 

சாதாரண 
தொழிலாளியையும் இங்கு ஒத்திட்டுப் பார்க்க வேண்டும் . மனித 
மனத்தின் சமுதாயப் போக்குகளுக்குப் படுகையாக உள்ளூர்க் 
கோயிலும் , சிதம்பரம் போன்ற புண்ணியத் தலங்களும் விளங்கின . 
இஸ்ரேலியருக்குரிய அத்தனை சமுதாய ஒற்றுமையுணர்வைப் 
பிரதிபலித்து நின்றது அவர்களுடைய ஜெருசலேம் கோயிலே . 
அதேபோல் சோழர் காலத்திய மக்களுக்கு அடிப்படைச் சமூக 
உறவுகளையும் தனி நபர் நெஞ்சுணர்ச்சிகளையும் உருவாக்குகின்ற 


என்ற 
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சாலை 


கலாசாரச் சக்தியாகச் சமூகவியலில் சோழர் காலத்திய 
கோயில்கள் பெரும் பணி ஆற்றின . அப் பணிகளை வகைப்படுத்திக் 
காணலாம் . 
மருத்துவச் சாலை 

உள்ளத்துக்கு மட்டுமல்லாது உடலுக்கும் நலம் செய்த பெருமை 
கோயிலுக்கு உண்டு. மருத்துவச் சாலைகள் கோயிலிலே அமையப் 
பெற்று இருந்தன . தஞ்சையில் 1015 - ல் சுந்தரச் சோழ விண்ணகர் 
ஆதுர 

என்ற மருத்துவமனையைக் குந்தவை தேவி 
ஏற்படுத்தி இருந்தாள் ( Ins . 248 of 1923 ) . திருமுக்கூடல் 
கல்வெட்டின்படி ( Ins . 335 of 1917 ) வீரராஜேந்திர சோழன் ஆண்ட 
காலத்தில் அவ்வூர் மகாவிஷ்ணு கோயிலில் 15 படுக்கைகள் கொண்ட 
* வீரசோழன் என்றழைக்கப்பட்ட மருத்துவமனையை ஏற்படுத்தி 
இருந்தான் ; அதே கல்வெட்டில் அம் மருத்துவமனையில் வைக்கப் 
பட்டிருந்த இருப்பு ( Stock ) மருந்துகளின் பட்டியல்கூடக் காணப் 
படுகிறது .1 
அறச் சாலை 

உடற் பிணி போக்க மருத்துவமனையும் பசிப் பிணி போக்கச் 
சத்திரங்கள் , அன்னதான மடங்கள் , யாத்திரிகர் இல்லங்கள் 
எல்லாம் கோயில்களிலேயே ஏற்பட்டிருந்தன . 
தலைமைச் செயலகம் 

ஆதீனங்கள் என்றளவில் நாளடைவில் வளர்ச்சியுற்ற மடங்கள் 
கோயில்களை ஒட்டித்தான் ஏற்பட்டன . அவை கோயில்களுக்குரிய 
சக நிலையங்கள் ( Ancillary Bodies ) என்ற முறையில் செயல் 
பட்டன . இத்தகைய மடங்களைக் கல்விச் சாலைகளாகவும் அறக் 
கோட்டங்களாகவும் நடத்துவதற்கு அம் மடங்களுக்கு அருகாமை 
யிலிருந்த கோயில்களே காரணம் என்பது உண்மை . இவ்வாறு 
மடங்களுக்கு உதவுகின்ற தலைமைச் செயலகமாகக் கோயில்கள் 
அறப் பணிகளை வளர்த்தன . 
கலைச் சாலை 

1. நடனக் கலை : பாட்டும் பரதமும் கோயில்களின் நடனச் 
சாலையில்தான் நடந்தன . ஆடல் மகளிர் பரதம் செய்தனர் . 
கோயில்களிலிருந்து அவர்கள் அதற்கான ஊதியம் பெற்றனர் . 
தஞ்சைப் பெரியகோயிலில் பணியில் அமர்த்தப்பட்ட நானூறு 
காந்தர்விகள் என்ற ஆடல் மகளிரில் பெரும்பாலோர் பிற ஊர் 
கோயில்களில் ஏற்கெனவே வேலையில் இருந்தவர்கள் தாம் . இவ்வாறு 
நாட்டியக்கலை வளர்க்கப்பட்டது . காந்தர்வர்கள் 
பயிற்சியாளர்கள் இப் பரதக் கலையைச் சாஸ்திரமாகப் 
பாதுகாக்கும் பணியில் , கோயிற் சேவையில் , அமர்த்தப்பட்டனர் . 

1 K.A. Nilakanta Sastri , Sources of Indian fistry , 1961 , p . 70 . 
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நம்பி 


UTL 


தாள 


காமரசவல்லி ஆலயத்தில் சாக்கைக் கூத்து நடித்த சாக்கை 
மாராயனுக்கு நில தானம் வழங்கப்பட்டிருந்தது ( Ins . 65 of 1914 ) . 
2. இசைக் கலை : நம்பி ஆண்டார் 

இசைக்கு 
உட்படுத்திய தேவாரப் பாடல்களைப் 

எல்லா சைவக் 
கோயில்களிலும் ஓதுவார்களும் , பாடகர்களும் , 
வாத்தியக்காரர்களும் நியமிக்கப்பட்டனர் . ஸ்ரீரங்கம் 
வைணவக் கோயில்கள் அக் கோயில்களின் ஒழுகலாற்றின்படி 
நாதமுனியால் வரையறை செய்யப்பட்ட திருப்பாசுரம் இசையோடு 
பாட ஏற்பாடு செய்யப்பட்டிருந்தது . சோழன் கண்டராதித்தனே 
திருவிசைப்பா பாடியவன் தான் . இதுவும் கோயிலில் 
இசைக்கப்பட்டது . 


போன்ற 


3. பிற கலைகள் : ஓவியங்கள் கோயில்களில்தான் வரையப் 
பெற்றன . சிலைகள் வடிக்கப்பட்டன . கோயிலுக்குச் சிலைகள் 
மற்றும் அணிகலன் செய்யும் தட்டார் , ரதங்கள் , சிலைகள் உரு 
வாக்கும் தச்சர் போன்றோர் கோயில்களில் பணி மக்களாக இருந்து 
நுண் கலையான சிற்பக் கலையை வளர்க்க வைத்தது இக் 
கோயில்களே . இவ்வாறு சிற்பக் கலையானது கல் , உலோகம் , மரம் 
போன்ற மூலப் பொருள்களில் தோன்றித் தமிழ் கலாசாரப் பெட்டகங் 
களாகச் சோழர் காலக் கோயில்களை வளர்ச்சியுறச் செய்தது . 
கலை வல்லார் நன்கு ஆதரிக்கப்பட்டார்கள் . அதற்குரிய செல்வமும் 
சோழரின் கோயில்களில் பெரிதும் காணப்பெற்றன . 


கல்விச் சாலை 


கோயில்களில் புராணங்கள் , இதிகாசங்கள் எடுத்தோதப் 
பட்டன . கலை உணர்வும் அறிவுங் கொண்ட இப் பணிகளுக்குப் 
பட்டவிருத்தி , போகம் போன்ற நிலங்கள் வழங்கப்பட்டன . 
குறிப்பிட்ட நாள்களில் புராணக் கதைகள் வியாக்கியானம் செய்யப் 
பட்டு மக்களுக்கு நல்லறிவு செலுத்தப்பட்டது . நாள் தோறும் 
அருள் வாக்குச் 

வாக்குச் சொல்கின்ற முறைமையும் வழக்கிலிருந்தது . 
எழுத்தறிவித்த ‘ வாத்தி என்ற நல்லாசிரியர்கள் கோயில்களில் 
தான் திண்ணைப் பள்ளிக்கூடங்களை நடத்தினர் . 


காட்சி சாலை 


வாழ்க்கைக்கு உரிய பொருள்களைக் கோயில்களில் காணலாம் . 
வாழ்க்கைக் கருத்துகளைச் சிற்பங்களிலும் ஓவியங்களிலும் காட்சியாக 
வைத்திருந்தார்கள் . கஜுராஹோ , கொனாரக் போன்ற வகையில் 
தீவிர உணர்ச்சிப் பிரவாகம் கொண்ட மன ஈர்ப்புச் சிற்பச் சித்திரங் 
கள் போன்ற வாழ்க்கைப் பாடங்கள் கோயில்களில் காணப்பட்டன . 
தொன்மைப் பொருள்கள் எல்லாம் கோயில்களில் தான் 
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பட்டன . நந்தவனமும் ஓவிய மாளிகையும் , ஆயிரங்கால் மண்டபம் 
என்ற சிற்ப அழகு கொழிக்கும் தொன்மைக் கலாசாரப் பெட்டகமும் 
கோயில்களுக்கு வருவோரைப் பழங்கால வரலாற்றுக்கு எடுத்துச் 
சென்றன ; நிகழ் கால வாழ்வுக்கு மன வளம் நல்கின . 


நூலகம் 


சரசுவதி பண்டாரம் என்றழைக்கப் பெற்ற நூலகங்கள் 
கோயில்களில் ஏற்பட்டிருந்தன . தேவாரப் பாடல்கள் பல 
நூற்றாண்டுகளாக தில்லைச் சிதம்பரத்தில் அடங்கிக் கிடந்து , 
ராஜராஜனால் வெளிக் கொண்டு வரப்பட்டு நம்பி ஆண்டார் 
நம்பியால் வகைப்படுத்தப்பட்டது என்பது வரலாற்றுச் செய்தி 
யாகும் . திருமுறை ஏடுகளைப் பாதுகாக்கவும் , படி எடுக்கவும் தமிழ் 
விரகர் என்ற அலுவலாளர் சீகாழிக் கோயிலில் நியமிக்கப்பட்டனர் 
என்பதைக் குலோத்துங்கன் II காலத்திய 1137 ஆம் ஆண்டு கல் 
வெட்டு கூறுகிறது . சிதம்பரம் கோயிலுள் காணப்படும் 1251 ஆம் 
ஆண்டுக்குரிய கல்வெட்டின்படி கோயில் நூலகருக்குப் ‘ பண்டார 
புத்தகமுடையார் என்ற உத்தியோகப் பெயர் வழங்கிற்று . 2 
அரங்கேற்று நிலையம் 

சேக்கிழார் பெருமான் பெரியபுராணத்தைத் தில்லைக் கோயிலில் 
அரங்கேற்றினார் . இவ்வாறு கோயிலில் அரங்கேற்றப்பட்டவை 
நாட்டுக்குரிய பொதுச் சொத்தாகக் கொள்ளப்பட்டது . அரசவையில் 
பாடுகின்ற புலவர்களும் தங்கள் படைப்புகளைக் கோயில்களில் அரங் 
கேற்றச் செய்யப் பணிக்கப்பட்டார்கள் . கருவூர்த்தேவர் பெரிய 
கோயிலில் திருப்பதிகம் யாத்து மற்றையத் திருப்பதிகங்களை 
வளர்த்தார் . ஒட்டக்கூத்தர் தக்கயாகப் பரணி என்ற நூலை உமா 
மகேசுவரருக்குரிய மனைவியாள் உமாமகேசுவரிக்காகப் பாடினார் . 
நடனக் கலையில் தேர்ச்சி பெற்ற ஆடவரும் பெண்டிரும் கோயில் 
களில் தான் தங்களுடைய கலைத் திறனை உலகறியச் செய்தனர் . 
கோயிலில் அரங்கேற்றிய பின்புதான் மக்கள் அங்கீகரிக்கக்கூடிய 
திறனைப் பெற்றவர் என அவர்கள் கருதப்பட்டார்கள் . 


கலாசாலை 


திரிபுவனத்திலும் எண்ணாயிரத்திலும் தோன்றி இருந்த கலா 
சாலைகள் கோயில்களை அடுத்துத்தான் இயக்கம் பெற்றன . மேலே 
குறிப்பிடப்பட்ட திருமுக்கூடல் கல்வெட்டின்படி அங்குள்ள மகா 
விஷ்ணு கோயிலில் ஜன நாத மண்டபம் கட்டப்பட்டது . அங்கு 
ரூபாவதாரம் போன்ற கலைகள் போதிக்கப்பட்டன . ஐரோப்பிய 

இரண்டாம் உலகத் தமிழ் மாநாடு விழா மலர், சென்னை . 1968 . 
ஆங்கிலம் , p . 24 . 


2 


சோழர் அரசியலும் கோயில்களும் 


311 


வரலாற்றில் மத குருமார்கள் தான் கல்வியாளர்களாக விளங்கினர் . 
இவர்கள் மடங்களிலும் ( Monasteries ) கோயில்களிலும் ( Church ) 
தங்கள் கலாசாலைகளை நடத்தியதுபோலச் சோழர் காலத்தில் கலா 
சாலைகள் கோயில்களுக்குரிய கல்விச் சுரங்கங்களாக விளங்கின . 
பல்லவர் காலமான கி . பி . எட்டாம் நூற்றாண்டில் காஞ்சிக் கடிகை 
என்ற கலாசாலை ஏகாம்பரேசுவரர் , திருமேற்றளி , கைலாசநாதர் 
போன்ற கோயில்களில்தான் கூடியது . ஏழாம் நூற்றாண்டில் 
ஹர்ஷச் சக்கரவர்த்தி காலத்தில் நாலந்தா கலாசாலை பௌத்த 
கல்வியாளரின் சிந்தனை வளத்திற்கு எடுத்துக்காட்டாகப் பௌத்த 
விகாரம் என்ற புத்தக் கோயிலொடு விளங்கியது . இவைபோலத் 
தான் கோயில்களை மையமாக வைத்துச் சோழர் காலத்தியக் 
கலாசாலைகள் தனி நபர் மனச் சுத்தத்தோடுகூடிய உயர்வுப் பெரு 
மாட்சியை கல்விக்கு அளித்தன . 
அடைக்கல நிலையம் 

பொருளாதார இடர்ப்பாடுகள் பஞ்சம் என்ற உருவத்தில் வந்த 
காலத்தில் , இக் கோயில்கள் தான் பாதிக்கப்பட்ட மக்களுக்கு 
அடைக்கலம் அளித்தன . குலோத்துங்கன் III காலத்தில் 1202 ஆம் 
ஆண்டளவில் ஏற்பட்ட பஞ்சத்தில் உழவுத் தொழில் வேளாளன் 
ஒருவன் தன்னோடு தன் இரு பெண்மக்கள் இருவரையும் 110 காசு 
களும் திருபாம்புரம் ஊரின் கோயில் மடத்திற்கு விற்றுக் கொண்டு 
பஞ்சம் பிழைத்தான் என்று அவ்வூர்க் கல்வெட்டுக் கூறுகிறது 
( S. I. I. Vol . VII No. 393 ) . மதிற் சுவர்களோடு கூடிய சோழர் 
காலக் கோயில்கள் படை நடத்தி வரும் எதிரிகளிடத்திலிருந்து 
மட்டும் மக்களைக் காக்கவில்லை . பஞ்சம் போன்ற இடர்ப்பாட்டி 
லிருந்தும் மக்களைக் காத்து அடைக்கலம் அளித்தது என்பது 
கோயில்களின் இன்றியமையாத தன்மையை விளக்கும் . 

தனி நபர் வாழ்வில் பேதலித்துப்போய் மனித உள்ளங்களுக்குச் 
சாபல்யம் கிடைக்கின்ற இடம் கோயில்களே . சிதம்பரம் போன்ற 
திருத்தலங்கள் மன அமைதியற்ற மாந்தர்களுக்கு அடைக்கலம் 
நல்கும் அன்னையாக விளங்கின . நேர்த்திக் கடனுக்கும் , நெஞ்சி 
அமைதிக்கும் , நீடிய வாழ்வுக்குரிய பாபக் கரைப்புக்கும் ஏற்றதொரு 
புகலிடமாகச் சோழர் காலத்திய உள்ளூர் கோயிலே பயன்பட்டது . 
யாத்திரை செல்லுகின்ற மக்களின் மன இசைவுக்கு உரிய ஆன்ம 
வளம் பெற்ற திருத்தலங்கள் மனத்திற்கான மருத்துவ நிலையங்கள் 
என்றளவில் குறையுள்ளோர்களுக்கான அடைக்கல நிலையங்களாக 
அக் கோயில்கள் விளங்கின . 
கூட்ட அரங்கு 

திருவிழாக்கள் : மக்கள் கூடுகின்ற அரங்கமாகக் கோயில்கள் 
செயல்பட்டன . ஆண்டு முழுவதும் கோயில்களில் நடைபெறுகின்ற 


312 


சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


அரசப் 


வகை 


திருவிழாவைக் காண மக்களும் மன்னர்களும் அணிதிரண்டு 
கோயிலுக்கு வருவர் . சமுதாய ஒற்றுமையுணர்வு வளர்வதற்கும் 
நாட்டைப் பற்றிய அறிவு வளர்வதற்கும் , கடவுளுணர்வும் , 
பற்றுதலும் நிலைப்படுவதற்கும் 

திருவிழாக்கள் 
உதவின . ராஜராஜனுடைய பிறந்த நாள் விழாவான சதயத் 
திருநாள் இவ் 

விழாக்களில் ஒன்று . சேர நாட்டில் 
முட்டம் என்ற ஊரைத் தானமாக அளித்து திருநந்திக் கரை என்னும் 
ஊரின் சிவன் கோயிலில் தம்முடைய பிறந்த நாளான சதயத் 
திருநாளைக் கொண்டாட ராஜராஜன் ஏற்பாடு செய்தான் . சேர 
நாட்டு மக்கள் சோழ நாட்டு மன்னவனை நினைவுகூர்தல் வேண்டி , 
கோயில் திருவிழாவில் ஒன்று கூடியதைத்தான் இதில் நாம் 
பார்க்கிறோம் . 


ஊர் மன்றக் கூட்டம் : சபா என்று வழங்கப்பட்ட அந்தணர் 
வாழ் ஊர்களின் ஊராட்சி மன்றங்கள் கோயில்களில் அமர்ந்துதான் 
நியாயப் பரிபாலனம் செய்கின்ற அளவில் வேதங்களை உசாவித் 
தங்கள் தீர்ப்புகளை வழங்கினர் . 


அரசின் 


மக்கள் குறை நிவர்த்தக் கூட்டம் : 1239 - ல்ல் ஏற்பட்ட 
மன்னார் குடிக் கல்வெட்டுகள் ( S.I.I. Vol . VI No. 50 and 58 ) 
சொல்வதுபோல , மன்னார்குடிச் சபையார் அண்மையிலுள்ள ஐந்து 
நாடுகளின் ( தாலுகாக்களின் ) சபைகளை அவ்வூர் கயிலாசநாதர் 
கோயிலிலும் ராஜகோபாலப் பெருமாள் கோயிலிலும் கூட்டிக் 

கட்டுப்பாடில்லாதபடி வளர்ந்த தான்தோன்றி 
அதிகாரிகளின் வரிக் கொடுமையை எதிர்த்துப் போராட அணி 
அமைத்தனர் . மக்களாட்சி முறையின்படி மக்கள் ஒன்றுகூடிக் 
கட்சி அரசியல் நடத்துகின்ற அரசியல் அறிவுச் செயலில் 
இல்லாத அந் நாளில் மன்னார் குடிச் சபையார் 

மற்ற 
சபையாளர்களைக் கோயில்களில்தான் கூட்டி ஆண்டவன் 
பெயரால் தங்கள் முடிவுகளை எடுத்தார்கள் . ஒற்றுமைச் சக்தியை 
உரங்கொள்ள வைக்கின்ற கூட்ட அரங்காக அக் காலக் கோயில்கள் 
பயன்பட்டன . இவ்வாறு விழாக் கூட்டத்தினால் மகிழ்ச்சியையும் , 
ஊர்க் கூட்டத்தினால் நியாய உணர்வுக்கு மலர்ச்சியையும் , மக்கட் 
கூட்டத்தினால் சோதனைக்கு விடிவையும் வழங்குகின்ற கோயில்கள் 
கூட்ட அரங்குகளாகப் பயன்பட்டபோது , நாட்டு மக்களின் பொது 
அபிப்பிராயத்தை ( Public Opinion ) தெரிவிக்கின்ற , குராலாலி 
களாகத் ( Mouthpieces ) தங்களை இயக்கிக் கொண்டன . தங்கள் 
குறைபாடுகளைக் கோயிலில் வந்து சொல்கின்ற பழக்கம் மக்களுக்கு 
எப்போதுமே உண்டு. கோயிலின் கோபுரக் கலசத்தின் மேலிருந்து 
குதித்து உயிர்விட்ட குறையாளர்களைப்பற்றியச் செய்திகள் பல 
காணப்படுகின்றன . குறை யறிவிப்பு முறையில் கோயிலுக்குரிய 
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பங்கு ஆன்ம பலத்தோடு விளங்கியதால் மக்களால் அம் முறை 
பெரிதும் விரும்பப்பட்டது . சங்க காலத்திய வடக்கிருத்தலைவிடக் 
கோயிலில் குறை சொல்லுதல் காலப்போக்கில் தமிழ் நாகரிகம் கைக் 
கொண்ட மாற்றத்தைத் தெரிவிக்கிறது . 


பத்திரப் பதிப்பகம் 
அரசியல் , 

சமூகம் , பொருளாதாரம் போன்ற எல்லாப் 
பிரச்சினைகளின் தீர்வுகளைக் கோயில்களில்தான் 
கல்லெழுத்துகளாகப் பதித்து வைத்தனர் சோழர் கால மக்கள் . 
அரச 

ஆணைகள் ஓலையில் எழுதப்பட்டாலும் கல்வெட்டுகளில் 
அவை செதுக்கப்பட்ட பின்புதான் , நிரந்தரமுடைய பத்திரங்கள் 
என்ற அந்தஸ்தைப் பெற்றன . கிராமச் சபைகளில் பத்திரங்கள் 
பத்திரமாக வைத்திருந்த முறை உண்டு . ஆவணக் களரி என்ற 
இடம் ஒவ்வொரு கிராமத்திலும் உண்டு . ஆனால் கோயில்களில் 
காணப்பட்ட கல்வெட்டுகள் தான் உறுதியும் நிரந்தரமும் 
பொதுமக்களின் ஒப்புதலும் பெற்றப் பத்திரங்கள் 
வழங்கப்பட்டன . 


என 


வரலாற்றுப் பெட்டகம் 

புனர் நிர்மாண வேலைகள் நடக்கின்றபோது அதற்கு முன்னால் 
காணப்படும் கல்வெட்டுகளைப் படி எடுத்து வைத்து அவை 
புதுவிதமானக் கல்லில் அல்லது புது அமைப்பில் செதுக்கப்பட்ட 
பின்புதான் மற்றையச் செய்திகள் சேர்க்கப்பட்டன . இவ்வாறு 
கோயில் கல்வெட்டுகளும் , கோயில் அமைப்பும் , கோயில் கட்டப் 
பயன்படுத்தப்பட்டப் பொருள்களும் சோழர் கால வரலாற்றை 
உருவாக்கப் பெரிதும் உதவுகின்றன . வேள்விக்குடி , திருவாலங்குடி , 
அன்பில் போன்ற இடங்களில் காணப்பட்ட செப்புப் பட்டயங்களைத் 
தவிர்த்து இக் கோயில்களில் காணப்படுகின்ற கல்வெட்டுகள் தான் 
உறுதியுள்ள வரலாற்றுச் செய்திகளைத் தருகின்ற தடயங்களாக 
விளங்குகின்றன . சோழர் காலத்தைப் பற்றிச் சொல்லுகின்ற 
காலப் பெட்டகமாக ( Time Capsule ) இக் கல்வெட்டுகள் தான் 
கோயிற் சுவர்களில் காணப்படுகின்றன . இக் கல்வெட்டுகளே 
சோழர் காலத்தைப் பற்றி நமக்கு நிரூபணமான , செறிவான 
செய்திகளைக் கொடுக்கின்றன . இவற்றைத் தாங்கி நிற்கின்ற 
சோழர் காலத்துக் கோயில்கள் ஒவ்வொன்றும் ஒரு வரலாற்றுப் 
பெட்டகம் எனலாம் . 


கருவூலம் 


அரசினர் 


வாங்குகின்ற வரிகள் நெல்லாகத்தான் 
பெருமளவிற்கு இருந்தன . இவற்றை அரசாங்கக் கருவூலத்திற்குச் 


314 


சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


சேர்ப்பிக்கும் முன்பு அந் நெல்லைக் கோயில்கள் பாதுகாத்தன . 
அரசாங்கம் கோயில்களுக்கே அந் நெல்லை வழங்கிவிட்ட நிகழ்ச்சி 
களும் உண்டு. போர் வீரர்கள் சேனைகளாக ( Regiments ) செயல் 
படும்போது பெரியகோயிலில் தங்கள் பெயரால் பெருநிதியம் கொடுத் 
திருந்தனர் . அதனை வட்டிக்கு விட்டு அதனால் வந்த வருவாயில் 
கோயிலறம் பேணப்பட்டது . இந்த வகைச் சேனையாளரின் பொருளா 
தாரத் தொடர்பு மற்றைய கோயில்களுக்கு விரிவாக்கப்படவில்லை . 
ராஜராஜன் காலத்தோடு இந்த முறை அறுகிவிட்டது . கோயிலுக்குப் 
பக்கமுள்ள ஊர்களிலுள்ள நெல் குவியல்கள் கோயிலுக்குக் கொண்டு 
வரப்பட்டுப் பத்திரப்படுத்தப்பட்டன . இவ்வாறு கோயிலுக்குரிய 
விலையுயர்வான பொருள்களுக்கும் , நெல்லுக்கும் , அரசாங்கத்துக்கு 
உரிய வரியான நெல்லுக்கும் ஏனைய விருப்பமுள்ளவரின் சொத்து 
களுக்கும் பாதுகாப்புக் கொடுக்கும் கருவூலமாக ( Treasury ) அதே 
கோயில் விளங்கியது . சர்க்கார் கஜானா, ஊர்தோறும் இயங்க 
வேண்டிய அவசியத்தை இது நீக்கியது எனலாம் . 
அந்தணரின் செயற்களம் 

நான்மறைக் கோயில்கள் சிறந்து நாட்டின் பொதுமையான 
அறத்தைப் பேணுகின்ற அளவில் தவ வாழ்வு மேற்கொண்ட 
அந்தணர்கள் கோயில் வழியாகத்தான் தங்களின் ஆக்க பூர்வமான 
திறமைகளுக்கு 

கொடுத்தார்கள் . அர்ச்சகர்களாகவும் 
வேதம் ஓதுபவர்களாகவும் , வேள்வி செய்பவர்களாகவும் இவர்கள் 
கோயிலில் பணி ஏற்றனர் . இவர்களின் மேலாக்கத்திற்கு 
ராஜராஜனின் அரசியல் கோட்பாடுகள் துணை நின்றன . 


வடிவங் 


தனியோர் அரசு 
(( State in Miniature ) 


ஒவ்வொரு கோயிலும் தனிமைப்படுத்தப்பட்ட அரசாகச் செயல் 
பட்டது . ஓர் அரசுக்கு எவ்வாறு துறைகள் அமைந்திருந்தனவோ 
அதேபோல் கோயில்களுக்கும் பற்பலத் துறைகள் காணப்பட்டன . 
கோயில்கள் ஒவ்வொன்றும் சுயேச்சையாக இயக்கங் கொள்ளக் 
கூடிய ஆட்சி யந்திரத்தையும் , பொருளாதார வலிமையையும் , 
சுற்றுச் சார்பில் செல்வாக்கையும் , அரசனின் பேராதரவையும் பெற் 
றிருந்தன . தானே தனித்து இயங்கக் கூடியனவாக ( Self - Genera 
ting Units ) அவை விளங்கின . அடிமைகளை அடக்கி வைத்து வேலை 
வாங்குகின்ற அதிகாரத் திறனை அக் கோயில்கள் தாங்களாகவே 
வளர்த்துக் கொண்டன . 

உணவுக்கு நெல்லும் , மருந்துக்கு நந்தவனத்தில் மூலிகையும் , 
மற்ற எல்லாத் தேவைகளுக்கும் மூலப் பொருள்களும் 
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சேவையாளர்களும் பெற்று இக் கோயில்கள் தனியாட்சி செலுத்தின . 
கோயில் நிர்வாகம் மூலப்பரிசை என்ற நிர்வாகக் குழுவிடம் 
அமைந்திருந்தது . இது ஓர் அரசின் இலக்கணத்தைப் பெற்றிருந்த 
நிலையில் சுயேச்சையாகச் செயல்பட்டது . அந்தந்த இடங்களில் 
ஏற்பட்டிருந்த வள முறைகளை ஒட்டியும் , கோயில்களின் தனிப்பட்ட 
ஒழுகலாற்றின் நியதிப்படியும் கோயில்களை இம் மூலப்பரிசை 
என்ற கோயில் நிர்வாகக் குழு திறம்பட நிர்வாகஞ் செய்தது . 

மேற்சொன்ன அத்தனைப் பணிகளையும் கோயில்கள் ஒருங்கே 
செய்தது என்பது அக் கோயில்களின் இயக்கு சக்தியின் நிரூபணம் 
ஆகும் . சோழ அரசு , கோயில்கள் , மக்கள் என்ற முத்தரப்புச் 
சக்திகளுக்கு நடுநாயகமாக விளங்கி அரசையும் மக்களையும் இணைத்து 
வைத்த சேவைத் திறன் கோயில்களுக்குத்தான் உரியது . இந்த 
வகையில் கோயில்கள் சம நிலை செய்யும் சக்தியாக ( Balancing Force ) 
உருக்கொண்டு பெரும் பணி ஆற்றின . அந்தஸ்தை அடிப்படையாகக் 
கொண்டு இயக்கம் பெற்ற சோழர் சமுதாயத்தின் ஏற்றத் தாழ்வு 
களைச் சமப்படுத்தும் சமூக நல நிலையமாக இக்கோயில்கள் விளங்கின . 
செல்வந்தர்களும் அதிகார பலம் உள்ளோரும் கோயில்களில் தங்க 
ளுடைய வாழ்வின் இயக்கத்தை ஒன்றவிட்டார்கள் . இந் நிலையில் 
சமுதாய விரோதிகளாக அவர்கள் செயல்படவொட்டாமல் அவர்க 
ளுடைய மனச் சாட்சியின் இயக்கமாகவும் அவர்களுடைய குறை 
களைக் களைந்து பிராயச்சித்தம் கிடைக்கச் செய்யும் நல்லறக் கோட்ட 
மாகவும் ( Clearing House for Sins ) இக் கோயில்கள் இயங்கின . 
இவை எல்லாவற்றுக்கும் மேலாகக் கோயில்களை இவ்வாறு செயல்பட 
விட்ட சோழ அரசர்கள் பேரரறிவை எண்ணிப்பார்க்க வேண்டும் . 


திறனாய்வு 

பல்லவர் , பாண்டியர் காலத்தில் உருப் பெற்ற கோயிலறம் 
சோழர்கள் காலத்தில் சமுதாயத்தின் வாழ்வில் பெரும் பங்கு 
கொள்கின்ற பரிணாமத்தைத் தானாக அடைந்ததா அல்லது சோழ 
அரசர்களின் விருப்பின்படி நடந்த நிகழ்ச்சியா ? இரண்டு நிலை 
களிலும் உண்மை உண்டு. எனினும் , பேரரசுப் பெருமிதம் கொண்ட 
சோழ மன்னர்கள் இக் கோயில்களை இந்த அளவிற்கு உருவாக்கம் 
கொள்ளாதபடி 

தடுத்திருக்கலாம் . ஆனால் , அவர்கள் அவ்வாறு 
செய்யவில்லை . இது தமிழ் நாகரிகத்தின் வளர்ச்சிப் பருவத்தின் 
நிறைவைக் காட்டுகிறது . சோழ அரசர்களின் துணை கொண்டு 
சோழர் காலக் கோயில்கள் தமிழகத்தின் கலைக்கும் , கல்விக்கும் , 
உயிருக்கும் , உடைமைக்கும் , மக்கள் வாழ்வின் உயர்வுக்கும் , 
உரிமைக்கும் செய்த சேவைகள் சங்க காலந்தொட்டு இயங்கி வந்த 
தமிழ் நாகரிகத்தின் வளர்ச்சிப் போக்கில் சரித்திர பூர்வமாகக் 
காணப்படும் முதிர்ச்சியைக் காட்டுகின்றன . 


12. பிரமதேயம் , தேவதானம் , 

அந்தணர் நிலை 


அரசியலை 


சோழர்கள் அனைவரும் சமயச் சார்பான முறையில் நிலக் 
கொடைகள் செய்தனர் . கோயிலறம் பேணுகின்ற 
அவர்கள் பல்லவர்களிடமிருந்தும் பாண்டியர்களிடமிருந்தும் தமிழக 
அரசியல் ஒழுகலாறு எனப் பெற்றார்கள் . ராஜராஜன் காலத்தில் 
இத்தகைய நிலக் கொடை பெருமளவிற்கு விரிந்து காணப்பட்டது . 
அவன் காலத்தில் அந்தணர்களை ஆதரித்து அவர்களுடைய வேதக் 
கல்விக்கான பரிசிலாக ஏராளமான நிலங்கள் வழங்கப்பட்டன . 
அவர்களுக்கு வழங்கப்பட்ட நிலங்கள் பிரமதேயம் என அழைக்கப் 
பட்டன . கோயில்களுக்கு வழங்கப்பட்ட நிலங்கள் தேவதானம் 
என்றழைக்கப்பட்டது . கோயில்களில் பணி ஆற்றிய அந்தணர்களும் 
மற்ற அந்தணர்களும் சேர்ந்த மூலப்பரிசை என்ற ஆட்சிக் குழு 
கோயில்களின் நிலமான தேவதானத்தை நிர்வாகஞ் செய்தது . 
பிரமதேயமாக வழங்கப்பட்ட சதுர்வேதிமங்கலம் அந்தணரின் 
தனிப்பட்ட குடியிருப்பாகவும் , அதைச் சேர்ந்த விளை நிலங்களாகவும் 
தனித் தன்மையோடு அவர்களால் ஆண்டனுபவிக்க வழங்கப் 
பட்டது . 


நிலக் கொடை சமயக் கோட்பாடு என ஆதல் 


வளவாக 


யாகங்களைச் சோழர் காலத்திலுள்ள அந்தணர்கள் 

அவ் 
மக்களைச் சார்ந்ததாகக் கொள்ளவில்லை . இதே யாகங் 
களைச் சிற்சில சமயங்களில் சோழ அரசர்கள் கைக் கொண்டனர் . 
ராஜாதிராஜன் 1 என்ற சோழன் ஒருவன் மட்டும் அஸ்வமேதயாகம் 
செய்தான் . ராஜேந்திரன் 11 , குலோத்துங்கன் III போன்றோர் 
வீராபிஷேகம் , விஜயாபிஷேகம் போன்றவற்றை யாக முறையில் 
செய்தார்கள் . மக்கள் அறியும் வண்ணம் யாகங்களை நாடெங்கும் 
செய்யக்கூடிய ஏகாதிபத்தியக் குப்தர்களின் வாழ்வியலைப்போல , 
சோழர் காலத்தில் அரசர்களின் யாகங்கள் அவ்வளவாக நடை 
பெறவில்லை . யாகங்களுக்குப் பதிலாகத் தானங்களைச் செய்தால் 
யாகங்களைச் செய்வதனால் உண்டாகும் சமயச் சார்பான பலா 
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பலன்கள் கிடைக்கும் என்ற புதுத் தத்துவத்தைச் சோழர் 
காலத்தில் ஏற்றங்கொள்ள வைத்தார்கள் அந்தணர்கள் . ராஜராஜன் 
திருவியலூரில் துலாபாரமும் அவன் மனைவி இரண்ய கர்ப்பமும் 
நடத்தினார்கள் . அதில் கிடைத்த பொன் அந்தணரின் வாழ்வுக்குரிய 
ஆக்கமாக மாறிக் கொண்டது . யாகமும் தானமும் தமிழகத்தின் 
மன்னர்கள் சங்க காலந் தொட்டு மேற் கொண்டவைதான் . பல்யாக 
சாலை முது குடுமிப் பெருவழுதி என்ற யாகங்கள் பல செய்த சங்க 
காலப் பாண்டியன் வழிவந்த பாண்டியன் கடுங்கோன் ( 575-620 ) 
அந்தணர்க்கு அளிக்கப்பட்ட நில தானங்களைக் களப்பிரர்கள் 
காலத்தில் மறுக்கப்பட்டுப் போனதை மாற்றி அமைத்த நிலையில் 
முதலாம் பாண்டியப் பேரரசை நிறுவினான் என வேள்விக்குடிச் 
செப்பேடு சொல்லுகிறது . இதேபோல் பல்லவப் பேரரசின் முதல் 
மாமன்னன் சிம்ம விஷ்ணுவும் கி . பி . 600 அளவில் ஆட்சி செய்த 
போது அந்தணர்க்குரிய அந்தஸ்தை நிலக் கொடை மூலம் நிலை 
நிறுத்தினான் , இவ்வாறு பாண்டியர் , பல்லவர் பேரரசுகளில் மேற் 
கொள்ளப்பட்ட 

செய்கின்ற பணிகளை , அவ்விரு 
பேரரசுகளின் அரசியல் வாரிசாக வந்த சோழர்கள் அரசியல் வழி 
முறையாக வரித்துக்கொண்டபோது , அரசியல் அதிகார உருவகம் 
( Power Structure ) , சமுதாய அமைப்பு முறை ( Stratification of 
Society ) போன்றவற்றில் , இத்தகைய முறையில் நிலக் கொடை 
பெற்றுச் சமூகப் பொருளாதார வலிமை பெற்ற அந்தணர்களுடைய 
வளர்ச்சியின் பாதிப்பு ( Impact ) கணிசமாகக் காணப்பட்டது . 


தானங்களைச் 


பிரமதேயம் 


நான்கு வேதங்களில் சிறந்த புலமை வாய்ந்த அந்தணர்களுக்கு 
நிலம் வழங்கப்பட்டு அவர்களுடைய நிலங்கள் ஒரே இடத்தில் 
செறிவாக்கப்பட்டன . இவை பிரமதேயம் என்ற தனிப்பட்ட 
கிராமமாக முறை செய்து வைக்கப்பட்டன . நான்கு வேதங்களின் 
ஞானத்திற்காக இந் நிலங்கள் ஒரே கிராமத்தின் ஏகக் கொடையாக 
அந்தணர்க்கு அளிக்கப்பட்டமையின் காரணமாக , அக் கிராமங்கள் 
சதுர்வேதிமங்கலங்கள் எனவும் அழைக்கப்பட்டன . நிலவுரிமை 
யாளர்கள் என்ற முறையிலும் வேதக் கல்வி விற்பன்னர்கள் என்ற 
அளவிலும் அவ்விடங்களிலுள்ள ஊராட்சி மன்றங்களான சபாவின் 
ஆளுகைக் குழுக்களான வாரியங்களில் இவ்வந்தணர்கள் 
உறுப்பினர்களாக அமர்ந்தனர் . இவர்களோடு 

இவர்களோடு சேர்ந்து அக் 
கிராமப் பகுதியில் மற்ற சாதியினரும் நிலங்களின் உரிமையாளர் 
களாகக் காணப்பட்டார்கள் . அச் சாதியினருக்கும் கிராம 
மன்றத்து ஆளுகைக் குழுக்களில் உறுப்பினராகின்ற தகுதி 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


ஏற்பட்டிருந்தது . இதனைத் தவிர்க்க ராஜராஜன் 1002 - ல் தன் 
அரச ஆணையைப் பிறப்பித்து அந்தணர்களுக்குத் தங்கள் நிலங்களைக் 
கட்டாயமாக விற்றுவிடும்படி பிற சாதியினரைப் பணித்தான் . 
இந்த ஆணையை ( 46 of 1897 ) நிறைவேற்ற ராஜகேசரி சதுர்வேதி 
மங்கலத்திற்குத் தன் அதிகாரியையும் அவன் அனுப்பி வைத்தான் ; 
ராஜராஜனின் தமக்கைத் தம் கைப்பொருளைக் கொடுத்து நிலம் 
வாங்கி உள்ளூர் கோயிலுக்கு அளித்தாள் . ராஜராஜனுடைய மகன் 
ராஜேந்திரன் இதே போன்ற ஓர் ஆணையைப் புலியூர்க் கோட்டத்து 
வெளிச்சேரி என்ற பிரமதேய கிராமத்திற்கு 1020 ஆம் ஆண்டில் 
அனுப்பி வைத்தான் . இவ்வாறு அந்தணரின் தனி வாழ்வும் தனி 
உரிமையும் தனித் தன்மையும் எல்லாச் சோழ அரசர்களாலும் 
இடையறாத ஈடுபாடுடன் பாதுகாக்கப்பட்டன . 


சதுர்வேதிமங்கலம் 


கால 


சோழ அரசர்களின் பிரமதேயக் கொடை சதுர்வேதிமங்கலமாக 
விளங்கியது . அந்தணர் அன்றி வேறு யாரும் அங்கு காணப்பட 
மாட்டார்கள் . ஓர் ஊரே அக்கிரகாரமாக ஏற்படுத்தப்பட்டது . 
ஆனால் பிரமதேயமான இம் மங்கலத்தில் உழவுத் தொழில் போன்ற 
பணிகளில் ஈடுபட்ட மற்ற சாதியினரும் காணப்பட்டனர் . வெளி 
நாட்டுப் போர்களின் வெற்றிகளைக் கொண்டாடுகின்ற அரசனுடைய 
விருதுகளைப் போற்றுகின்ற முறையில் சில சதுர்வேதிமங்கலங்கள் 
ஏற்பட்டன . சிங்களாந்தக சதுர்வேதிமங்கலம் , சாளுக்கிய குல 

சதுர்வேதிமங்கலம் , முடி வழங்கு சதுர்வேதிமங்கலம் 
போன்றவை 

இவற்றுள் அடங்கும் . அரச குடும்பத்தின் 
உறுப்பினர்களின் தனிப்பட்ட கௌரவத்தைச் சிறப்பிக்கும் 
வகையில் சதுர்வேதிமங்கலம் ஏற்பட்டதுண்டு . உத்தமச் சோழன் 
என்ற தன் சிற்றப்பாவின் மனைவியான செம்பியன் மாதேவியின் 
பெயரால் ராஜராஜன் | நாகப்பட்டினத்தின் பக்கம் செம்பியன் 
மாதேவி சதுர்வேதிமங்கலம் ஏற்படுத்திக் கோயிற் பணிகளை நீண்ட 
காலத்திற்குச் செய்துவந்த அவ் வம்மையாரின் மனத்திற் கிசைந்த 
படி அந்தணரை ஆங்கு குடியேற்றினான் . 
ஏராளமான எண்ணிக்கையில் நாடெங்கும் 

காணப்பட்ட 
சதுர்வேதிமங்கலங்கள் அக்கிரகாரம் என்ற பிராமணரின் 

தனிக் 
குடியிருப்பு என்ற அமைப்பின்படி இயக்கம் பெற்று அவர் தம் வேதக் 
கல்விப் பயிற்சிக்கு ஆக்கஞ் செய்தன . யாகங்களையும் வேதம் ஓது 
தலையும் அந்தணர்கள் தனிப்பட்ட முறையில் அவரவர் இல்லங்களில் 
( பொருளாதாரத் தேவைகளிலிருந்து விடுதலை பெற்ற வாழ்வைப் 
பயன்படுத்தி ) அவர்களாகவே மேற்கொள்ளுகின்றபோது , ஆன்மீய 
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ஆக்கம் தானாகப் பிறந்து சமுதாய நலமாக நாடெங்கிலும் 
பரிணமிக்கும் என்ற நம்பிக்கையின் அடிப்படையில்தான் 
இத்தகைய நிலக் கொடை மன்னராலும் , பெரு மக்களாலும் 
வழங்கப்பட்டது . 


தேவதானம் 


கோயில்களுக்கு வழங்கப்பட்ட நிலங்களில் கிராமங்கள் கூட 
அடங்கும் . கோயில்களின் பொருளாதார வலிமை காணப்பட்ட 
இந் நிலங்களை தேவதானம் என்றழைத்தனர் . கோயிலிலுள்ள 
மூலவரின் பெயரால் இந்த தேவதான கிராமங்கள் மூலப்பரிசை 
என்ற நிர்வாகக் குழுவால் நிர்வாகஞ் செய்யப்பட்டன . இந்த 
நிர்வாகத்தை ஊராட்சி மன்றத்தாரும் மத்திய சர்க்காரின் 
அதிகாரிகளும் மேற்பார்வை இட்டார்கள் . கணக்குகள் தணிக்கை 
செய்யப்பட்டன . குறைபாடுகள் உடனுக்குடன் நீக்கப்பட 
வழியுண்டு . இத்தகைய பணியை மத்திய அரசின் சார்பில் செய்ய 
வேண்டி அறங்காவல் அதிகாரியாகத் தனக்கு முன்பு 
இருந்த தன் சிறப்பாவின் மைந்தன் கண்டராதித்தனையே 
ராஜராஜன் நியமித்து இருந்தான் . 


தனிப்பட்ட முறையில் தனித் தனியாக முழு உரிமையோடு 
சைவ நெறி கடவுளர்க்கு என வழங்கிய நிலங்களுக்கும் தேவதானம் 
என்று பெயர் . இந் நிலங்களை சூலக் குறியிட்ட எல்லைக் கல் கொண்டு 
கண்காணித்தனர் . வைணவக் கோயில்களுக்குரிய நிலங்கள் 
திருவுடையாட்டம் என்ற பெயரில் சக்கரக் குறி கொண்ட எல்லைக் 
கல் பெற்றிருந்தன . மடப்புறம் என்றழைக்கப் பெற்ற நிலம் 
மடங்களுக்குரியது . பள்ளிச் சந்தம் சமணர் கோயிலுக்குரிய 
நிலமாகும் ; குந்திக் கல் என்றும் முக்குடைக் கல் என்றும் வழங்கப் 
பெற்ற எல்லைக் கற்களால் அந் நிலம் பேணப்பட்டது . தேவதானம் 
போன்ற நிலங்கள் அனைத்தும் இறையிலி என்ற அந்தஸ்தைப் பெற்ற 
வரி விலக்கைப் பெரும்பாலும் கொண்டிருந்தன ; ஆனால் 
‘ இறையிலி காசு என்ற வரியை அரசிற்கு தேவதானம் பெற்றிருந்த 
கோயில்கள் முறைப்படி கட்டின . 


ஊரில் காணப்பட்ட புறம்போக்கு நிலங்களை ஊராட்சி 
மன்றமும் மத்திய அரசும் மனமுவந்து கோயில்களுக்குத் 
தேவதானமாக வழங்கின . சாகுபடிக்குரிய நிலங்களாக அந் 
நிலங்களை மாற்றுகின்ற செலவை ஆன்மீய ஈடுபாட்டோடு ஏற்றுக் 
கொள்வதற்கு அறவுணர்வுடைய செல்வந்தர் எப்போதும் முன் 
வந்தனர் . ஏற்கெனவே சாகுபடி செய்யப்பட்ட நிலங்களைச் சில 
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நேரங்களில் தேவதானமாகச் சிலர் கொடை செய்தார்கள் . 
காராண்மை என்ற உழுவாரோடு காணப்பட்ட அந் நிலங்களை 
மீயாட்சி என்ற நேரடி ஆண்டை- நிர்வாகத்தில் 

கொண்டுவர 
வேண்டிய சூழ்நிலை உண்டானது . இந்த வகை மாற்றத்திற்குக் 
குடிநீக்கிக் காராண்மை மீயாட்சி எனப் பெயர் . கோயிலே 
ஆண்டையாகக் காணப்பட்டதால் இத்தகைய மாற்றம் எளிதாக 
நடந்தேறியது . ஸ்தாவரச் சொத்தான நிலத்திற்கு மட்டும் 
இத்தகைய குடி நீக்கி 

என்ற வாரதாரரின் 

விலக்கல் 
நடைபெறவில்லை . 


ராஜேந்திரன் காலத்திய 1006 ஆம் ஆண்டுக்குரிய திருவையாறு 
கல்வெட்டுக் கூறுவதுபோல , கோயிலுக்குரிய ஆட்டுக் கிடையை 
வளர்த்து இரண்டு நுந்தா விளக்குகளைப் பராமரிக்கின்ற பொறுப்பை 
ஏற்றுக் கொண்ட ஒரு நபர் அந்த ஆட்டுக் கிடையின் எண்ணிக்கை 
குறையாமல் வைத்திருக்க ஒப்புக் கொண்டார் . அழியும் வாய்ப்பு 
உள்ள 

ஆட்டுக் கிடையைக் கோயிலுக்காக வளர்க்கின்ற 
பொறுப்பை அந்த நபர் மேற்கொண்ட இந்த ஏற்பாட்டை 
‘ குடிநீக்கா- சாவா மூவா - பேராடு என்று அழைத்தார்கள் . 

தேவதான நிலங்களிலுள்ள குடிவாரதாரர்களை நீக்குகின்ற 
பணியை அரசனே மேற்கொண்டான் . 1112 ஆம் ஆண்டுக்குரிய 
திருமாழம் கல்வெட்டு தெரிவிப்பது போல , குலோத்துங்கன் நில 
விளைச்சலைச் செலுத்தாமல் பாக்கி வைத்த குற்றம் உடைய 
பழைய குடிவாரதாரர்களை நீக்கிப் புதியவர்களை நியமித்தான் . 
1215 ஆம் ஆண்டுக்குரிய குலோத்துங்கன் III காலத்தில் புதுக் 
கோட்டை நார்த்தாமலைக் கல்வெட்டுச் சொல்வது போல அங்குள்ள 
‘ நகரம் என்ற நகர் மன்றம் குடி நீங்கா தேவர்தானம் ஒன்றை 
ஏற்படுத்தியது . மத்திய அரசுக்குக் கொடுக்க வேண்டிய 
உலகுடை நாயனார் திருவாசல் வந்த இறை குடிமையும் மற்றும் 
எப்பேர்பட்டனவும் தானே கொடுக்க நகரம் பொறுப்பு எடுத்துக் 
கொண்ட நிலையில் , தேவதான நிலத்தை இரண்டு வணிகர்களுக்கு 
அது விற்றது . ‘ விளைஞ்ச நிலத்திற்கு என்றளவில் நிலத்தின் 
உயர் விளைச்சல் , மித விளைச்சல் என்ற இரண்டு நிலைமைகளுக்கு 
உரிய ‘ நின்றிறை என்ற நிரந்தரச் செலுத்துமானத்தை நிர்ணயஞ் 
செய்தது . இவ்வாறு திட்டஞ் செய்யப்பட்ட பங்கை அவ்விரு 
வணிகர்கள் கோயிலுக்குச் செலுத்தக் கடமைப் பட்டவர்களாக்கப் 
பட்டார்கள் . 


தேவதானமும் கோயிற் பணியாளரும் 

தேவதானத்தைப் பெற்றிருந்த கோயில்கள் தங்களிடம் பணி 
செய்து வந்த உவச்சர் போன்ற பணியாளர்களுக்கு ஜீவீதம் , காணி 


பிரமதேயம் , தேவதான்ம் , அந்தணர் நிலை 
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என்ற நிலங்களை அவர்களுக்குரிய ஊதியமாக ஊராட்சி 
மன்றங்களின் இணக்கத்தோடு வழங்கி இருந்தன . சில கோயிற் 
பணியாளர்களுக்குத் தேவதானச் சொத்துக்களிலிருந்து ஊதியந் 
தரப்பட வேண்டிய அவசியம் இல்லாத அளவில் , தனி நபர்கள் 
தங்களுடைய நிலக் கொடைகளை குறிப்பிட்ட ஒரு காரியத்தின் 
செயற்பாட்டுக்காக கோயில்களுக்குத் தேவதானமாக வழங்கினார்கள் . 
சான்றாக , ராஜராஜனுடைய 

மனைவி தந்தி சக்தி விடங்கியார் 
திருவாரூர் கோயிலுக்குரிய தட்டாரக் காணியைக் கொடையாக , 
ராஜேந்திரன் ஆட்சியில் வழங்கினாள் . கோயில்களுக்கு நகை 
செய்கின்ற தட்டாருக்குரிய ‘ காணி என்ற அந்த நிலக் கொடை 
கோயிலுக்குரிய தேவதானமாக அமைந்த நிலையில் தட்டார வேலை 
செய்தோரால் அனுபவிக்கப்பட்டது . 


மேலாண்மை ( Supervision ) இல்லாமை 


தேவதான நிலங்கள் கோயில்களால் நிர்வாகஞ் செய்யப்படும் 
போது அவற்றின் நிர்வாக ஒழுக்க முறைமையைப் பார்வையிட்டுக் 
கணிப்பதற்காகச் சோழ மன்னர்கள் தணிக்கைக் குழுக்களை அனுப்பி 
வைத்தார்கள் . இத் தணிக்கையாளர்களால் முறையான நாட்களில் 
அக் கோயில்களின் கணக்குகள் தணிக்கைச் செய்யப்பட்டன . 
இவ்வாறு தேவதானக் கொடையின் பயனைச் சோழர்கள் தணிக்கை 
செய்து கண்காணித்தார்கள் . அந்தணர்களுக்கு அளிக்கப்பட்ட 
சதுர்வேதிமங்கலங்களில் தங்கி இருந்த அந்தணர்கள் சமயச் 
சார்பான நடவடிக்கைகளை 

எந்த 

அளவிற்கு மேற்கொண் 
டிருந்தார்கள் என்பதைக் கண்காணிக்க 

அரசு 

தரப்பிலும் 
அந்தணர்களின் தரப்பிலும் 

எந்த விதமான 

மேலாளரும் 
இருந்ததாகத் தகவல் இல்லை . சதுர்வேதி மங்கலங்களைப் 
பெற்றவர்கள் மட்டும் இவ்வாறு சுயேச்சையாக இருந்தார்கள் . 
கோயில்களில் பணி செய்ய ஜீவிதம் பெற்ற அந்தணர்களும் 
மகாபாரதம் புராணம் போன்றனவற்றைக் கிராம மக்களுக்கு எடுத்துச் 
சொல்கின்ற பணிக்காக பட்டவிருத்தி என்ற நிலக் கொடை பெற்ற 
அந்தணர்களும் அவரவர் பணிகளை அவசியம் செய்ய வேண்டிய 
கட்டாயமும் ஒழுகலாறும் அக் காலத்தில் காணப்பட்டன . 
ஏனென்றால் எல்லாருக்கும் சம்பந்தமுள்ள குறிப்பிட்ட பணிகளைக் 
குறிப்பிட்ட காலங்களில் மேற்கொள்ளுவதற்காக அவ் வகைக் 
கொடைகள் வழங்கப்பட்டிருந்தன . இவ் 

தனி 
நபர்க்குரிய நிலக் கொடையைச் செல்வம் படைத்த பெருமக்கள் , 
அதிகாரிகள் , அரச குடும்பத்தினர் ஆகியோர் தர்ம சிந்தனையோடு 
செய்திருந்தனர் . கிராம மன்றங்களின் பொறுப்பில் 
சோ -21 


வகையான 
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கொடைகளின் நிர்வாகத்தை அவர்கள் 

விட்டு வைத்தனர் . 
கிராம மன்றங்களே இத்தகைய பட்ட விருத்திகளை யு 
ஜீவிதங்களையும் வழங்கி சமூகத்தின் சமய , கலாசார வளர்ச்சிக்கு 
ஆக்கஞ் சேர்த்ததும் உண்டு . இதைக் காலபோகம் 
என்றழைத்தனர் . ஊராட்சி மன்றங்களின் கண் காணிப்பில் இவை 
இருந்த காரணத்தால் , இவற்றின் செயலாற்றல் தடைப்படாமல் 
காணப்பட்டது . இவ்வாறு நேரடியான 

நிலக் 

கொடை 
சதுர்வேதிமங்கலமாகவும் , தனியார்வத் தனி நபரின் நன்கொடை 
பட்டவிருத்தி காலபோகம் போன்றவையாகவும் அந்தணர்க்கு 
உரிய சமுதாயச் சன்மானமாகவும் தோற்றங் கொண்டன . நாட்டின் 
பொருளாதார அமைப்பில் இவ் வகை நன்கொடை நிலங்கள் 
கணிசமான அளவிற்குக் காணப்பட்டன . 


பிரமதேயமும் நிலவுரிமையும் 


இவ் வகையான சதுர்வேதிமங்கலத்தார் தங்களுடைய 
நிலங்களை விற்றுக் கொள்வதற்குரிய உரிமையை பல்லவர் காலத்தில் 
பெற்றிருக்கவில்லை . விற்கப்படாத பிரமதேயங்கள் எனப்படுபவை 
அவை . சோழர்கள் காலத்திய பிரமதேயங்களில் காணப்பட்ட 
நிலங்கள் அந்தணர்களுக்கு என்று உரிமையாகிப் போனவை ஆகும் . 
தனிப்பட்ட உரிமையாளர்களாக விளங்கிய இவர்கள் தாங்களே 
தங்கள் நிலத்தை உழுது பயிரிடவில்லை . உழுகின்ற வேலையைச் 
செய்ய உழவர்களை வேலையாட்களாகவே அவர்கள் வைத்திருந் 
தார்கள் . 


நோபோரு கரஷிமா என்ற ஜப்பானிய ஆராய்ச்சியாளர் 
கூறுவது போல அவர் ஆராய்ச்சிக்கு எடுத்துக் கொண்ட திருச்சி 
மாவட்டம் ஈசானமங்கலம் என்ற பிரமதேய கிராமத்தில் சுவாமி 
போகம் என்ற வகையில் தங்கள் நிலத்தின் 

நிலத்தின் விளைச்சலை 
அந்தணர்களே முழுமையாகப் பெற்றுக் கொண்டார்கள் . உழுதவர் 
களுக்கு எந்த விதமான பங்கும் சட்ட முறையில் ஒப்புக் கொள்ளப் 
பட்ட வார தார உரிமைக்காக வழங்கப்படவில்லை . • உழுதுண்ட 
கடமை என்றளவில் அரசாங்கத்திற்கு அந்தணர்கள் தங்கள் 
நிலத்தின் விளைச்சலில் ஒரு பங்கைச் செலுத்தினார்கள் . 
மங்கலத்தில் இவ் வகையான ‘ குடிமை யை அவர்கள் செலுத்த 
வில்லை எனத் தெரிகிறது . சோழ மத்திய அரசிற்கு அடங்கிய 
கொடும்பாளூர் தலைவர்கள் என்ற புதுக்கோட்டைப் பகுதியின் 
ஆட்சியாளர்களின் பிடிப்பில் அக் கிராமம் இருந்த காரணத்தால் 
அக் கிராம நிலம் யாவும் பிரமதேயம் என்றளவில் அத் தலைவர்களால் 
ஒப்புக் கொள்ளப்பட்டிருந்தது ; அதோடு வரி இல்லாத முறையில் 


> 


ஈசான 


பிரமதேயம் , தேவதானம் , அந்தணர் நிலை 
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ஊர் , 


என்ற 


* இறையிலி என்ற அந்தஸ்தையும் அத் தலைவர்களின் ஒப்புதலின் 
பேரில் கொண்டிருந்தது . அதே ஜப்பானிய ஆராய்ச்சியாளர் ஒப்புமை 
நோக்குக்கான ஆராய்ச்சிக்கு அதே கிராமத்தின் கல்வெட்டுகளை 
ஆராய்ந்தபோது கீழ்க் கண்ட உண்மைகளைக் கண்டறிந்தார் : 1 

ஆலூரில் உள்ள கோயிலுக்குரிய நிலங்கள் குடி நீக்கி என்ற 
அந்தஸ்து உடையவை . சாகுபடி செய்வோரின் உரிமைகளை விலக்கிக் 
கொண்டதை 

குடி நீக்கி என்று சொல்வர் . ஆனால் மற்றைய 
நிலங்களை உழுதவர்கள் ஆலூரின் 

ஊராட்சி 
மன்றத்தின் ஆ ளுகைக் 

குழுக்களில் உறுப்பினர்களாக 
விளங்கவில்லை . ஈசானமங்கலத்திலுள்ள அந்தணர்கள் 
சொத்துரிமை கொண்டவர்கள் என்றளவில் கிராமச் சமுதாயத்தின் 
தனிப்பட்ட உயர்வைப் பெற்று , பணியாளர்களின் உதவி கொண்டு 
தங்கள் நிலங்களைப் பயிரிட்டு வந்தார்கள் ; நிலத்திற்கும் 
சமூகத்திற்கும் ஆண்டைகளாக அவர்கள் விளங்கினார்கள் . இந்த 

பிரமதேயங்களிலும் தேவ தானத்கிலும் தங்கி வாழ்ந்த 
அந்தணரின் மனப்போக்குக்கு ஏற்ப ஏனைய மக்களின் பழக்கங்களைக் 
கூட மாற்றினார்கள் . கள் இறக்குகின்ற பணியை அந்தணர்களின் 
கிராமங்களில் ஈழவர்கள் செய்யலாகாது என்ற அரசாங்கச் சட்டம் 
அந்தணருக்குச் சலுகை செய்தது . பழையனூரில் இச் சட்டம் 
அமுலில் இருந்தது . 


வகை 


நிலவுரிமை ( Land Tenure ) மாற்றங்கள் 


பிரமதேய நிலங்கள் சில சமயங்களில் மற்ற நிலவுரிமை 
அமைப்புக்கு ( Land Tenure ) மாற்றப்பட்டன . இவ்வாறு 
மாற்றுகின்ற உத்தரவையும் சோழ மன்னர்களே செய்தார்கள் . 
நேரடியாக உழுது பயிரிட்டு அரசுக்கும் ஊராட்சி மன்றத்திற்கும் 
கடமை , குடி.மை போன்றவற்றைச் சொந்தப் பொறுப்பில் நிலதாரர்கள் 
என்ற முறையில் செலுத்துபவர்கள் வைத்திருந்த நில வகைக்கு , 
வெள்ளான் வகை என்று பெயர் . இந்த வெள்ளான் வகை நிலமாக 
பழையனூர் பிரமதேயத்தை மாற்றித் திருவாலங்காடு கோயிலுக்கு 
ராஜேந்திரன் 1 அளித்தான் எனத் திருவாலங்காடுச் செப்பேடுகள் 
கூறுகின்றன . 

இதே போன்ற ஆணையைக் குலோத்துங்கன் 
1081 - ல் நிறைவேற்றினான் . தலைமாறு என்ற நிலவுரிமை மாற்று 
கின்ற இந்த நடவடிக்கை எல்லாக் காலங்களிலும் நடைபெறவில்லை 
என்பது குறிப்பிடத் தக்கது . கூடுமானவரை அந்தணர்க்கு 
அளிக்கப்பட்ட பிரமதேய நிலங்களின் நிலவுரிமைகள் மாற்றப்படாமல் 
அப்படியே பாதுகாக்கப்பட்டன . 

1 நோபோரு கரஷிமா , Allur and Isanamangalam , முதல் உலகத் 
தமிழ் மாநாடு மலர் 1, பக்கம் 426. 
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ஏகபோக பிரமதேயம் 


4 


அந்தணர் குல தனி நபர்களுக்கு அரசினரால் வழங்கப்பட்ட 
தனியுரிமை கிராமம் ஏகபோக பிரமதேயம் எனப்படும் . பராந்தகன் || 
சுந்தரச் சோழன் (957-973 ) காலத்தில் திருச்சி மாவட்டம் அன்பில் 
என்ற ஊரினைச் சேர்ந்த அந்தணர் குல அமைச்சனுக்கு கருணாகர 
மங்கலம் என்ற ஊரே தனியுடைமையாக 

ஊரே தனியுடைமையாக வழங்கப்பட்டது ,. 
வீடுகளுக்கு மாடி கட்டிக் கொள்ளும் உரிமையைக் கம்மாளர் போன்ற 
மற்ற சாதியினருக்குச் சோழ அரசன் அரசியல் நடவடிக்கையாக 
வழங்க வேண்டிய அளவிற்குச் சமூக இயலில் குழைவு இல்லாத 
காலம் அக் காலம் . தற்காலத்திய சாதாரணமான விஷயங்களான 
வீட்டு முன்பு மலர் வைப்பது , வீட்டுக்குச் சுண்ணாம்பு பூசுவது 
போன்றவை சோழர் காலத்தில் சமூக அந்தஸ்துக்குரியனவாகக் 
கருதப்பட்டன . இவற்றை அரசனே 

சலுகைகளாக வழங்க 
வேண்டியதிருந்தது , அந்த நாளில் மாடிகள் கட்டிக் கொள்ளவும் 
( குளக்கரையை வேண்டிய மட்டும் உயர்த்தி நீரைத் தேக்கிக் 
கொள்ளவும் ஆன சலுகைகள் ஏகபோக பிரமதேய உரிமையாளருக்கு 
உயர்குடிப் பிறப்பாளருக்கென ஏற்பட்ட இயல்பான உரிமை பற்றி 
வழங்கப்பட்டன . 

ராஜாதிராஜன் காலத்தில் 1168 - ல் எதிரிலி சோழ சாம்புவ 
பன் என்ற அமைச்சன் தமிழ் மண்ணில் ஈழப் படைத் தோல்வி 
யடையுமாறு தவம் மேற்கொண்டிருந்து 

மேற்கொண்டிருந்து அதில் வெற்றி பெற்ற 
சுவாமி தேவர் என்ற சிவாச்சாரியாருக்கு 167 வேலி நிலமுள்ள 
ஆர்ப்பாக்கம் என்ற ஊரை ஏகபோக இறையிலியாக வழங்கினான் , 
இந்த ஏகபோக கிராமம் பிரமதேயம் போன்ற சலுகைகளோடு 
விளங்கவில்லை என்பது தெரிந்ததே . 


பிரமதேயமும் அரசியலும் 


வேதக் கல்விக்காக நிலக் கொடை பெற்ற அந்தணர்கள் சோழ 
அரசனுக்குரிய ஆதரவாளர்களாகப் பெரிதும் விளங்கினார்கள் . 
ஐரோப்பிய நாடுகளில் திருச்சபைக்கு மன்னர்கள் அளித்த நிலப் 
பகுதிக் கொடையாக அளிக்கப் பெறவில்லை. மற்றைய படைமான்யப் 
பிரபுக்களைப் போல திருச்சபை பிஷப்புக்கள் நிலப் பகுதிகளை அரச 
னிடமிருந்து பெற்றார்கள் . அரசனுடைய அதிகாரம் எழுச்சியுற்று 
விளங்கிய போது திருச்சபையின் உரிமைகளுக்காக அரசன் 
கொடுத்த நிலவுரிமையின் பொருளாதார வலிமையைப் பின்னணி 
யாகக் கொண்டு அரசனுடைய ஆதிக்க அரசியலைத் திருச்சபை 
நிர்வாகிகள் எதிர்த்தார்கள் , தனிச் சட்டமும் தனி நீதிமன்றங்களும் 
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தங்களுடைய நிலப் பகுதிகளில் திருச்சபையினர் வைத்துக் 
கொண்டார்கள் . திருச்சபை - மன்னர் ஆதிக்கப் போராட்டம் 
பதினோராம் நூற்றாண்டின் பிற்பகுதியில் ஐரோப்பாவில் தீவிர 
மடைந்தது . ஆனால் அதே காலத்தில் தமிழகத்தில் அதே சமயச் 
சார்பான முறையில் அரசனிடமிருந்து விளை நிலம் பெற்ற அந்தணர் 
கள் நாட்டின் அரசியலில் தனிச் சக்தியாகத் தனித்து நிற்கவும் 
இல்லை ; சோழ மன்னனை எதிர்க்கத் துணியவும் இல்லை . உயர் 
நிலையிலுள்ளோர் சிலர் மன்னன் கருத்துக்கு மறுப்புக் கொடுத்தது 
உண்டு. மாற்றுக் கருத்தைச் சொன்ன போது அரசன் . அதனை 
அறவுணர்வோடு ஒப்புக் கொண்டான் . சான்றாக , சுவாமி தேவர் 
என்ற ராஜ குருவின் கருத்து கோயில் நிர்வாகத்தில் தான் செய்த 
ஏற்பாடுகளுக்கு ஒத்ததாக இல்லை என்பதை அறிந்த ராணுவ மனப் 
போக்கு மன்னன் குலோத்துங்கன் III தன் ஆணைகளை விலக்கிக் 
கொண்டான் . சோழ மன்னர்களின் வளர்ச்சியில்தான் அந்தணர் 
களுடைய ஆக்கம் உண்டு என்றளவில் இருபேருக்கும் கருத்தில் 
மட்டுமல்லாது நலன்களிலும் ஒரு இணைவு ( Identity of Interests 
காணப்பட்டது . 

சோழப் பேரரசின் பிற்பகுதியில் நாடாள்வான்கள் என்ற படைத் 
தலைவர்கள் குறுநில மன்னர்களாகத் தலை எடுத்து , மத்திய அரசின் 
அதிகாரத்திற்கு உட்சிதைவு ஏற்படுத்திய காலத்திலும் பிரமதேய 
அந்தணர்கள் அதனால் பாதிக்கப்படவில்லை . பாண்டியரும் 
போசளரும் அந்நியர்களாகச் சோழ மண்டலத்துள் புகுந்து தாக்கிய 
போதும் அந்தணரின் நிலை மாறவில்லை . இந்து சமயம் என்ற 
பொதுமை நோக்கில் பிரமதேய அந்தணர்கள் நாடு புகுந்த அந்நியர் 
உட்பட எல்லாராலும் மதிக்கப்பட்டார்கள் . ரசியலில் 
நேரிடையாக ஈடுபட்ட நிலையில் எந்த பிரமதேயக் கிராமமாவது 
இன்னலுக்கு உட்பட்டதாக வரலாற்றுச் செய்தி கிடையாது . 
கொந்தளிப்பான அரசியல் மாற்றங்கள் நிகழ்ந்த கடைசிக் காலத்தில் 
சோழப் பேரரசின் மீட்புக்காக எதுவும் செய்யாத அளவில் , 
அரசியலில் 

தங்களுக்கு ஏற்பட்டிருந்த நடுவு நிலைமையை 
நிரந்தரமான பிடிப்போடு சோழர் 

அந்தணர்கள் 
நிலைநாட்டினார்கள் . 


அர 


கால 


பிரமதேயமும் ஊராட்சி முறையும் 


சயா 


பிரமதேயத்திலுள்ள 

என்ற ஊராட்சி மன்றத்தின் 
ஆளுகைக் 

குழுக்களான வாரியங்களில் வேதக் கல்வியைத் 
தகுதியாகக் கொண்டு உறுப்பினர் ஆகின்ற 

தகுதியை 
சிறு நிலவுடைமையாளர்களான அந்தணர்கள் பெற்றிருந் 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


. 


தார்கள் . வேறு வகைக் கல்வித் தகுதியை வைத்து அந்தணரல்லாத 
மற்றையோர் ஊர் என்ற ஏனைய ஊராட்சி மன்றங்களின் 
வாரியங்களில் உறுப்பினராகின்ற சலுகையாகப் பெற்றிருக்கவில்லை . 
தர்ம சாஸ்திரங்களை கற்றுணர்ந்த இந்த அந்தணர்கள் சோழர் 
காலத்துக்குரிய நிரல்படுத்தப்படாத சட்டமுறை கொண்டு நாட்டிற்கு 
நியாயம் வழங்க முயற்சி செய்த ஊர் மன்றங்களுக்குச் சாஸ்திரமும் 
ஸ்மிருதிகள் என்ற அறச் சொற்களும் தழுவி நின்ற முடிவுகளை 
ஊராரின் வழக்குகளைக் கேட்ட மாத்திரத்திலேயே அறிவாற்றலோடு 
கூறினார்கள் . அதுவே வேத வாக்காக எடுத்துக் கொள்ளப்பட்டது . 
இவ்வாறு நாட்டின் நீதி நிர்வாகத்தில் இவ்வந்தணர்கள் மேற் 
கொண்ட பணி ஆக்கப் பூர்வமானது ; இவ்வாறு சட்டமியற்றும் 
தகுதியையும் நீதி நிர்வாகஞ் செய்கின்ற பணியைச் செய்யும் 
வாய்ப்பும் பெற்ற அந்தணர்களின் அறிவுப் பூர்வமான வாழ்வு 
ஏனைய மக்களுக்கு வழிகாட்டியாக விளங்கியது எனலாம் . 


மக்கள் கிளர்ச்சியும் பிரமதேயங்களும் 


ராஜராஜன் III காலத்தில் 

1223 ஆம் 

ஆண்டில் நடந்த 
கிளர்ச்சியில் தலைச் செங்காடு போன்ற பிரமதேயக் கிராமங்களில் 
நிலவுரிமைப் பத்திரங்கள் மற்றையப் பொத்தகங்கள் பலவும் அழிக்கப் 
பட்டுப்போயின . உள் நாட்டில் முரண்பட்டு நின்ற காடவராயர்கள் 
என்ற 

குறுநில மன்னர்களின் தாக்குதலினூடே ஏற்பட்டக் 
குழப்பத்தின் காரணமாகவோ மைசூர் போசளர்களின் படை 
நடமாட்டத்தின் விளைவாகவோ இத்தகைய அழிவு இக் கிராமத்தில் 
ஏற்பட்டிருக்கலாம் எனச் சொல்லப்படுகிறது . ஆனால் குழப்பம் 
என்றல்லாமல் கலகம் என்றளவில் இந்த இடர்ப்பாடுகளைச் 
சித்தரிக்கின்ற 

பொதுமக்கள் சம்பந்தப்பட்ட நிலையில் 
நிகழ்ந்திருக்க வேண்டும் . தனித்தன்மையோடு கூடிய தனி நிலை 
வாழ்வைக் கொண்டிருந்த 

அந்தணர்களின் பேரில் ஏனைய 
மக்களுக்குப் பொறாமை ஏற்படுகின்ற அளவில் காழ்ப்பு உணர்ச்சி 
அக் காலத்தில் காணப்படவில்லை . ஆனால் இக் கிளர்ச்சியின் 
விளைவாக நிலவுரிமை சம்பந்தமான பத்திரங்களும் கோயில்களும் 
கோயில் கருவூலங்களும் தாக்குதலுக்கு உட்பட்டன என்பது 
உண்மை . 


போது 


வரிக் கொடுமையை எதிர்த்த மக்களுக்குப் பிரமதேயங்களில் 
குடியிருந்த அந்தணர்களே ஸ்தாபன அளவில் வழி காட்டினார்கள் . 
இன்னொரு விதமாகச் சொன்னால் , சோழ மத்திய அரசின் 
உள்ளாட்சித் துறை வலுவிழந்தபோது அதிகாரிகளின் வரி 
வசூலிப்புக் கொடுமைகளை எதிர்த்துக் குரல் எழுப்பியவர்கள் 
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பிரமதேய அந்தணர்களே . இந்த வகையில் நாட்டின் நிர்வாகத்தில் 
நேரடியான பங்கினை 

விழிப்புணர்ச்சியோடு அவர்கள் ஏற்று 
இருந்தார்கள் . 1239 ஆம் ஆண்டில் மன்னார்குடியிலும் , திருஞான 
சம்பந்த சதுர்வேதிமங்கலத்திலும் உள்ள அந்தணரின் சபாக்கள் 
வரிக் கொடுமையை எதிர்த்துப் பக்கத்து தாலுகாக்கள் என்ற 
நாடுகளின் பிரதிநிதிகளைச் சேர்த்துப் பேரவைகள் கூட்டி கண்டனத் 
தீர்மானஞ் செய்தார்கள் . இனிமேல் இயல்பான அளவுதான் 
வரி கொடுப்பது என்ற நேரடி நடவடிக்கைகூட எடுத்தார்கள் . 
1001 - ல் மகேந்திர சதுர்வேதிமங்கலத்தார் ராஜராஜன் சோழனிடம் 
பிரதிநிதிகளை அனுப்பி வரி வசூல் கொடுமை இழைக்கின்ற ராணுவத் 
தினரைப் பற்றியப் புகாரை விடுத்தார்கள் . இவ்வாறு சோழ 
நாட்டிலுள்ள அரசியற் குறைபாடுகளை வெளிப் படையாகச் 
சிந்தனைச் சிறப்போடு சொல்லுகின்ற சமூகத் தகுதியும் , அரசியலறிவும் 
பொருளாதார வலிமையும் பெற்றிருந்த அந்தணர்களின் சேவை 
களால் அரசாட்சியின் திறமையும் நீதித் தன்மையும் வளர்ச்சியுற 
வேண்டிய தேவை எடுத்துக் காட்டப்பட்டது . சோழப் பேரரசின் 
கடைசிக் காலத்தில் அதிகாரிகளின் எழுச்சியினால் மத்திய அரசு 
உட்சிதைவு கொண்டு உள்ளூற நலிவுற்றுப்போன நாட்களில் 
ஏற்பட்டிருந்த தாங்கொணாத இன்னலின் 

காரணமாகத்தான் 
இத்தகைய நேரடி நடவடிக்கை நிகழ்த்தப்பட்டது என்பது 
குறிப்பிடத் தக்கது . 


அந்தணர் நிலை 


கி.பி. 300 ஆம் ஆண்டளவில் முடிவடைந்த சங்க காலத்தின் 
இறுதிக் 

கட்டத்தில் அந்தணர்கள் தங்களுடைய கலாசார 
ஆதிக்கத்தைத் தமிழகத்தில் வேரூன்றச் செய்தனர் . தமிழகத்தை 
வென்று இருண்ட காலத்தை கி.பி. 400 முதல் 600 ஆம் ஆண்டு 
வரை ஏற்படுத்திய களப்பிரர் அந்தணரையும் அவர்களுக்கு 
அளிக்கப்பட்டிருந்த பிரமதேயக் கொடைகளையும் வெறுத்தார்கள் ; 
அவற்றை நீக்கினார்கள் . பிரமதேயம் போன்ற நிலக் கொடைகளை 
அரசின் சொத்து எனக் காரணங் காட்டி , அந்தணரிடமிருந்து 
களப்பிரர்கள் திரும்பப் பறித்தார்கள் . கி . பி . 600 ஆம் ஆண்டளவில் 
அந்தணர்களுக்கு நிலக் கொடை வழங்கிய பல்லவர் , பாண்டியர் 
பேரரசுகள் களப்பிரரின் அரசியல் ஆதிக்கத்தையும் அவர்களின் 
அந்தணர் நிந்தனையையும் ஒழித்துத் தமிழக அரசியலுக்குரிய புதிய 
வளர்ச்சி நிலையைப் 

பண்டைய 

கலாசாரப் பிடிப்போடு 
நிலைப்படுத்தினார்கள் . இவ்விரு பேரரசுகளும் அந்தணர்க்குரிய 
பிரமதேயங்களை வழங்குவதை 

ஒழுகலாறு என 


அரசியல் 
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! 


மேற்கொண்டன . இவ்வாறு 

நான்காம் 

நூற்றாண்டில் 
தொடங்கப்பட்ட பிரமதேயம் வழங்கல் என்ற நிலக்கொடை சார்ந்த 
அந்தணர்ப் புரத்தல் என்ற சமயப் பணி களப்பிரரின் இருண்ட 
காலமான மூன்று நூற்றாண்டுகளில் தேக்கமடைந்து , பின்பு புதுமை 
வேகத்தோடு பாண்டியராலும் பல்லவராலும் தொடர்ந்து 
மேற்கொள்ளப்பட்டது . 

தமிழகத்தில் தழைத்த பேரரசுகளின் வளர்ச்சிக்கும் 
அந்தணருக்குப் பிரமதேயம் வழங்கப்பட்டதற்கும் நெருங்கிய 
கலாசாரப் பிடிப்பு உண்டு என்பதால் அப் பேரரசுகளையும் அவை 
நிலவிய காலங்களையும் வரிசைப்படுத்திப் பார்க்கலாம் : 

பல்லவப் பேரரசு ( கி . பி . 600 -880 ) , முதலாவது பாண்டியர் 
பேரரசு ( கி . பி . 575-880 ) , சோழப் பேரரசு ( 880-1279 ) , 
இரண்டாவது பாண்டியர் பேரரசு ( 1190--1342 ), விஜயநகரப் 
பேரரசு (1336-1649 ) காலத்தில் தமிழகத்தில் காணப்பட்ட மதுரை 
நாயக்கர்கள் ( 1533-1736 ) , தஞ்சை நாயக்கர்கள் ( 1565-1693 ) , 
செஞ்சிக்கோட்டை நாயக்கர்கள் ( 1590-1698 ) . 


தமிழகத்தின் வரலாற்றில் கி . பி . 407.லிருந்து 600 வரையுள்ள 
களப்பிரரின் இருண்ட காலத்தைத் தவிர்த்துப் பார்த்தால் , சங்க 
காலத்தின் 

கடைசி நூறாண்டைச் சேர்த்து மொத்தம் 1000 
ஆண்டுகள் அந்தணருக்கு இவ்வாறு பிரமதேயங்களை எல்லா 
மன்னர்களும் வழங்கி வந்தார்கள் . கி . பி . 1700 ஆம் ஆண்டளவில் 
தமிழகத்து நாயக்கர்களின் அரசியலை அழித்த தக்காணப் படை 
யெழுச்சியை மேற்கொண்ட மொகலாய மன்னன் 

ஔரங்கசீப் 
போன்ற முஸ்லீம் நாடு பிடிப்பாளர்கள் அந்தணரைப் புரந்து வந்த 
தென்னக அரசியலுக்கு முற்றுப்புள்ளி வைத்தார்கள் . இவ்வாறு 1000 
ஆண்டுகள் தமிழகத்தின் பொருளாதாரத்திலும் கலாசார படுகை 
யிலும் பிணைந்துபோன நிறுவனமாக ( Institution ) இந்த பிரம 
தேயங்கள் விளங்கின எனலாம் . 


மொத்தம் 1000 ஆண்டு காலத்தின் மத்திய பாகமான 400 
ஆண்டுகள் சோழர்க்குரியது ஆகும் . எந்த ஸ்தாபனத்தின் 
வளர்ச்சியிலும் தோற்றம் , வளர்ச்சி , முதுமையினடியாக வரும் 
உட்சிதைவு ( Disintegration ) என்ற மூன்று பருவங்கள் உண்டு . 
அந்தணரை ஆதரித்தல் என்ற அரசியல் வழிமுறை தமிழகத்தில் 
ஒருவகை நிறுவனமாக ( Institution ) வேரூன்றியது . அந்த 
நிறுவனத்தின் தோற்றம் சங்க காலத்தின் கடைசிப் பகுதியில் 
நிகழ்ந்தது . பின்பு பல்லவர் , பாண்டியர் காலத்தில் புத்துயிர் பெற்று 
சோழர் காலத்தில் முதிர்ச்சியுற்றது . ஆகவே அந்தணரை 
ஆதரித்தலை முழு மூச்சாக மேற்கொண்ட சோழர் காலத்தில் தான் 


பிரமதேயம் , தேவதானம் , அந்தணர் நிலை 
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பெருவளர்ச்சிக்குரியவர்களாக அந்தணர்கள் நாடெங்கிலும் 
காணப்பட்டார்கள் . விஜயநகரப் பேரரசு அந்தணர்களை வினைத் 
திட்பமுடையவர்கள் ( Technocrats ) என்றளவில் பயன்படுத்தியது . 
ஆகவே அந்தணரைப் பொறுத்த அளவில் சோழர்கள் பொறுக்குத் 
தேர்வில் ஈடுபட்டார்கள் . சோழர்களின் காலத்தில் எல்லா 
அந்தணர்களுக்கும் சமுதாய நலந் தோய்ந்த ஆக்கம் பொருளாதாரப் 
பிடிப்போடு ஏற்பட வகை செய்யப்பட்டது . இவ்வாறு 1000 
ஆண்டுகால அந்தணரைப் புரத்தல் என்ற வரலாற்றில் கொடு 
முடியான உயர்வை அந்தணர்க்கு வழங்கியவர்கள் 

சோழ 
மன்னர்களே ஆவர் . 


என்ற 


பல்லவர் , பாண்டியர் , சோழர் பேரரசுகளினால் போற்றப்பட்ட 
அந்தணர்கள் தென்னகத்தின் அரசியலிலும் , பொருளாதாரத் 
திலும் , சமூகத்திலும் மேம்பாடு கொண்ட நிலையில் விஜயநகரப் 
பேரரசிற்கான உயர் அதிகாரிகளாக அவர்கள் காலப் போக்கில் 
தோற்றங் கொண்டார்கள் . பராந்தகன் || ( 957-973 ) காலத்திலேயே 
அநிருத்தனன் 

அந்தணர் குல அமைச்சன் சிறந்து 
விளங்கினான் . சோழரின் அரசியலில் இவ்வாறு பெருந்தரம் 
என்ற அதிகார வகுப்பைச் சேர்ந்த அந்தணர் குலத்தாருக்கு மட்டும் 
‘ பிரமாதிராஜன் என்ற பட்டம் வழங்கப்பட்டது . 

பல்லவர் காலத்தில் நந்திவர்மன் பல்லவமல்லனை அரசனாகத் 
தேர்ந்தெடுக்கின்ற அளவில் காஞ்சியின் கடிகை என்ற பல்கலைக் 
கழகத்திலிருந்த ஆசிரிய அந்தணர்கள் அரசியலிலும் செல்வாக்குப் 
பெற்றிருந்தது போல , சோழர் காலத்தின் அந்தணர்களின் சக்தி 
அரசியற் காரியங்களில் அளப்பரியக் காணப்படவில்லை . சமூகத்தில் 
கலாசாரச் சக்தியாக அவர்கள் இயங்குவதற்கு மட்டும் வழி 
செய்யப்பட்டது . உத்தமச் சோழன் முதலாம் ராஜராஜனுடைய 
தமையன் ஆதித்தச் சோழனைக் கொலை செய்தபோது அவனுக்கு 
உடந்தையாக இருந்த இரண்டு அந்த ண அதிகாரிகளின் 
சொத்துகளோடு அவர் தம் சகோதரர்களுடையதையும் சேர்த்துப் 
பறிமுதல் செய்து அவர்களைத் தண்டித்த அதே ராஜராஜன் தான் 
அந்தணருக்குச் சோழர் காலத்தில் ஆக்கம் ஏற்படுவதற்கு முழுமுதற் 
காரணமாக அமைந்தவன் ஆவான் . சோழப் பேரரசிற்குப் பின்பு 
தமிழகத்தில் அரசியல் செல்வாக்கு பெற்ற விஜயநகரப் பேரரசின் 
தலைசிறந்த மாமன்னன் கிருஷ்ணதேவராயன் அந்தணரால்தான் 
அரசியலுக்குரிய திறமை வலுப் பெறும் என்ற கருத்தைத் தன் 
அமுக்தமாலத்தியம் என்ற 

அரசியல் 

கூறுகிறான் . 
அவனுடைய கொள்கையின்படி படைவீரத் தண்ட நாயகர்களாக 
அந்தணரையே அவன் 

அவன் நியமித்தான் . இவ்வாறு விஜயநகரப் 
பேரரசு காலத்தில் அந்தணருக்குப் பெருமதிப்பு ஏற்படுவதற்குச் 


நூலில் 


330 


சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


சோழப் பேரரசில் அவ்வந்தணர்களுக்கு ஏற்கெனவே கைவரப் 
பெற்றிருந்த உயர் நிலைதான் காரணம் எனலாம் . இவ்வாறு 900 
ஆண்டுகளாக நிகழ்ந்த அந்தணரை ஆதரித்தல் என்ற தென்னக 
அரசியல் ஒழுகலாறு , வரலாற்றுத் தொடர் நிகழ்ச்சியாகக் காணப் 
பட்ட காலத்தில் , சோழ மன்னர்களின் கொள்கையின் விளைவாக 
அவர்கள் காலத்தில்தான் புதிய வலுவும் பூரித்த வளர்ச்சியும் 
பெற்றது . தென்னகத்தின் கலாசார வளர்ச்சியில் சங்க 
மறைந்த பின்னர் மங்கி வந்த ஆதித் தமிழ் நாகரிகமும் அந்தணரின் 
புதுமை நாகரிகமும் ஒன்றையொன்று தழுவிக் கொண்டு 
உருவாக்கிய 

கலாசார ஒருங் கிணைவு ( Cultural Synthesis ) 
என்றளவில் அந்தணரின் சமுதாய ஏற்றம் சோழ அரசியலாளரின் 
ஆதரவில் அவர் தம் நலனுக்குரிய ஆக்கச் சக்தியாகப் பரிணாமங் 
கொண்டது . 


காலம் 


13. தஞ்சாவூர் ராஜராஜேச்சுவரம் 

( பெரியகோயில் ) 


பேரரசன் ராஜராஜன் பேணி வளர்த்த சமுதாய அறங்களுக்குள் 
தஞ்சையில் பெரியகோயில் கட்டியதைத் தலையாயதாகக் கூறலாம் . 
அப் பேரரசனுடைய தனித் தன்மையான பேரரசுப் பெருமிதத்தை 
மட்டும் அக் கோயில் பிரதிபலித்து நிற்கவில்லை . அவனுடைய 
பேரரசுப் பேராண்மையோடு தென்னகத்தில் இந்து மதம் பெற்றப் 
புதுமையான வளர்ச்சியையும் அக் கோயில் எடுத்துக் காட்டுகிறது . 
யாகங்கள் மட்டுமல்ல தானங்களும் மனிதனின் கடைத்தேற்றத்திற்கு 
ஆக்கங் காட்டும் என்ற புதுமுறை - இந்து மத வியாக்கியானத்தின் 
உணர்வுப் பிடிப்பில் , அக் கோயில் எழுச்சி உற்று , கலை , 
பொருளாதாரம் போன்றவற்றின் பெருவளர்ச்சிக்குத் தமிழகத்தில் 
வழிகாட்டியது . 


இந்து மதத்தின் நிறைவுகளை வேதம் பயிலும் கல்வியாகவும் 
அற வாழ்வாகவும் காண விழைந்தனர் அந் நாளைய அந்தணர்கள் . 
அவர்தம் 

சேவையிலும் வாழ்க்கை உயர்விலும்தான் இந்து 
மதத்தின் ஆக்கம் பிறக்கும் என ராஜராஜன் நம்பியதன் பயனாக 
ஆகம Loso polul ( Canonical ) தோய்ந்த அந்தணயின் 
சேவைகளை மையமாக வைத்து இயங்குகின்ற கோயில்கள் பல , 
சோழ நாட்டில் தோன்றின . இவ் வகைக் கோயில்களுக்கு முழு 
முதற் கருவான தஞ்சைப் பெரிய கோயில் உயிர்த்தது ; உயர்ந்து 
எழுந்தது . இவ் வளர்ச்சிப் பெருமிதத்தால் தமிழகத்தின் சமய 
வளர்ச்சியில் 

ஒரு திருப்பத்தையும் , கலை வுணர் வில் ஒரு 
ஆக்கத்தையும் , பொருளாதாரத்தில் சோழர் கோயில்கள் கைக் 
கொள்ளக் கூடிய நிலவுடைமை , தொழிலியல் போன்றவை 
அடங்கிய ஆதிக்கத்தையும் அது கொண்டு வந்து சோழ மன்னன் 
மற்றும் ஏனைய பெருமக்களின் ஆதரவைப் பெற்ற நிலையில் சோழ 
அரசியலோடு பின்னிக் காட்டியது . சோழ அரசியலின் ஒரு வகை 
அங்கமாகவே சமயம் வளர்ச்சியுற்றது . இங்கிலாந்தில் ஆர்ச் பிஷப் 
தன் இருப்பிடமான காண்டர்பரியில் இருந்த நிலையில் ரோமப் 
பேரரசின் தூதுவராக அந் நாட்டின் சமய வளர்ச்சிக்கு உருவமும் 
உணர்வும் கொடுத்தது போல் , தஞ்சைப் பெரியகோயில் சோழர் 
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காலத்திய இந்து சமயத்திற்குத் தலைமையகமாகத் தன்னை ஆக்கிக் 
கொள்ளவில்லை . ஆனால் ஏனைய கோயில்கள் எல்லாம் தன்னையே 
பின்பற்றக் கூடிய வழிமுறைத் தேர்வாளர் ( Fashion Setter ) என்ற 
முறையில் அரசனுடைய அதிகாரப் பின்னணியில் 

தனக்கென 
அமைந்த கலை வளர்க்கும் முன்னோடி நிலையமாக அது பரிணாமம் 


கொண்டது . 


தஞ்சையில் இக் கோயில் தோன்றிய விதம்பற்றி ஆராய்ச்சி 
யாளர் T. V. சதாசிவப் பண்டாரத்தார் கூறுகின்ற கருத்தின்படி ,, 
ராஜராஜேச்சுவரம் ஏற்கெனவே தஞ்சை நகரில் காணப் பெற்ற 
தளிக்குளம் என்ற கோயிலின் மேல் கட்டப்பட்டது ஆகும் . 
அப்பர் சுவாமிகளின் ‘ திருவீழிமிழலைத் திருத்தாண்டகம் ( பாட்டு 8 ) 
தரும் ‘ தஞ்சைத் தளித்தார் என்ற தொடரில் வரும் தளிக்குளம் 
என்ற சொல் இந்தக் கோயிலைத்தான் குறிப்பிடுகின்றது . இந்தக் 
கோயிலை ராஜராஜன் திருத்தி அமைத்த நிலையில் ராஜராஜேச்சுவரம் 
என்று ஆகி தமிழகக் கற்றளி கோயில்களுக்குள் நடு நாயகமாகவும் 
கோயிலாட்சி முறையில் முன்னோடியாகவும் எழுந்தது . 


பிரான்ஸ் நாட்டின் வல்லாட்சியாளன் லூயி XIV வளமில்லாதப் 
பொட்டல் தரையில் வெர்செயில்ஸ் என்ற மாளிகையை நந்தவனங் 
களுடன் , அரச ஆணவத்தோடு உருவாக்கியது 

போன்று 
தஞ்சையின் விசாலமான இடத்தில் பெரியகோயிலை ராஜராஜன் 
தன் பேரரசுப் பெருமிதத்தில் எழச் செய்யவில்லை என்பதையே 
தளிக்குளம் ராஜராஜேச்சுவர மான 

முறை நமக்கு 
உணர்த்துகிறது . சுண்ணாம்பும் செங்கல்லுமாகக் காணப்பட்டக் 
கோயில்கள் கற்றளியாக மாற்றப்படுகின்ற அறப்பணியைச் 
சோழர்கள் முன்னின்று செய்ததில் ராஜராஜனுக்குரிய பங்கு 
அளவிடற்கரியது . ஏனென்றால் பங்களூருக்குப் பக்கமுள்ள 
மணலூரிலும் , தலைக்காட்டி அருகே உள்ள இன்னொரு ஊரிலும் இச் 
சோழன் கட்டியக் கோயில்களைப் போலல்லாமல் தஞ்சைப் பெரிய 
கோயில் எடுப்பிலும் இயக்கத்திலும் , இணையிலாது விளங்கியது . 
பெரியகோயிலின் உருவ அமைப்பு , நிர்வாகம் , பொருளாதாரம் , 
கலைப் பயிற்சி போன்றவை சிந்தனைக்குரியன . 


உருவ அமைப்பு 


ராஜராஜன் கைக்கொண்ட பேரரசுப் பெருமிதம் போல் , 
அளவில் பருமை ( Massiveness ) கொண்டும் அழகில் தனி உயர்வு 
( Magnificience ) செறிந்தும் காலத்தை வென்று நிற்கிறது 


தஞ்சாவூர் ராஜராஜேச்சுவரம் - பெரியகோயில் 
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கட்டடக்கலை அம்சங்கள் 

பெரியகோயிலின் நடு விமானம் 216 அடி உயரத்தில் ‘ தட்சண 
மேரு என்ற பெயர் வழங்கிய நிலையில் ஏறக் குறைய எண்பது டன் 
நிறையுள்ள ஒரே கருங்கல்லை உச்சியில் தாங்கி நிற்கிறது . 793 அடி 
நீளமும் 397 அடி அகலமும் கொண்ட இக் கோயிலுக்குரியப் 
பரப்பளவு சோழர் காலச் செல்வத்தின் திண்மையைக் காட்டுகிறது . 
மூலவராகப் பிரகதீஸ்வரர் அமைந்திருக்கும் இக் 

அமைந்திருக்கும் இக் கோயிலின் 
வாயில்கள் அரசியற் பிடிப்பான முறையில் அமைந்திருந்தன . 
ராஜராஜனின் பேரரசுப் பெருமிதத்தையும் சோழ நாட்டின் ஆதிக்க 
மேம்பாட்டுணர்ச்சியையும் இவை காட்டும் . முதற் கோபுர வாயிலே 
கேரளத்தின் அரசியற் சரிவைக் காட்டி நின்றது . கேரளாந்தகன் 
( சேரர்களுக்குக் கூற்றுவன் ) என்ற பெயர் பெற்று இருந்தது . 
இரண்டாவது மூன்றாவது கோபுர வாயில்களுக்கு முறையே 
ராஜராஜன் திருவாசல் , திருவணுக்கண் திருவாசல் என்ற 
பெயர்கள் அமைந்திருந்தன . 

திருச்சுற்றிலுள்ள நந்தி பத்தொன்பதரை அடி நீளமும் 
பன்னிரண்டு அடி உயரமும் கொண்ட ஒரே கல்லால் அமையப் 
பெற்றது . இக் கோயிலைக் கட்டி முடிக்க ஆறு 

கட்டி முடிக்க ஆறு ஆண்டுகள் 
பிடித்தன . ராஜராஜனுடைய பதவிக் காலம் தொடங்கிய 19 ஆம் 
ஆண்டில் ( 1003 - ல் ) தொடங்கி 25 ஆம் ஆண்டில் ( 1009 - ல் ) இது 
முடியப் பெற்றது . யாண்டு இருபத்தாறாவது நாள் இருபதினால் 
உடையார் ஸ்ரீ ராஜராஜதேவர் ஸ்ரீ விமானக் கல்லில் வெட்டுக 
என்று சாசனம் வெட்டுவதற்கு ராஜராஜன் அளித்த கட்டளை , 
சாசனமாக காணப்படுகிறது . இருபத்தாறாவது ஆண்டு என்று 
குறிக்கப்பட்டு விமானக் கல்லில் வெட்டுக என்ற கட்டளையானது 
பெரியகோயிலின் கட்டுமான வேலை பூர்த்தியானதைக் காட்டு 
கின்றது . ஆகவே ஆறே ஆண்டுகளில் பெரிய கோயில் வேலை 
முடிவுற்று எல்லாப் பரிவாரங்களும் அடங்கிய முறையில் செயல் 
பெறவும் தொடங்கியது எனலாம் . ‘ பாண்டிய குலாசனி வள 
நாட்டுத் தஞ்சாவூர்க் கூற்றத்து தஞ்சாவூர் நாம் எடுப்பிச்ச திருக் 
கற்றளி ஸ்ரீராஜராஜீச்சுவரம் என்ற சாசன வரிகள் ‘பாண்டியரின் 
குலத்திற்கு இடியேற்றை ஒப்பவன் என்ற பட்டம் பெற்ற 
ராஜராஜனுடைய அரசியல் மேம்பாட்டைப் பறை சாற்றி விளங்கிய 
நிலத்தில்தான் இப் பெரியகோயில் எழுந்தது . 

எகிப்தில் ஆட்சி செய்த ‘ பரோ என்ற அரசர்கள் 2,00 000 
அடிமைகளை 20 ஆண்டுகள் வேலை வாங்கி பிரமிடுகளை ஆங்காங்கே 
கட்டினார்கள் . வெறுங் கற்களின் சேர்க்கையில் 

பூதாகரமான 
தோற்றத்தில் , காலத்தை எதிர்த்து நிற்கின்ற இந்த பிரமிடுகளை 20 
ஆண்டுக் காலத்தில் , பாலைவனத்தில் கட்டிய பரோக்களை விட , மலை 
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இல்லாதச் சோழ நாட்டில் கருங்கல்லைக் கொண்டு வந்து ஆறு 
ஆண்டுகளில் பருமையும் அழகும் போட்டிப் போடுகின்ற கலைச் 
சிறப்புள்ள இப் பெரிய கோயிலைக் கட்டிய ராஜராஜன் , செயலாற்றுந் 
திறனிலும் மனத் திண்மையிலும் மேம்பட்டவன் என்பது வரலாற்று 
உண்மையாகும் . 


தெய்வங்கள் , சிலைகள் , சாசனங்கள் : பிரகதீஸ்வரர் 
என்றழைக்கப் பெற்ற ஆடவல்லான் என்றமைத்த சிவ தெய்வமே 
இங்குள்ள மூலவர் ஆகும் . சண்டீசுவரர் என்ற மூலவரின் துணைத் 
தெய்வம் ராஜராஜனுக்குரிய மற்றொரு முக்கியமானத் தெய்வமாகும் . 
இவற்றோடு எழுபது தெய்வச் 
தெய்வச் சிலைகள் பரிவாராலயம் 

என்று 
அழைக்கப் பெற்ற திருச்சுற்று மாளிகையில் காணப்பட்டன . 
தங்கமும் , செம்பும் கலந்த உலோகத்தில் உருவான இச் சிலைகள் 
நாளடைவில் வெளியே எடுக்கப்பட்டு விட்டன . 

பின் புள்ள 
காலத்தில் , குறிப்பாக , தஞ்சை நாயகர் காலத்தில் , நிறுவப்பட்ட 
வெண்கலச் சிலைகளே இன்று பெரியகோயிலில் பெரிதும் காணப் 
படும் உலோகச் சிலைகள் ஆகும் . 


. 


தஞ்சை உடையார் என்ற கடவுளர் 

கடவுளர் உள்ளிட்ட தெய்வச் 
சிலைகளுக்குத் துணையாக உமாபரமேஸ்வரிகள் என்றளவில் பெண் 
தெய்வச் சிலைகள் அமைக்கப் பெற்றன . இவை தவிர ராஜராஜன் , 
அவன் மனைவியர் உள்ளிட்ட 

அரச குலத்தாரின் சிலைகளும் 
காணப்படுகின்றன . சோழ அரசியல் அதிகாரிகளுக்குள் மேம்பட்ட 
வர்கள் நாயன்மார்களின் சிலைகளை நிறுவினார்கள் . ராஜராஜன் 
இக் கோயிலைக் கட்டுகின்ற பணியை முழுமை பெறச் செய்யாமல் 
விட்டுவிடக் கூடிய சூழல் ஏற்பட்டது எனக் கூறுவோர் உள்ளனர் . 
விமானம் , அதனுடைய அடிப்படை , நிருத்திய வாத்திய மண்டபம் 
என்ற முன் மண்டபத்து அடிப்படைப் பகுதி போன்றவையே அவ் 
வரசன் கட்டியவை ஆகும் . தென் வாயிலின் வலப் 

பக்கம் 
பாதியள வில் செதுக்கப்பட்டுப் பின்பு நிறுத்தப்பட்டுப்போன 
நிலைகளைக் காணலாம் . விமானத்துள் செதுக்கப்பட வேண்டிய 
நூற்றெட்டுப் பரத நாட்டியக் கடவுள்களில் இருபது முடிக்கப் 
பெறவில்லை . தலைவாயிலில் சாசனம் செதுக்கி வைப்பதற்காக உள்ள 
கற்களின் முகப்புச் செதுக்கப் பெறவில்லை . 

செதுக்கப் பெறவில்லை . நீர் எடுக்க வந்த 
பெண்ணின் எலும்பு கிணற்றடியில் கிடப்பது போன்றவற்றின் 
காரணங்களினால் மொகஞ்சோதாரோவின் முடிவு ஒரே நாளில் 
வந்துற்றது போலுள்ளது என்று பேராசிரியர் A. L. பாஷாம் 
சொல்வது போல ராஜராஜனுக்குரிய கோயிற்பணிகள் எல்லாம் 
ஒரே நாளில் நின்று போயின எனச் சொல்லுமளவிற்கு நிறைவில்லாத 
வேலைகள் காணப்பெறுகின்றன , 


தஞ்சாவூர் ராஜராஜேச்சுவரம் - பெரியகோயில் 


335 


எல்லாக் காரியங்களையும் சாசனங்களாக கோயிற் சுவர்களில் 
பொறித்து வைத்த முறைமை ராஜராஜன் காலத்தில் மேம்பட்டதைக் 
காட்டுகின்ற அளவில் , ஏராளமான சாசனங்கள் இக் கோயிலில் 
காணப்பெறும் . வடக்குத் திருவெளியில் 

வடக்குத் திருவெளியில் காணப்பெறும் சாசனந் 
தான் சோழர் காலத்துச் சாசனங்களுக்குள் வரலாற்றுச் செய்திகளை 
அப்படியே வழங்குவதில் முன்னணியில் நிற்கிறது . 
கோயில் வகை 

ஆகமங்களின் ஆதிக்கமும் அந்தணரின் மேலாண்மையும் 
கொண்ட புது முறைச் சமய வழிபாட்டைப் புத்துணர்வோடு 
ராஜராஜன் துவக்கி வைத்தான் . இம் முறைக்கு உறு துணையாக , 
உறைவிடமாக , உருவானதுதான் பெரியகோயில் ; இது ஈஸ்வரம் 
என்ற பெயரில் அப் புது முறை ஆகம வழிபாட்டின் கருத்தைப் 
புலப்படுத்தி வளர்ந்தது . ராஜராஜன் காலம் வரை சோழ நாட்டில் 
காணப்பெற்றக் கோயில்கள் • கோயில் என்றும் • தளி என்றும் 
பெயர் படைத்தன வாகும் . துர்க்கை , பிடாரி , நங்கை என பெண் 
தெய்வங்களைக் கொண்ட இக் கோயில்கள் காரி மங்கலம் , துறையூர் 
போன்ற ஊர்களில் காணப்பட்டன . காதம்பூரிலுள்ள திருவிளாங் 
கோயில் நகரில் காணப்பட்ட கோயில் , கோயில் வகைக் கோயில் 
களுக்கு உரிய சான்றாகும் . ‘ தளி என்ற வழிபாட்டு நிலையம் 
நிலத்தின் அமைப்பைப் பற்றியச் சித்தரிப்போடு ஏற்பட்டது . ஏரியூர் 
நாட்டுத்தளி , குளித்தளி, தென்குளி, திருமேற்றளி என்பன 
நிலவமைப்புக்குரியன ; முதுபகவர் தளி என்று ஆம்பரில் காணப்படு 
கின்ற வழிபாட்டு நிலையம் முது நிலைக் கடவுளாகக் கொள்ளப்பட்ட 
ஒரு மூதாதையின் நினைவுச் சின்னமாக இருந்திருக்கலாம் . 1 

கோயில் என்ற பெயரில் ராஜராஜனுக்குப் பின்பு ஒரு ஆலயமும் 
ஏற்படவில்லை . ஈஸ்வரம் என்ற பெயரில் உள்ள கோயில்கள் 
ராஜராஜனுக்கு முன்பு இருந்ததைவிட அவன் காலத்திற்குப் பின்பு 
புதிய எழுச்சியோடு காணப்படுகின்றன . ராஜராஜன் இவ் வகைக் 
கோயில்களுக்குக் கொடுத்த ஆகமம் என்ற வழக்காற்றின்படியான 
சமயப் பெருமைதான் இதற்குக் காரணமாகும் . பெண் தெய்வங் 
களுக்குள்ள கோயில்களிலிருந்து நானூறு ஆடல் மகளிரை 
இவ்வரசன் தஞ்சை கோயிலுக்கான பணிகளில் கொண்டு சேர்ப் 
பித்தான் என்ற செய்தியோடு , இக் கோயில் வகை ஆலயங்கள் 
எல்லாக் காலங்களிலும் போதிய கவனிப்பும் பழுது பார்த்தலும் 
கொள்வதற்கான , ஆட்சி முறை வழி வகைகளும் செய்யப்பட்டன 
என்பதைச் சேர்த்துப் பார்த்தால் , ஈஸ்வரம் என்ற வகை ஆலயங்கள் 
இவ் வரசன் காலத்தில் பெற்றிருந்த ஆக்கம் நமக்குத் தெரியவரும் . 

1 சுரேஸ் B. பிள்ளையின் தஞ்சை ராஜராஜேச்சுவரம் , முதல் உலகத் 
தமிழ் மாநாடு மலர் 1 , பக்கம் 440 . 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


ஆனாலும் பிற்காலத்தில் திரிபுவனக் குலோத்துங்கன் பிரஹன் நாயகி 
என்றழைக்கப்பெற்ற உலகமுழுதுடைய 

நாச்சியார் பெண் 
தெய்வத்தைப் பிரகதீஸ்வரர்க்கு எடுப்பாகப் பெரிய கோயிலிலேயே 
அமைத்தான் . 


பேரரசன் ராஜராஜனின் ஆகம முறை 


மதாச்சாரிய வழிபாட்டு முறையின் இடைக்கால ஆதிக்கத்தில் 
ஆதி தமிழ் நாகரிகத்தின் முழு முதற் பகுப்பான பெண்மைப் 
பாராட்டுணர்வு அழிந்துபடவில்லை என்பதையும் , பெண் தெய்வ 
வழிபாட்டு முறை திரும்பவும் சோழ நாட்டில் தலை எடுத்தது 
என்பதையும் மேலே சொல்லப்பட்ட நாச்சியார் சிலை நிறுவப்பட்ட 
செய்தி விளக்கமாக நமக்குக் காட்டுகிறது . இவ் வகை வழிபாட்டு 
முறையில் அந்தணர்க்கும் ஆகமங்களுக்கும் ராஜராஜன் கொடுத்த 
பேராதரவு அவனுக்குரிய பலகீனமாகப் பிற்காலத்தில் உரு 
வெடுத்தது எனச் சில ஆராய்ச்சியாளர் கூறுவர் . தஞ்சைக் 
கோயிலிலுள்ள சாசனங்களில் 

பல ராஜராஜனின் " ஆட்சிகால 
29 ஆம் ஆண்டு வரை எனக் குறிக்கின்றன . இந்த 29 ஆம் 
ஆண்டுக்குப் பின்புள்ள ஆண்டுகளுக்குரிய சாசனங்களும் காணப் 
பெறுகின்றன . ஆனால் பெரியகோயிலிலுள்ள 29 ஆம் ஆண்டுக்குப் 
பின்புள்ள சாசனங்களில் இவ்வரசனுக்குரிய ஆட்சிக்கான ஆண்டு 
ஒன்றேனும் குறிப்பிடப்படாதது எதைக் காட்டுகிறது ? 
பெரியகோயிலின் அதிகாரிகள் 
அதிகாரிகள் மற்றும் வெளியார் 

செய்த 
நற்காரியங்களைப் பற்றிய அச் சாசனங்கள் ராஜராஜனுக்குரியதல்ல . 
ஏனென்றால் ராஜராஜனுக்கு அமைந்த செல்வாக்கு அவனுடைய 
மகன் ராஜேந்திரனுடைய அரசியல் ஆர்வத்தால் குன்றிப் போய் 
விட்டது எனலாம் ; அல்லது , ராஜராஜனுடைய ஆகம முறை , 
ஆண் தெய்வ வழிபாட்டு முறை போன்றவற்றிற்கு அவன் 
காலத்திலேயே எழுந்த மறுப்பின் அடியாகப் பிறந்த எதிர்ப்பின் 
வலிமை வளர்ச்சியுற்றுப் போனது எனலாம் . இவ்வாறு மேற்குறித்த 
ஆராய்ச்சியாளர் கூறுவர் . ராஜராஜனுக்குப் பின் வந்த 
ராஜேந்திரன் கட்டிய கங்கை கொண்ட சோழபுரத்துக் 
கோயிலானது பெரியகோயிலின் ஆகம முறையில் அமைக்கப்பட்டு , 
சோழேச்சுவரம் என அழைக்கப்பெற்ற செய்தி ஒன்றே ராஜராஜனின் 
கருத்துகளுக்கு எதிர்ப்பு எழவில்லை என்பதைக் காட்டும் . தனி 
நபராக நின்று கொண்டு அத்தகைய ஆகம முறையை வலிந்து 
ராஜராஜன் கொண்டு வந்திருக்க முடியாது . கோயிலறம் என்ற 
அமைப்பில் அந்தணர்க்குப் பொருளாதாரப் பிடிப்பு ஏற்படுத்துவதில் 
அவன் தன்முனைப்புக் காட்டியது உண்மைதான் . ஆகமங்களுக்கு 
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ஆதிக்கங் கொடுக்கின்ற வல்லாட்சியாளத் தன்மை அவனிடம் 
காணப்படவில்லை என்பதுவும் உண்மையாகும் . பெரிய கோயில் 
அவன் பெயரால் ராஜராஜேச்சுவரம் என்று வழங்கப்பட்டது 
போலத்தான் நாகப்பட்டினத்தில் வெளிநாட்டுச் சைலேந்திர 
மன்னன் கட்டிய புத்த விகாரம் , ராஜராஜப் பெரும்பள்ளி என 
அழைக்கப் பெற்றது . கோயில் கட்டுதல் என்பது சோழர்களின் 
பாரம்பரியப் பொது வாழ்வுப் பண்பாட்டில் கனிந்து போன கலாசாரப் 
பணிதான் . காவிரிக்கரை நெடுக கற்கோயில் கட்டிய ஆதித்தச் 
சோழனுக்கு முன்பே கோயில்களுக்குரியவர்களாக அந்தணர் 
சமுதாய மதிப்போடு சதுர்வேதிமங்கலங்கள் பெற்றுக் காணப் 
பெற்றனர் . பல்லவர்க்கு இணையாகப் பாண்டியர் தங்கள் முதற் 
பேரரசுக் காலத்தில் இதே முறையில் அந்தணரை ஆதரித்தனர் . 

ஆகம முறைக்கு ( Canonical Religion ) ஆதிக்கம் கொடுக்கின்ற 
முனைப்பு ராஜராஜனுக்கு ஏற்பட்டது வரலாற்றுப் பூர்வமான ஒரு 
செயலாகக் கொள்ள வேண்டும் . இப்படிச் சமுதாய அறமாக 
மலர்ந்திருந்த சமய இயக்கத்திற்குச் சமுதாய அளவிலான எதிர்ப்பு 
உடனடியான முறையில் ஏற்படுகின்ற அளவிற்குச் சோழர் காலம் 
துடிப்போடு கூடிய மக்களையோ , அரசனோடு மனம் முறிந்து எதிர்ப்பு 
உணர்ச்சியுடன் செயலாற்றுகின்ற பெருமக்களையோ பெருமளவிற்குப் 
பெற்றிருக்கவில்லை . 


1 


திறனாய்வு 

தந்தை ராஜராஜனுக்கும் மகன் ராஜேந்திரனுக்கும் ஏற்பட்ட 
மன வேற்றுமை சமயக் கொள்கையைச் சார்ந்து இருந்தது என்ற 
கருத்தினை நிறுவுவதற்குப் போதிய ஆதாரங்கள் நமக்கு 
அமையவில்லை . பெரியகோயிலின் வேலைகள் நின்று போனதை 
அந்தணர்வழி இந்து சமயத்து ஆகம முறைக்கு ஏற்பட்ட 
எதிர்ப்பாகும் எனச் சொல்ல முடியாது . ஏனென்றால் ராஜராஜன் 
காலத்திற்குப் பின்புதான் அந்தணர்களுக்கு நிலக்கொடை 
பெருமளவிற்கு வழங்கப்பட்டது . சோழர் குலத்திலுதித்த எந்த 
ஒரு மன்னனும் அந்தணர் -- புரத்தல் என்ற சோழரின் அரசியல் 
ஒழுகலாற்றை எந்தக் காலத்திலும் கைவிட்டு விடவில்லை . ஆகவே 
1014 - ல் இறந்துபட்ட ராஜராஜனுடைய 29 ஆம் ஆட்சியாண்டுக்குப் 
( 1013 ) பின்பு ஏற்பட்ட பெரியகோயிலின் நடவடிக்கைகள் அவன் 
பெயரில் ஆங்கு சாசனஞ் செய்யப்படாமைக்குக் காரணம் சமயப் 
பூர்வமாக இருந்திருக்க வழியில்லை . பழையாறைக்குத் தம் 
தமக்கையோடுச் சென்று வாழ்ந்து வந்த ராஜேந்திரனுடைய தனி 
நபர் வாழ்க்கையின் முனைப்பினால் ஏற்பட்ட அரச குடும்ப உறவுகளின் 
பாதிப்பில் நிகழ்ந்து போன ஒரு வேலைத் தேக்கம் பெரிய கோயிலில் 
ஏற்பட்டது , என , வேண்டுமானால் , நாம் அனுமானிக்கலாம் . 

சோ -22 
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கோயில் நிவந்தங்கள் 


நாம் குடுத்தனவும் நம் அக்கன் குடுத்தனவும் , நம் பெண்டுகள் 
குடுத்தனவும் மற்றும் குடுத்தார் குடுத்தனவும் வெட்டுக என்ற 
ராஜராஜனின் சாசனக் கட்டளைப்படி , பெரியகோயிலுக்கு அரசனும் , 
அரசனுடைய தமக்கையார் குந்தவையும் , அரசனுடைய மனைவியரும் 
மற்றும் ஏனைய அதிகாரிகளும் வழங்கிய நிவந்தங்களைப் பற்றிக் 
கூறுகின்ற கல்வெட்டுகள் பல உண்டு . ஸத்யாச்ரயனை எறிந்து 
எழுந்தருளி வந்து ஸ்ரீ பாத புஷ்பமாக சூட்டித் திருவடி தொழுதன 
திருபொற்பூ என்று வரும் கல்வெட்டுச் செய்தியால் ராஜராஜன் 
மேலைச் சாளுக்கியப் போரில் பெற்ற தங்க நகைகளை இக் கோயிலுக்கு 
அளிக்கத் தொடங்கியத் திருப்பணி நமக்குத் தெரிய வருகிறது . 
222 கிலோ தங்கமும் 266 கிலோ வெள்ளியும் இம் மாமன்னன் பெரிய 
கோயிலுக்கு அளித்தான் . குந்தவை பிராட்டியார் 44.5 கிலோ தங்கம் 
அளித்தாள் . நாற்பது சதுர்வேதிமங்கலங்கள் பெரிய கோயிலோடு 
தொடர்பு கொண்ட முறையில் அந்தணர்க்குரியனவாக இயங்கின . 
1014 - ல் ஈழத்தில் பல கிராமங்களைத் தஞ்சை பெரியகோயிலுக்கு 
நிவந்தங்களாக இவன் ஏற்படுத்தினான் . இக் கோயிலுக்கு அமைந்த 
பொன் , வெள்ளி , இரத்தினம் , முத்து போன்றனவற்றால் ஆகிய 
சில ஆபரணங்களின் அட்டவணை பின் வருமாறு : 


பொன் , வெள்ளி 

‘ சிவபாத சேகரன் , ராஜராஜன் என்ற பட்டங்கள் செதுக்கி 
வைக்கப்பட்ட பொன் , வெள்ளி பாண்டங்கள் , கலசம் , ஒட்டுவட்டில் , 
குடம் , தட்டம் , குறுமடல் , கிடாரம் போன்றவை . காளங்கள் 
(( ஊது கருவிகள் ) , திருப்பள்ளித் தொங்கல் , தவளச் சத்திரம் ,, 
திருக்கொற்றக்குடை , ஈச்சோப்பிகை , வெண்சாமரக்கை , காளாஞ்சி , 
ஸ்ரீமுடி , வீரபட்டம் , திரு உதர பந்தனம் , திருவடிக்காரை , பஞ்சசரி , 
சப்தசரி , திருக்குதம்பை , திருப்பட்டிகை , ஸ்ரீசந்தம் , தாலிமணிவடம் , 
ராஜாவர்த்தம் , திரள் மணிவடம் . 


இரத்தினம் 

பிருஷ்டகண்டிகை , கண்டநாண் , பாசமாலை , ஸ்ரீ ஊகுவலயம் , 
பதக்கம் , வளையல் , கடகம் , புல்லிகைக் கண்ட நாண் , நவரத்ன 
மோதிரம் . 


முத்து 

திருக்காய்வடம் , வடுகவாளி , ஏகாவலி , முத்தின் சூடகம் . இந் 
நகைகள் தவிர ஏராளமான பணங் காசுகளும் நெல்லும் பெரிய 
கோயிலில் சேமிப்புப் பொருளாக ( Deposit ) இடப்பட்டன . அவை 


தஞ்சாவூர் ராஜராஜேச்சுவரம்.பெரியகோயில் 
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வட்டிக்கு விடப்பட்டு அவ் வட்டியின் வருவாயில் 
கோயிலுக்கானத் திருப்பணிகள் நடைபெற வழி செய்யப்பட்டது . 
சோழ மண்டலத்தில் காணப்பட்ட நகரங்கள் தங்களுடைய நெல்லை 
இக் கோயிலுக்குரிய கஜானாவில் செலுத்தி அதற்குரிய வட்டி 
வாங்கப்பட்டதைப் பற்றி கல்வெட்டுகள் பல உண்டு . நியாயங்கள் 
என்று வழங்கப்பட்ட சேனைகள் ( Regiments ) போர்களில் கவர்ந்த 
பொருள் நிதியத்தை ( Spoils of War ) தங்களுக்கு என ஏற்பட்ட ஒரு 
தெய்வத்தின் பெயரால் சேமிப்பு நிதியாகக் கோயிலுக்கு அளித்தனர் . 
இவர்கள் தவிர அரச குடும்பத்தவரும் , அரசாங்க அதிகாரிகளும் , 
பெரிய கோயிலில் பணி ஆற்றும் பெரிய அதிகாரிகளும் மட்டுமே 
அக் கோயிலில் காணப்பட்ட தெய்வங்களுக்கு நன்கொடை 
அளிக்கக் கூடிய சலுகையைப் பெற்றிருந்தனர் . இவ்வாறு சேமிப்பு , 
நன்கொடை , கோயிலுக்கு என எழுதிவைக்கப்பட்ட கிராமங்களி 
லிருந்து வருமானம் என்ற வகை வகையான வருவாய் கொண்டு , 
பெரியகோயில் சோழர் காலப் பொருளாதாரத்தில் பெரும் பொறுப்பை 
மேற்கொண்டது . தங்கம் வெள்ளி போன்றவற்றின் புழக்கம் நாட்டின் 
நாணயச் 

செலாவணியில் பெற வேண் டிய பொருளாதார 
அமைப்பைப் பெரிய கோயில் தான் , வரையறை செய்கின்ற அளவில் , 
அதனிடம் பொருள் குவிந்து கிடந்தது ; ஆனால் இப் பொருள் 
முடங்கிக் கிடக்கவில்லை ; பொருளாதார இயக்கம் பெற்று அது பல்கிப் 
பெருகியது . தென்னிந்திய கல்வெட்டுகள் இரண்டாம் பாகம் முதற் 
பிரிவின் 1012 ஆவது எண் கல்வெட்டுக் கூறுவது போல மனு குல 
சூளாமணி சதுர்வேதிமங்கலம் பெரியகோயிலிலிருந்து கடனாகப் 
பெற்றப் பொருள் 

கொண்டு , 

தன் பகுதி வேளாண்மையை 
வளர்த்தது . 

ஆறு ஆண்டுகளில் கட்டி முடிக்கப்பட்ட பெரியகோயில் 
திறம்பட செயல்படுவதற்கான வகையில் நிர்வாக அமைப்பையும் 
ஏற்படுத்திய திறன் ராஜராஜனை ஒரு தலைசிறந்த நிர்வாகி எனக் 
காட்டும் . கோயிலைக் கட்டுவதிலேயே திறமை மிக்க நிர்வாகி என்ற 
பெருமை அவனை வந்தடைந்தது . கற்களே காணப்படாத 
தஞ்சைப் பதியில் எவ்வாறு அவ் வகைப் பெரிய கற்களைக் கொணர் 
வித்து , ஆறு ஆண்டுகளில் ராஜராஜேச்சுவரம் என வழங்கப்படும் 
பெரியகோயிலை எப்படிக் கட்டிமுடித்தான் என்பது வியப்புக்குரியது 
என்றாலும் , இவனுடைய நிர்வாக ஆற்றல் அங்கே வெளிப்பட்டது 
என்பது சிறப்புச் செய்தியாகும் . ராஜராஜனுடைய மந்திர ஓலை 
நாயகனும் சேனாதிபதியுமாகிய கிருஷ்ணன் ராமனான மும்முடிச் 
சோழ பிரம மாராயன் பெரிய கோயிலின் மேற்புறத்தையும் தெற்குப் 
பிரகாரத்தையும் தன் மன்னன் பணித்தபடி கட்டி முடித்தான் ; 
கருவூர்த் தேவரை பொதிகை மலையிலிருந்து அழைத்து வந்து , 
கடவுள் மங்கலமும் செய்து லிங்கத்தைப் பந்தனம் செய்து வைத்தான் . 
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கோயில் கட்டியதோடு அக் கோயிலை நிர்வாகஞ் செய்வதற்காக இச் 
சோழன் ஏற்படுத்திய கோயில் ஒழுகலாறு முறையும் நிர்வாக 
அமைப்பும் அவனுடைய செயற் திறனையும் சிந்தனை வளத்தையும் 
காட்டுகிறது . பெரியகோயில் நிர்வாகத்திற்குச் சோழ மண்டலத்தி 
லுள்ளவர்கள் மட்டுந்தான் ( Sons of the Soil ) அருகதை உடைய 
வர்கள் என , நியதி செய்யப்பட்டிருந்தது . ‘மண்ணின் மைந்தர் 
களுக்கு முதல் வியப்பு , என்ற கோட்பாடு சோழர் காலத்தில் சமயத் 
துறையின் பணி சம்பந்தப்பட்ட மட்டில் காணப்பட்டிருந்தது . 


பொது நிர்வாகம் 


பெரியகோயிலின் நிர்வாகத்தில் பணிகள் புரிவோர்க்கு 
‘ ஸ்ரீ காரியம் பார்ப்போர் என்றும் , பணியாளர்களைக் கண்காணிப் 
போரை ‘ ஸ்ரீ காரியக் கண்காணி நாயகம் என்றும் பெயர் வழங்கினர் . 
சுமார் இருநூறு நகரங்களிலிருந்து பிரம்மச்சாரிகள் இக் கோயிற் 
பணியாளர்களாக அமர்த்தப்பட்டார்கள் . ( திருபரிசாகரம் செய்யும் 
• மானி ) கோயில் பணியில் ஈடுபட்டோரைப் பின் வருமாறு வகைப் 
படுத்தலாம் . 


காவல் 

துறை 
பெரியகோயிலின் பெரிய , சிறிய என்ற இருவகைக் கருவூலங் 
களையும் பாதுகாக்கும் பணியில் சோழ நாட்டுச் சேனைகள் ( Regi 
ments ) ஈடுபட்டிருந்தன . இவை கோயிலினுள் சட்ட ஒழுங்கையும் 
நிர்வாகஞ் செய்தன . இச் சேனைகளை நியாயங்கள் என்றழைத்தனர் . 
பெரியகோயிலின் தோற்றத்திற்கு முன்னும் பின்னும் இத்தகைய 
அமைப்பு முறை வேறு எந்த கோயிலுக்கும் காணப்பெறவில்லை . 
அந்தாள காத்தார் என்பவர்கள் கருவறைத் தெய்வத்தைப் 
பாதுகாத்தார்கள் . வேலைக்காரப் படையாளர் காவலாளிகள் ஆவர் . 
பரிவாரத்தார் குதிரைப் படையினர் , மெய்க்காப்பாளர் கோயிற் 
சிலைகளைப் பாதுகாத்தனர் . உத்தமச் சோழ அந்தாளகாத்தார் 
என்பவர் சாண்டீசுவர் இலாக்காவான கொடுக்கல் 

வாங்கல் 
துறையை நிர்வாகத்திற்குத் துணை நின்றனர் . கோயில் விமானமான 
தட்சணமேடு விடங்கர் என்பவர்கள் சீருதநாட்டு வலங்கை வேலைக் 
காரப் படைகளாகக் காணப்பட்டார்கள் . 

அளப்பரிய செல்வத்தைக் கோயிற் சிலைகளாகவும் , கருவூலங்க 
ளாகவும் , பெருத்த வருவாயாகவும் கொண்ட பெரியகோயிலின் 
பாதுகாப்புக்கு இவ்விதம் சோழ நாட்டுச் சேனைகளையே பணித்து 
வைத்த அரசியல் புலமை ராஜராஜனைச் சாரும் . அந்தந்த சேனை 
களுக்கு உரிய பெரிய கோயில் அமைந்த தெய்வங்கள் அச் சேனை 


தஞ்சாவூர் ராஜராஜேச்சுவரம்.பெரிய கோயில் 
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களால் வளமாக்கப்பட்டுக் , கோயிலின் பொருளாதாரம் நாட்டின் 
வளத்தையும் , நாட்டு மக்களின் வீரத்தையும் , அரசு மேற்கொள்ளும் 
போர்களின் வெற்றியையும் நிலைத்ததாக ஆக்குவதற்காகப் 
பயன்படுத்தப்பட்டது . இதுவும் ராஜராஜனுடைய நிர்வாகத் 
திறமைக்குச் சான்று பகர்கிறது . சிவபெருமானுடைய அன்புக்குப் 
பாத்திரமான தேவபோகச் செல்வந்தன் குபேரனுடைய மறு 
பெயரான ராஜராஜன் என்ற பெயரை தில்லைவாழ் அந்தணர் 
அருண்மொழித் தேவன் என்ற இயற் பெயர் கொண்ட 
சோழனுக்கு வழங்கிய அருமைப்பாட்டுக்குத் தக்க இம் மன்னன் 
செல்வத்தைச் சேர்க்க மட்டுமல்ல அதனைக் கோயிலறமாக மாற்றிச் 
சமுதாயத்துக்குப் பயன்படச் செய்தான் என்ற செய்தி ராஜராஜ 
னுடைய ஆளுகைத் திறனுக்குரிய சிறப்புச் செய்தியாகக் கொள்ளப் 
படவேண்டும் . 
இசை நுண்கலைத் துறை 

கலைமாமணிகள் : ராஜ வித்யாதரன் என்ற விருதினைப் பெற்ற 
ராஜராஜன் பெரியகோயிலுக்குத் தனக்குப் பிடித்தமான அளவில் 
இசைக் கலைஞரையும் நுண்கலை வல்லாளரையும் அவரவர் வேலை 
கட்குப் பணித்திருந்தான் . இவர்களுள் தேர்ச்சி பெற்ற கலைமாமணி 
களுக்கு மும்முடிச் சோழன் என்ற விருது வழங்கப்பெற்றிருந்தது . 
மும்முடிச் சோழ நிருதப் பேரரையன் என்ற ஆடலாசிரியனும் ,, 
மும்முடிச் சோழ வாத்திய மாராயன் என்ற இசைக் கருவி வல்லானும் , 
மும்முடிச் சோழ கடிகை மாராயன் என்ற நாளிகைக் கணிப்பாளரும் 
( Time - Keeper ) பெரியகோயிலில் சிறப்பான சேவையாளர்களாகக் 
காணப்பட்டார்கள் . 

ஆடல் மகளிர் : திருவையாறு , தஞ்சாவூர் , திருவிளான் கோயில் , 
நியாமம் போன்ற ஊர்களிலுள்ள கோயில்களில் பணியாற்றிய 
தலைச்சேரிப் பெண்டுகள் என வழங்கப் பெற்ற ஆடல் மகளிர் 
நானூறு பேரை ராஜராஜன் தஞ்சை கோயிலின் சேவைக்கு மாற்றி 
( Transfer ) அமைத்தான் . இவர்களுக்கு வீடுகளும் , தனியொரு 
நபருக்கு ஊதியமாக ஆண்டொன்றுக்கு 150 கலம் நெல்லும் 
வழங்கப்பட்டன . காந்தர்விகள் எனவும் வழங்கப்பட்ட இந்த 

நானூறு ஆடல் மகளிரைப் பயிற்சிப்பதற்காக காந்தர்வர்கள் 
என்ற எழுபத்தைந்து நடனக்கலை இயக்குநர் ( நட்டுவனார்கள் ) 
அமர்த்தப்பட்டார்கள் . 

இவர்களைத் தவிர , மற்றக் கலைகளான தையல் , கோலமிடுதல் , 
திருவிளக்கு ஏற்றுதல் , சோதிடம் , நகை செய்தல் , சலவை செய்தல் , 
மாலை கட்டுதல் போன்றவற்றிற்கான பணியாளர்கள் அமர்த்தப் 
பட்டிருந்தார்கள் . இவர்கள் பரம்பரை பரம்பரையாக இக் கோயிற் 
பணியில் ஈடுபட்டு தேர்ச்சியும் மலர்ச்சியும் பெற்றுச் செயல்பட்டனர் . 


வகை 
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வழிபாடு முறை 

கருவூர்த் தேவரால் பிரதிஷ்டைப் பண்ணப்பட்ட 
பெருவுடையார் ( பிரகதீஸ்வரர் ) என்ற லிங்கத்தை வழிபாடு 
செய்கின்ற முறைகளைச் சைவ ஆகமத்தின் அடிப்படையில் 
அமைத்தனர் . சைவ ஆச்சாரியார் சர்வசிவ பண்டிதர் என்பாரும் 
ஈசான சிவ பண்டிதர் என்பாரும் சேர்ந்து இத்தகைய வழிபாடு 
முறைகளை உண்டாக்கினர் ; பௌத்த சமண முறைமைகளும் நிரவி 
வருகின்ற வகையில் அவை அமைந்தன . இந்தக் குறிப்பும் அச் 
சமயத்தவரின் சிற்பங்களைப் பெரிய கோயிலில் அமைத்த ராஜராஜ 
னுடைய சமயப் பொறையை எடுத்துக் காட்டும் . இவ்வாறு 
பெரியகோயிலுக்குரிய வழிபாட்டு முறை மகுடாகமம் என்றழைக்கப் 
பெற்றது . இதன் தீர்த்தம் சிவகங்கை என்ற தஞ்சைத் தளிக்குளம் 
என்று அப்பர் சுவாமிகளால் தேவாரத்தில் பல நூற்றாண்டுகளுக்கு 
முன்பே பாடல் பெற்ற திருக்குளம் ஆகும் . இஞ்சி சூழ் தஞ்சை 
யிராசராசேச்சரத்திவர்க்கே என்று திருவிசைப்பா சொல்லுகின்ற 
படி தஞ்சையம்பதியின் மத்தியில் இக் கோயில் எழுந்தது . 
விழாக்கள் 

இக் கோயிலில் நடந்தேறிய விழாக்கள் பின்வருவன : பெரிய 
கோயிலின் ஆண்டு விழாவாக வைகாசிப் பெருவிழா , ஒன்பது 
நாட்கள் சித்திரையில் திருவாட்டை விழா , பதினெட்டு நாட்கள் 
‘ வசந்த விழா , திருவாதிரை விழா , ராஜராஜன் பிறந்த நாள் 
விழாவான ஐப்பசி மாதத்தில் சதயத் திருநாள் விழா நடந்த 
பன்னிரு நாட்களோடு கார்த்திகை நாள் சேர்த்து பதிமூன்று 
நாட்கள் இராஜராஜேச்சுவர நாடகம் என்ற ஒரு நாடகத்தைக் 
கலைவல்லுநர் வைகாசி விழாவில் நடித்துக் காட்டினர் . ராஜராஜனின் 
மகன் ராஜேந்திரன் கங்காபுரிக்குச் சென்று இன்னொரு பிரகதீச் 
சுவரரைச் சோழேச்சுரத்தில் உண்டாக்கிய போதிலும் , இந் நாடகம் 
தவறாமல் நடந்தேற நிவந்தமாக நெல் லை நாடகக் கலைஞர்களுக்கு 
அளித்தான் . 
கோயில் பற்றிய நூல்கள் 

அப்பர் ஞானியால் பாடப்பெற்ற ஸ்தலமான தஞ்சைத் திருத் 
தளியில் உருவான பெரிய கோயிலைப் பற்றிக் கோட்டையூர் 
சிவக்கொழுந்து தேசிகன் படைத்த , தஞ்சைப் பெருவுடையார் 
உலா சிறப்பித்துக் கூறுகிறது . பிரகதீச்சுவர மகாத்மியம் , சமீவன 
க்ஷேத்ர மகாத்மியம் ஆகியவை இக் கோயிலுக்கான சமஸ்கிருதப் 
புராணங்கள் 

ஆகும் . திருவிசைப்பா , திருப்பதிகம் , திருப்புகழில் 
மூன்று பாடல்களும் பெரியகோயிலினுடைய ஆன்மீயச் சிறப்பைக் 
கோடிட்டுக் காட்டுகின்றன . பெரியகோயிலினுள் ராஜராஜனுடைய 
64 கல்வெட்டுகளும் ராஜேந்திரன் சோழனுக்குரிய 29 சாசனங்களும் 


தஞ்சாவூர் ராஜராஜேச்சுவரம்.பெரிய கோயில் 


343 


மற்றைய கல்வெட்டுகளும் காணப்படுகின்றன . இக் கோயிலுக்குரிய 
வளர்ச்சியோடு சோழ அரசியல் பிணைந்துக் கிடந்த வரலாற்றுக் 
கதையை இச் சாசனங்கள் தெளிவாக்குகின்றன . 

922 ஆண்டுகளுக்கு முன்பு வரையப்பட்ட ராஜராஜன் 
காலத்திய வியங்கள் 1937 - ல் கண்டுபிடிக்கப்பட்டன . 
ஆரியருக்கும் முன்னால் சிந்துவெளி நாகரிகம் என்பது ஒன்றுண்டு 
என்று 1921 - ல் கண்டுபிடிக்கப்பட்டது போல , தஞ்சை நாயக்க 
மன்னர்களின் ஓவியங்களின் மேல்படுகைக்குக் கீழே ராஜராஜன் 
காலத்திய ஓவியங்கள் துலக்கப்பட்டன . ஆதிசிவன் தோற்றம் , 
குடியானவர் வாழ்வுக் காட்சி , சைவ ஞானி சுந்தரர் கயிலாயம் 
புகும் காட்சி போன்றவை அந்த 

ஓவியங்களில் காணப் 
பெறுகின்றன . 


சைவத்தின் மேலாக்கம் 


ராஜராஜன் சைவத்தின் உயர்வை இக் கோயிலின் மூலம் நிலை 
நாட்டினான் ; வைணவர்க்கு அதிகமாக இங்கு இடமில்லை . நம்பி 
ஆண்டார் நம்பியின் துணைக் கொண்டு தேவாரப் பாசுரங்களை 
இவன் மீட்டு , அவற்றை இசைப்படுத்தி திருப்பதிகமாகப் பாட 
ஏற்பாடு செய்தான் என்பது தமிழகத்தின் கலாசார வரலாற்றில் 
ஏற்பட்டத் திருப்பு முனையாகக் கொள்ளவேண்டும் . சைவத்தோடு 
அந்தணர் வழி இந்து சமயமும் ஆக்கம் பெற்றது . பெயர்கள் 
எல்லாம் சமஸ்கிருத மயமாயின . சைவ ஆகம முறைப்படி பெரிய 
கோயில் உருவாக்கம் கொண்டாலும் , செயலாக்கம் கொள்ளும்போது , 
அந்தணர் வழிச் சமயச் சார்புதான் அங்கு காணக் கிடைத்தது . 
ராஜராஜன் இவ் வகை வழிபாட்டுக்குப் பெரிதும் இடங் கொடுத்து 
அந்தணரின் சமுதாய மேலாதிக்கத்திற்கு வழி செய்யும் வகையில் 
அவர்கள் பொருளாதார வலிமை பெற ஜீவிதங்கள் , சதுர்வேதி 
மங்கலங்கள் ஆகியவற்றை அளித்து ஆதரித்தான் . இந்த நிலையில் , 
தூய சைவமும் அந்தணர் வழிச் சமயமும் இரண்டறக் கலக்காத 
ஒருவித ஒற்றுமைச் சேர்க்கையில் ( Synthesis ) தமிழகக் 
கலாசாரத்தின் உயிர் 

உயிர் நலத்தை உருவாக்க நடந்த சரித்திரப் 
பூர்வமான முயற்சியின் அழியாத சின்னமாக ( Symbol ) இப் பெரிய 
கோயில் வளர்ந்து வானளாவியது . நிலத்தை விட்டுச் சற்று 
தூக்கலான கல் மேடையில் அமைந்த நிலையில் மாடக் கோயிலாகக் 
கட்டப்பட்ட இப் பெரியகோயில் பல்லவரின் கட்டடக் கலையிலுள்ள 
நலத்தைத் தமிழ்க் கலாசாரப் பார்வையில் , தன்மயம் ஆக்குகின்ற 
பணியில் பெரு வெற்றி பெற்றுத் தமிழ்க் கலாசாரத்தின் எழுச்சியுள்ள 
அறைகூவலாக உயிரழகு பெற்று ஓங்கியது . 
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கட்டி முடிக்கப்படாத கோயில் 


| 


29 ஆவது ஆட்சியாண்டு வரை ராஜராஜனின் கல்வெட்டுகள் 
இக் கோயிலில் 

காணப் பெறுகின்றன . பின்பு ராஜேந்திரன் 
சோழனுடைய ஆட்சியாண்டைக் குறிக்கும் கல்வெட்டுகள் தோன்று 
கின்றன . இடைக் காலத்தில் இக் கோயிலைப் பராமரித்த அலுவலாளர் 
களின் தேதியிடப்படாத கல்வெட்டுகள் காணப்படுகின்றன . 
29 ஆம் ஆண்டுக்கு பின்புள்ள ராஜராஜனுடைய 

கல்வெட்டு 
வெளியே பல இடங்களில் கிடைக்கின்றன . இதிலிருந்து புலப்படும் 
செய்தி என்ன ? ராஜராஜனுடைய இக் கோயில் கட்டும் பணி தடைப் 
பட்டுப் போனதை இது குறிக்கிறது . ராஜேந்திரச் சோழன் தன் 
தந்தைக்கு இக் கோயில் கட்டும் பணியில் தொடர்ந்து ஒத்துழைக் 
காததையும் இது குறிக்கிறதா என்பது ஆராய்ச்சிக்குரிய விஷயம் . 
பாரம்பரியமும் வளமும் ஒருங்கே அமையப் பெற்ற தஞ்சையை 
விட்டுத் தலைநகரை கங்கை கொண்ட சோழபுரத்திற்கு ராஜேந்திரன் 
ஏன் மாற்றினான் ? 


சமய 


தூய சைவ நெறிக்குப் புறம்பான அந்தணர் வழி இந்து 
சமயத்தை ( Canonical Religion ) ராஜராஜன் பெருமளவிற்கு 
ஆதரித்ததனால் ஏற்பட்ட எதிர்ப்பின் காரணமாக இந்தத் தேக்க 
நிலை ஏற்பட்டு பெரிய கோயிலின் கட்டுமான வேலை நின்று போனதா ? 
சான்றாக , அந்தணர் வழி இந்து 

முறைமைப்படி பெண் 
தெய்வங்களுக்கு முக்கியத்துவம் கொடுக்கப்பட வில்லை . 
ராஜராஜனுடைய பிரகதீஸ்வரர் கடவுளை விட திரிபுவன குலோத் 
துங்கச் சோழன் கட்டிய பிரகநாயகி என்ற பெரிய நாயகி அம்மன் 
கோயில் பெரியகோயிலினுள் அமைக்கப்பட்ட 

பின்பு பெரிய 
கோயிலுக்கு பெருஞ் சிறப்பு ஏற்பட்டது என்பதை இங்கே 
கவனத்தில் கொள்ள வேண்டும் . 


தாய்மையின் எழிலைத் தெய்வமாகப் பாராட்டியப் பழந் தமிழ்க் 
கலாசார உணர்வுக்குப் புறம்பான முறையில் ஆண் தெய்வத்திற்கு 
அளிக்கப்பட்ட அளவிற்கதிகமான முக்கியத்துவத்திற்கு எதிர்ப்பாகப் 
பெரியகோயில் வேலை பூர்த்தியாகாமல் தடைப்பட்டுப் போயிற்று 
என்று கூறுவாரும் உளர் . இத்தகைய கலாசார மோதுதலில் 
இப் பெரிய கோயிலின் எழுச்சியின் இனிமை சிறிது நலிந்து போய் 
விட்ட போதிலும் தமிழினத்தின் கலையின் உயர்விற்கும் சோழ 
அரசியலின் 

திறமையான நிர்வாகப் பெருமைக்கும் முழுமுதற் 
சின்னமாகப் பெரியகோயில் விளங்கியது என்பது வரலாற்று 
உண்மை ஆகும் . 


14. சோழர் காலமும் கல்வியும் 


- 


சோழர் காலக் கல்வி 

- ஒரு திறனாய்வு 


வளர்கின்ற நாகரிகத்திற்குக் கல்வியே ஊன்றுகோல் . 
சோழர்களின் காலத்தில் கல்விக்குச் சமுதாயத்தில் அதற்குரிய 
பயன்பாட்டு நிலை ( Utilitarian Purpose ) அமைந்திருக்கவில்லை . 
மாறாகக் கல்வி , கல்விக்காகவே என்ற முறையில் கல்வியாளர்கள் 
சமுதாயத்தில் காட்சிப் பொருளாகத்தான் காணப்பெற்றார்கள் . 
கல்வியைப் பெற்றிருந்தோர் 

சமுதாய நிலை களில் 

உயர்ந்த 
இடத்தைப் பெறுவதற்கு அவர்களுடைய கல்வி மட்டும் தனித்த 
முறையில் தகுதியாக அமையவில்லை . உயர்குடிப் பிறப்பும் , 
ஸ்தாபனச் சார்புடைமையும் சோழ மக்களுக்குள் கல்வியாளர்களை 
உயர்வு பெறச் செய்தது . அந்தணர் குலத்தில் பிறந்தோருக்குக் 
கல்வி என்பது பிறப்பு உரிமை என்றாகிவிட்டது . வேதத்தில் 
பாண்டித்யம் பெற்றிருந்தவர்கள் உயர் கல்வியாளர்களாகக் கருதப் 
பட்டார்கள் . சைவ மடங்கள் போன்ற சமயச் சார்பான ஸ்தாப 
னங்களில் ஈடுபட்டிருந்தோர்களுக்கு அவர்களுடைய கல்வி பெரும் 
அளவிற்கு உதவியது . 


அந்தஸ்தின் அடிப்படையில் சோழர் சமுதாயம் இயங்கியது . 
ஜப்பானில் 1867 - ல் மேஜிப் புரட்சி ஏற்படுவதற்கு முன்பு , 
இத்தகைய அந்தஸ்தின் அடிப்படையில்தான் ஜப்பானியச் 
சமுதாயம் இயங்கியது . இவ்வாறு சோழர் காலத்தில் , சமுதாயம் 
அந்தஸ்தின் அடிப்படையில் இயங்கிய காரணத்தால் , கல்வி 
அந்தஸ்துச் சின்னம் ( Status Symbol ) என்றாகி , தனியார் உயர் 
விற்கு அவர்களுக்கு என ஏற்பட்ட ஒரு வகைச் சமுதாயத் தேர்வு 
முறையாக அது காணப்பட்டது . ஏற்கெனவே அந்தஸ்து பெற்றோர் 
தங்களுக்குள் மேம்பாட்டை ஏற்படுத்திக் கொள்ளக் கல்வியை ஒரு 
வகை அளவு கருவியாகத் தனிப்பட்ட முறையில் ஏற்படுத்திக் 
கொண்டார்கள் . இந்த நிலையில் , எல்லாருக்கும் கல்வி , எல்லாருக்கும் 
உயர்வு என்ற கோட்பாடுகளைக் கொண்ட தற்கால கல்விச் 
சித்தாந்தம் அக் காலச் சோழர்களின் சமுதாய அமைப்பு முறையில் 
காணக் கிடைக்கவில்லை . 
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இதற்குக் காரணம் என்ன ? சமுதாயத்தின் முன்னேற்றத்திற்குக் 
கல்வி ஆக்கப் பூர்வமாகச் செயலாகும் சக்தியாக இன்னும் பரிணாமங் 
கொள்ளவில்லை . கல்வி என்பது 

மக்களுக்கு உரிய வளர்ச்சிச் 
சாதனம் என்ற பொதுமைச் சிறப்பு கொண்டு மன்னராட்சிச் சீன 
நாட்டில் அவர்களுடைய கல்வியின் தரம் காணப்பட்டது . 
கன்பூஸியஸ் 

என்ற 

முதுநிலைப் பேரரறிஞரின் சிந்தனைகளைப் 
புரிந்து கொண்ட தங்களுடைய அறிவுத் திறத்தை தேர்வு முறையின் 
மூலம் சீன நாட்டு மக்கள் யாவரும் வெளிக் காட்டினர் . அத் தேர்வு 
முறை யாவருக்கும் தெரிந்த அளவில் நாடு எங்கும் நடைபெற்றது . 
அதில் ஈடுபட்டுத் தேர்வு பெற்றோர் சீன அரசின் அலுவலாளர்களாக 
பணி ஆற்றுகின்ற தகுதியைப் பெற்றார்கள் . சோழர்களின் 
சமுதாயத்தில் கல்வி மட்டும் இத்தகைய முறையில் தனி மனிதச் 
சமுதாய உயர்வுக்கு வழிகாட்டவில்லை . முஸ்லீம்களின் கலாசாரம் 
மன்னராட்சியியலின் தாள கதிகளில் இயக்கம் பெற்ற அந் நாட்களில் , 
அக் கலாசாரம் நிலவிய நாடுகளில் போராற்றலும் , தலைமை ஏற்புத் 
திறனும் , பேரவாவும் ( Ambition ) கொண்ட தனி 
தங்களுக்கென அமைந்த உயர்குடிப் பிறப்புரிமை இல்லாமல் , 
கல்வித் தகுதி இல்லாமல் கூட மன்னர்கள் ஆனார்கள் . அடிமையாக 
இந்தியாவுக்கு வந்து பின்பு டெல்லி சுல்தான் ஆன பால்பன் 
இதற்குச் சரியான சான்று எனக் கொள்ளலாம் . 


நபர்கள் 


போனது . 


சோழரின் சமுதாயத்தில் பிறப்புரிமையினால் அரச பதவி 
என்றாகிப் 

அதுமட்டுமல்ல ; அரசியலில் பங்கு 
பெறுகின்றவர்கள் நிலவுரிமை , மேற்குடிப்பிறப்பு போன்ற 
‘ லட்சணங்களை ப் பெற்றிருக்க வேண்டும் . நடைமுறை 
வாழ்வியலிலுள்ள சமுதாயச் சார்பான முறையில் , சோழர்களின் 
அரசியல் தன்னுடைய அடிப்படைகளை அமைத்துக் கொள்ளாத 
காரணத்தால்தான் , தடி எடுத்தவன் தண்டல்காரன் என்றளவில் 
வன்முறையாளர்கள் நாடாள்வான்கள் என்ற தங்கள் அரசியல் 
அந்தஸ்தைக் குறுநில மன்னர்களாகக் காலப் போக்கில் விரிவாக்கி 
மாற்றிக் கொண்டார்கள் . இவ்வாறு அவர்கள் தங்களை மாற்றிக் 
கொண்டபோது கல்வி போன்ற உயர் நலங்களின் உயர்வினால் 
மட்டும் அரசியலில் பங்கு பெறாத பெற இயலாத மக்கள் , மன்னனை 
விட்டும் அரசியலை விட்டும் ஒதுங்கியே நின்றார்கள் . இவ்வாறு 
கல்வியைச் சமுதாயத்தின் வளர்ச்சிப் படிகளில் , ஒன்றாகச் சமுதாய 
இயலின் அடிப்படையில் ஒப்புக் கொள்ளாத , சோழச் சமுதாயத்தின் 
அரசியல் உள்ளீடற்ற மூங்கில் குழலாக வளர்ந்து வன்முறையாளர் 
களின் அரசியல் துடிப்பின் கொடுமுடியின் பளு தாங்காமல் 1279 - ல் 
சோழப் பேரரசின் அழிவு என்றளவில் முறிந்து வீழ்ந்தது . 


சோழர் காலமும் கல்வியும் 
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கல்வியைச் சமுதாயச் சக்தியாகச் சோழர்கள் ஒப்புக் 
கொள்ளவில்லை 

என்று 

சொல்வதற்கில்லை . ஏனென்றால் வேதக் 
கல்வி உள்ள அந்தணர்களை ஊர் மன்றங்களில் உறுப்பினராகின்ற 
தகுதியைப் பெற அனுமதித்திருந்தார்கள் . கல்வி யுள்ளவர்கள் 
சமுதாயச் செல்வாக்கு மட்டுமல்ல அரசியலில் ஊர்ச் சட்ட மன்ற 
உறுப்பினர்கள் என்ற பெருவுயர்வும் பெற்று விளங்கினார்கள் . ஆனால் 
இவ்வாறு உயர்வு பெற்றவர்கள் தாங்கள் பெற்ற கல்வியினால் மட்டும் 
அந் நிலையை அடைந்து விடவில்லை . அந் நாளையச் சமுதாயச் 
சிந்தனையின்படி , அந்தணர் என்ற உயர்குடிப் பிறப்பினால்தான் 
அவர்களுடைய கல்விக்கு அதுவும் அக் குலத்திற்கு மட்டுமே 
என்றமைந்து 

போன சமஸ்கிருத மொழி வழியான வேத நூல் 
விற்பன்னத்திற்குச் சமுதாய மதிப்போடு அரசியல் அதிகாரமும் 
அளிக்கப்பெற்றது , இவ்வாறு தனியார்வச் சூழ்நிலையில் , தனி 
மனித உயர்விற்குரிய தனிக்குடிப் பிறப்பிற்கும் , தனிப்பட்ட ஸ்தாபன 
வலிமைக்கும் ஏற்ப , சோழர் காலத்திய கல்வி வளர்ச்சி , தனியார்ச் 
சொத்தாகி விட்டது . தனியார்க்கு உரிய சாதனம் என்றளவில் தன் 
அமைப்பிலும் ( Scope ) கொள்கையிலும் ( Purpose ) அது குறுகிக் 
கொண்டுச் சாதாரண மக்களின் வாழ்வு விளிம்புக்கு அப்பால் நின்ற 
விலக்கப்பட்ட மரம் ( Forbidden Tree ) என்றளவில் , தனிமைப்பட்டு 
நின்றது . 


சோழர் கண்ட தென்னகத்தில் நிலவிய கல்விக்குச் சமுதாயச் 
சார்பான பயன்பாட்டு நிலையில் ஆக்கம் ஏற்படவில்லை . ஏனென்றால் 
அந் நாளையக் கல்வி தனியார்வத் தனியாட்களிடம் தனி நபர் 
முயற்சிக்குரிய குறுக்கம் பெற்று , சமுதாயச் சொத்தாக நெடுக்கம் 
பெறாது , தனியார் வீடுகள் தனிக் கல்லூரிகள் போன்ற இடங்களில் 
முடக்கம் பெற்றுக் கிடந்தது . அரசன் , மற்றைய பெரு மக்கள் 
போன்றோர் அளித்த பொருள் உதவியைக் கொண்டு ஏற்படுத்தப் 
பட்ட கல்லூரிகளில் சமஸ்கிருதம் போதனா மொழியாகவும் , பயிற்று 
விக்கப்படும் பாடங்கள் வடமொழி இலக்கண நூல்களாகவும் வேதங் 
களாகவுந்தான் இருந்தன . இக் கல்லூரிகளில் சேர விழைந்த 
மாணவர்கள் மேற்படிப்புக்கான மன நாட்டம் , அறிவு சம்பந்தப் 
பட்டப் பூர்வாங்கத் தேர்வில் வெற்றியடைந்த பின்புதான் 
அனுமதிக்கப்பட்டார்கள் . ஆசிரியர்கள் பெரும்பாலும் அந்தண 
ராகத்தான் இருந்திருக்க வேண்டும் . ஏனென்றால் சமஸ்கிருதமும் 
வேதங்களில் ஈடுபாடும் சோழர் கால ஆசிரியர்க்கானப் பொதுத் 
தகுதிகளாக மக்களால் ஏற்றுக் கொள்ளப்பட்டன . 

பௌத்த , 
சமணப் பள்ளிகளில் கல்விக் கூடங்கள் நடந்தன . 

ஆனால் 
அரசினரின் ஆதரவு பெற்ற ஏனைய வேதக் கல்லூரிகள் போன்று 
சிறந்து விளங்கவில்லை , 
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பல்லவர் கால காஞ்சிபுரத்துக் கடிகையில் காணப்பட்ட அந்தண 
ஆசிரியர்கள் நந்திவர்மப் பல்லவ மல்லனைத் தேர்ந்தெடுப்பதில் 
முக்கிய பாகம் வகித்தனர் . அந்த அளவிற்கு ஏழாயிரம் மாணவர் 
கொண்ட அக் கல்லூரியின் சமூக அந்தஸ்து 

உயர்ந்து 
காணப்பட்டது . சோழர்களின் காலத்திய அரசியலில் சமூகவியலிலும் 
காஞ்சி கடிகை போன்ற செல்வாக்கு உடைய கல்வி நிலையம் 
எதுவும் ஏற்படவில்லை . வேம்பற்றூர்க் கடிகை என்ற பள்ளியைப் 
பற்றியக் குறிப்பு விளக்கமில்லாமல் கல்வெட்டுகளில் 

காணப் 
பெறுகிறது ; அவ்வளவே . 


சங்க காலத்தில் சோழ நாட்டின் துறைமுகத்தில் பண்டங்களின் 
எண்ணிக்கையையும் மதிப்பையும் உலகிற்கு எடுத்துச் சொல்கின்ற 
வாணிபரின் தனி இருக்கைக் கொடிகளோடு கல்வி கேள்விகளில் 
பிறரை வாதத்திற்கு அழைக்கும் கல்விச் செருக்குடைய கல்வியாளர் 
களின் கொடிகளும் காணப்பட்டன எனப்பட்டினப்பாலை சொல்கிறது . 
பிற்காலச் சோழர் கண்ட நாட்களில் இவ்வாறு தன் மதிப்பு மிக்கக் 
கல்வியாளர்கள் , சோழச் சமுதாயத்தின் நேரடிப் பார்வையில் , 
தங்கள் கல்வித் தேர்ச்சியைப் போட்டி மனப்பான்மையோடு 
வெளிக்காட்டிக் கொள்ளவில்லை . ஏனென்றால் , பிற்காலச் சோழர் 
காலக் கல்வியாளர்கள் சமஸ்கிருதம் , வேதம் என்றளவில் மொழி , 
எண்ணம் ஆகிய இரண்டிலும் சாதாரண மக்களை விட்டு ஒதுங்கி 
நின்றனர். இந்த இரண்டிலும் தேர்ச்சி பெற்றவர்கள் சமயச் 
சார்பான மன ஈர்ப்பை வளர்த்து இருக்க வேண்டும் . கி . பி . ஏழாம் 
நூற்றாண்டில் , தான் சென்ற இடமெல்லாம் மாற்று மதத்தாரோடு 
வாதிட்டுக் கொண்டே வென்று சென்ற திருஞானசம்பந்தர் போன்ற 
வாதிடும் சமயக் கல்வியாளரை நாம் சோழர் காலத்தில் காண்பதற் 
கில்லை . இராமானுஜரின் வைணவக் கல்வியின் சிறப்பு நடைமுறைப் 
பயனாக மக்களை வந்தடைய வொட்டாமல் அவர் சைவ நெறியில் 
ஈர்ப்புக் கொண்ட சோழ மன்னனால் துன்புறுத்தப்பட்டுத் தமிழகம் 
விட்டு வெளியே செல்ல நிர்ப்பந்தப்பட்டார் . 


வாதிடுந் திறனுள்ளவர்கள் அந் நாளில் இலக்கியச் சேவையில் 
ஈடுபட்டிருந்தார்கள் . அவர்களில் கம்பரும் ஒட்டக்கூத்தரும் 
அந்தணர் அல்லர் . அவ்விருவரும் கவிச்சக்கரவர்த்தி என்ற விருது 
பெற்றிருந்தனர் . கம்ப நாடு என்று கம்பருக்கும் கூத்தனூர் 
என்று ஒட்டக்கூத்தருக்கும் சோழ அரசனால் வழங்கப்பட்ட நிலக் 
கொடை அவர்களுடைய இலக்கியச் சேவையைத் தழுவி நின்ற 
கல்விச் சிறப்புக்கு விளக்கந் தாங்கியது . இவர்கள் படைத்த 
இலக்கியங்கள் வேத புராணங்களின் மேலாக்கத்தையும் திருப்பதிகம் , 
திருவாய்மொழி ஆகியவற்றின் வழக்காற்றையும் ஊடுருவி , மக்கள் 
மத்தியில் எந்த அளவிற்குக் கல்விப் பயனானச் சிந்தனையை 
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உருவாக்கின என்பது ஆராய்ச்சிக்குரிய கேள்வி . 

அரசனும் 
மேற்குடியினரும் மட்டும் அனுபவித்த கல்விச் சீர்மை காணப்பட்ட 
இலக்கியப் படைப்புகளைத் தந்த அந்த நாளையக் கலைஞர்கள் , 
மக்களுக்குரிய ஆசான்களாகவும் விளங்கிக் கொள்ள மேற்கொண்ட 
முயற்சியில் பெரு வெற்றி பெறவில்லை . ஏனென்றால் , சோழ நாட்டின் 
செல்வமும் மற்றைய ஆக்கச் சக்திகளும் வளர்ச்சியுற்றிருந்த 
அளவிற்கு ஈடான கல்விச் சிந்தனையுடைய இலக்கியக் கர்த்தாக்கள் , 
சோழர் காலத்தில் எண்ணிக்கையில் பெருகிக் காணப்படவில்லை . 
கல்வி என்பது வேதங்களை ஓதுவதுதான் என்ற பொதுவான 
எண்ணம் மேலோங்கி நின்ற அக் காலத்தில் பெரும் எண்ணிக்கையில் 
கல்வியாளர் இலக்கியப் பாதையின் வழியாகக் கூட மக்களை 
வந்தடைய முடியவில்லை . 


ஐரோப்பிய நாடுகளில் பதினைந்தாம் நூற்றாண்டின் மறுமலர்ச்சி 
( Renaissance ) காலத்திற்கு முன்பு , திருச்சபைக் குருமார்களிடம் 
இலத்தீனும் கிறிஸ்தவச் சமய வியாக்கியானமும் சமுதாயக் கல்வி 
என்ற நிலையில் ஒடுங்கிக் காணப்பட்டது போல , சோழ நாட்டில் 
அந்தணரின் வசம் சமஸ்கிருதமும் வேத வியாக்கியானமும்தான் அக் 
காலக் கல்வியின் சாரம் என வழங்கப்பட்டன . 

அவை உயர் 
அந்தஸ்தைப் பெற்றிருந்த காரணத்தால் , மக்களைத் தழுவிய அளவில் 
யாவர்க்கும் நேரடியாகப் புரியக் கூடிய , வாழ்வோடு ஒட்டிய 
பொதுக் கல்வி , சோழர் காலத்தில் காணப்படவில்லை . வாத்திகள் 
என்ற தொடக்க நிலைக் கல்விப் பயிற்சியாளரின் துணைக் கொண்டு , 
கிராமங்களின் பொது வாழ்வுக் காரியங்களில் ஒன்றாக , எழுத்தறி 
வித்தல் என்பது ஊராட்சி மன்றங்களால் மேற்கொள்ளப்பட்டது . 
ஆனால் உயர் 

கல்வி மேற்சொன்னது போல மொழி , சிந்தனை 
என்றளவில் அந்தணரல்லாத ஏனைய மக்களின் நேரடி ஈடுபாட்டுச் 
சக்திக்கு ( Access ) மேற்பட்டுக் காணப் பெற்றதால் கல்வியின் தரம் 
ஏக சமுதாய உணர்வாக மேம்படாமல் , வெறும் மனப் பயிற்சிச் 
சித்தாந்தமாகச் சமுதாயத்தின் மேல்மட்டத்தில் உறைந்து போய் , 
சமுதாயத்தின் ஏனையப் பகுதிகளை நோக்கிய ஓட்டமில்லாமல் 
காணப்பட்டது . ஆனால் வேத பாடமும் , புராணமும் அந்தணரின் 
போதனையாக நாடெங்கிலும் காணப்பட்ட கோயில்களிலும் மடங் 
களிலும் வந்து கூடிய எல்லா மக்களையும் சென்றடைந்த நிலையில் , 
சோழர் காலக் கல்வியின் அடிப்படை நலன்களின் தொகுப்பாக 
அப் போதனை விளங்கியது . நாடெங்கிலும் நிலக்கொடை பெற்ற 
அந்தணரின் மேலாக்கம் அவர்களைச் சமூகத்தின் ஆசான்களாக 
மாற்றிக் காட்டியது . 

சமயச் சார்பான வாழ்வு முறையை மேற்கொண்ட நிலையில் 
அரசினரால் ஆதரிக்கப்பட்ட 

சமுதாயப் 

பொருளாதார 
ஆதிக்கத்தைப் பெற்று விளங்கிய இவ்வந்தணர்கள் நாடெங்கிலும் 
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உள்ள மக்களைச் சோழ அரசிற்கு ஏற்ற நற்குடிகளாக உருவாக்கு 
கின்ற அரசியல் பொறுப்பினைப் பெற்றிருந்தார்கள் . சமயச் சார்பாக 
வழங்கப்பட்ட நிலக் கொடை போன்ற பொருளாதார ஆக்கம் அவ் 
வந்தணரைச் சோழ அரசின் வளர்ச்சிக்குரிய மன இணைவுப் 
பாதுகாப்பாளராக ( Prerogatively authorised Custodians of emo - 
tional Integration ) ஆக்கிக் காட்டியது . ஆகவே சமய வளர்ச்சி 
அரசியலுக்குரிய ஆக்கச் சக்தியாகத் தோற்றம் கொண்டது . இதனுள் 
பொதிந்து கிடந்த வேத பாட நூல் தேர்ச்சி , அதன் விளக்கவுரை , 
புராணப் பிரச்சாரம் ஆகியவை மக்களை அந்தணர் வழியாகச் 
சென்றடைந்தது . இந்த நிலையில் அந்தணர்களுடைய கல்வியார்வம் 
அரசியலுக்கே திருப்பிவிடப்பட்ட பாங்கைத்தான் சோழர் காலக் 
கல்வியின் தலையாயச் சாதனையாக நாம் காண்கிறோம் . 


சோழர் காலக் கல்வியின் தரம் 


எனக் 


எந்த ஒரு நாகரிகத்தின் உயிர் மூச்சும் 

கல்வி 
கொள்ளலாம் . நாகரிக வளர்ச்சிக்கு அடிப்படை கல்வியே . சோழர் 
காலத்தில் கல்வி அக் காலத்தின் வளர்ச்சிக்கு அவ்வளவாகப் பயன் 
படக் கூடிய அளவில் தனது பயன்பாட்டுச் சக்தியை ( Utilitarian 
Value ) பெரும் அளவிற்கு வளர்த்துக் கொள்ளவில்லை . வணிகம் 
வணிகத்திற்காகவே என்று அமைந்தது போலவே , கல்வியும் கல்விக் 
காகவே என்றளவில் கல்வியாளர்கள் சமுதாயத்தின் காட்சிப் 
பொருளாகக் கருதப்பட்டார்கள் . கல்வி தனி நபர்க்குரிய தனியார் 
சாதனையாகத் தனிப்பட்ட முறையில் வளர்க்கப்பட்ட ஒரு வகை 
அந்தஸ்துச் சின்னம் ( Status Symbol ) என வளர்ந்தது . அந்தணர் 
கள் நான்கு வேதங்களிலும் சமஸ்கிருதத்தைப் பயன்படுத்துகின்ற 
நெட்டுரு மொழியியலிலும் ஈடுபட்டார்கள் . அந்தணர் வழி இந்து 
சமயத்திற்கு ஏற்பட்ட ஆக்கம் அந்தணர்களின் கல்வியை அவர் 
களுக்குரிய தனிச் சொத்தாக மாற்றிக் காட்டியது . சைவர்களும் , 
வைணவர்களும் பௌத்தர்களும் கல்வி கேள்விகளில் சிறந்து 
விளங்கினார்கள் . ஆனால் , அவர்களின் கல்வி கொண்ட மேலாக்கம் 
அவர்கள் சார்ந்து நின்ற மடங்கள் 

ஸ்தாபனங்களை 
வளர்க்கின்ற சாதனமாகப் பரிணமித்தது . இவ்வாறு தனி நபரின் 
சாதனையாகத் தோற்றங் கொண்ட கல்வி , சமயச் சார்பான சாதன 

பயன்படுகின்ற அமைப்பைப் பெறுகின்ற வளர்ச்சியை 
ஓரளவுதான் அடைய முடிந்தது . 
கல்வியும் கலைகளும் 
கலைகள் 

மனிதனுடைய அழகு , உணர்ச்சி நிலைகளுக்கு 
ஏற்பட்ட சமுதாய முத்திரைகள் எனக் கொண்டால் , 


போன்ற 


மாகப் 


என 


351 


சோழர் காலமும் கல்வியும் 


அக் கலைகளின் அடிப்படைகளுக்கு ஆதாரமாகக் கல்வி விளங்கு 
கின்றது . 

கல்வியின் சார்பு இல்லாமல் கலைகள் வளர முடியாது . 
கல்வி மனித மனத்தைச் சீரான பாதையில் நெறிப் படுத்துகிறது . 
இவ்வாறு 

கல்வியால் நிரல்படுத்தப்பட்ட மனித உணர்வுகள் 
சுயேச்சை பெற்று தனி மனித அனுபவக் கண்ணாடியில் 
பிரதிபலிக்கின்றபோது விதவிதமான வண்ணங்களாக உரு எடுக் 
கின்றன ; இத்தகைய வண்ணங்களின் தனி மனித முத்திரைகளா 
கத்தான் கலைகள் தோன்றுகின்றன . மொழியியலைப் 

புரிந்து 
கொள்ள வைப்பது கல்விதான் . பின்பு அம் மொழியின் துணைக் 
கொண்டு இலக்கியம் கலையாக உரு எடுக்கின்றது . கல்வியும் 
கலையும் தனிப்பட்ட முறையில் பிரிந்து நின்றாலும் ஒன்றையொன்று 
சார்ந்து நிற்கின்றன . இந்த பாகுபாடு சோழர் காலத்தில் காணப் 
படவில்லை . கல்வியும் கலையும் ஒன்றாகவே கருதப்பட்டன . 
இலக்கியக் கலையில் தேர்ந்தவர்களைக் கல்வியில் சிறந்தவர் எனச் 
சோழர் கால மக்கள் நினைத்தனர் . கல்வியிற் பெரியர் கம்பர் 
என்ற முதுமொழி அக் காலத்திலேயே கம்பர் பெற்றிருந்த கல்வி 
யாளர் என்ற அந்தஸ்தைக் காட்டுகிறது . இவ்வாறு கல்விக்கும் 
கலைக்கும் வேறுபாடு கொள்ளாத கருத்து அந் நாளைய அறிவு 
இயக்கத்தில் காணப்பட்டது . 


சோழர் காலத்தியக் கலைகள் கல்வியை உள்ளடக்கி நின்றன . 
அக் கலைகள் யாவும் எல்லாத் தனி மனிதர்களின் இயல்பூக்கமான 
முயற்சியாக இல்லாமல் சாதி ஆசாரமாகவும் , அவ் வகை ஆசாரம் 
செயல்படுகின்றபோது வெளிப்பட்ட தனி மனித இதயப் பாதிப்பு 
களாகவும் காட்சி அளித்தன . சான்றாகச் சிற்பக் கலையானது 
சிற்பிகள் காணப்பட்ட கம்மாளர் என்ற சாதியினருக்கு உரியது 
தான் . இவர்கள் கம்மாளச்சேரி என்ற தனிமையான குடியிருப்பில் 
ஊரோடு சேர்ந்து வாழ்ந்தார்கள் . வழி வழியாக வருகின்ற கலைக் 
கல்வியைக் குடும்ப உறவிலும் சிறு பிராயச் சூழ் நிலையிலும் சாதி 
ஆசார நிர்ப்பந்தத்திலும் அச் சிற்பிகள் பெற்றார்கள் . இவ்வாறு 
கைவரப் பெற்ற கல்வி அவர்களுடைய சிற்பக் கலைத் தேர்ச்சியாகவே 
உருக் கொண்டது . நாட்டியக் கலையும் இவ்வாறே . ஆடல் மகளிர் 
என்ற கலையார்வ வகுப்பினைச் சார்ந்தோர் ஆடலுக்கான கல்வியும் 
கலையுணர்வும் சேர்த்துத்தான் இளவயதிலிருந்தே பெற்று வளர்ந் 
தார்கள் . நிருத்தப் பேரரையன் என்ற அரசாங்க விருது பெற்ற 
ஆடலாசிரியன் காந்தர்விகள் என்ற தொழிலியப் பெயர் கொண்ட 
ஆடல் மகளிர் வகுப்பினைச் சார்ந்த கலை வல்லுநனாக விளங்கினான் . 
கல்வி வேறு , கலை வேறு என்று கருதப்படாமல் இரண்டும் சேர்ந்த 
ஒரு வகைக் கலவையில் கலைஞர்கள் தங்கள் கலை உணர்வின் 
வெளிப்பாட்டைச் சாதி ஆசார முறையின்படி மேற்கொண்டார்கள் , 
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கல்வியும் சோழ மன்னர்களும் 

கல்வியிற் பெரியர் கம்பர் என்றால் அந்தக் கம்பரை ஆதரித்தச் 
சோழ 

பழ மன்னன் குலோத்துங்கன் III அந் நாளையக் கல்வியைப் 
போற்றினான் என்பது பொருள் . இலக்கியக் கலை கல்வியின் 
இடத்தைப் பெற்றிருந்த அந் நாளையில் , சோழன் கண்டராதித்தியன் 
திருவிசைப்பா பாடிய கல்வியாளனாக மதிக்கப் பெற்றான் . இவ்வாறு 
படைப்பாசிரியர்களாக ஏனைய சோழ மன்னர்கள் காணப் 
பெறவில்லை. ரத்னாவளி நாடகம் எழுதிய ஹர்ஷச் சக்கரவர்த்தி , 
" அமுக்தமாலத்யம் என்ற அரசியல் சாத்திரம் படைத்த 
கிருஷ்ணதேவராயர் , வீணை மீட்டுகின்ற சமுத்திரகுப்தன் , சித்திரக் 
காரப் புலி என்ற மகேந்திரவர்மன் அகியவர்களைப் போன்று 
கலைப் படைப்புகளை - இலக்கியம் , சிற்பம் , ஓவியம் போன்ற 
நுண்கலைகளை சோழ மன்னர்கள் தாங்களே படைப்பாளர்களாக 
நின்று சோழ மக்களுக்கு வழங்கவில்லை . 


- 


தாங்களே 


கலைஞர்களாக இல்லாவிட்டாலும் , 

நாட்டின் 
கலைஞர்களைக் கல்வியின் பெயர் சொல்லி அச் சோழ மன்னர்கள் 
பெருமளவிற்கு ஆதரித்தனர் . கற்றவர் குடி புடைசூழ் கற்பக 
இளவனமே என ஒட்டக்கூத்தர் , ஞான கம்பீரன் என்ற விருது 
பெற்ற குலோத்துங்கன் || சோழனை அழைக்கிறார் . அதே ஒட்டக் 
கூத்தர் அடுத்து சோழ அரசனாக வந்த ராஜராஜன் II காலத்திய 
அவைக் களம் ‘ ஓவாது - செய்ய தமிழ் முழங்கத் தெய்வப் 
பொதியிலாய் என விளங்கியதைக் கண்டு வியக்கிறார் . இதே 
ராஜராஜன் || தமிழிலும் வடமொழியிலும் புலமை கொண்டு விளங்கி 
யவன் ; ராஜபண்டிதன் என்றும் , முத்தமிழுக்குந் தலைவன் 
என்றும் பட்டங்களைப் பெற்றவன் . 


ராஜராஜன் தன்னை 

ராஜவித்தியாதரன் என்றும் 
அவனுடைய மகன் ராஜேந்திரன் தன்னை பண்டிதச் சோழன் 
என்றும் விருது பெயர்களிட்டு அழைத்துக் கொண்டனர் . முன்னால் 
சொல்லப்பட்டது போல , அவர்கள் நூல் எதுவும் எழுதவில்லை . 
ஆனால் நூல்களையும் நூல்களைப் படைக்கின்ற ஆசிரியர்களையும் சோழ 
மன்னர்கள் புரந்து வாழ்ந்தது சிறப்பிற்குரியது . ராஜராஜன் 
தில்லைச் சிதம்பரத்தின் கோயிலில் முடங்கிக் கிடந்த திருப்பதிகங்களை 
வெளிக் கொணர்ந்து நம்பி ஆண்டார் நம்பி என்ற கல்வியிற் சிறந்த 
சிவ நெறிச் செல்வரின் துணைக்கொண்டு நிரல்படுத்தியும் இசைப் 
படுத்தியும் அவற்றை நாடெங்கிலுமுள்ள மடங்கள் கோயில்கள் 
தோறும் நாதமுனி என்பவரால் நிரல்படுத்தப்பட்ட 

வைணவப் 
பாடல்களான திருவாய்மொழியோடு அரசினரின் பூரண ஆதரவுடன் 
பாடப்பட வைத்ததும் சமயச் சார்பானச் சேவை என்பர் . 


ஆனால் 
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அப் பாடல்களைப் பாடுகின்றபோது சோழ மக்களுக்குக் கல்வியும் 
புகட்டப்பட்டது என்பது தெளிவு . 


கல்வியும் சமூகமும் 

தற்காலத்திய கல்வி ஒரு வகைச் சமூகச் சக்தியாக விளங்கு 
கின்றது ; தனி மனிதனைச் சமுதாயச் சார்பான மனவுணர்வுகளைப் 
பெறவைக்கின்ற முயற்சியில் கல்விதான் தலையாயச் சாதனமாகப் 
பயன்படுகிறது . சோழர் காலத்தில் கல்வியைப் பெற்றோர் 
தனியார்வத் தனியாட்களாகக் காணப்படவில்லை ; வேதங்களைத் 
தெரிந்து வைத்திருப்பதும் மொழியியலை அறிந்து வைத்திருப் 
பதுந்தான் கல்வி என்ற சின்னஞ் சிறு வட்டத்திற்குள் கல்வி 
யாளர்கள் காணப்பட்டார்கள் . அந்தணர்கள் இக் கல்வியைப் 
பெற்றிருந்தார்கள் . இவர்களுக்கு அமைந்த வேதக் கல்வி 
அவர்களுக்காகவே ஏற்பட்டது ; குலக் கல்வி என்றாலும் 
பொருந்தும் . சமஸ்கிருதத்தில் ரிக் , யஜுர் , சாம , அதர்வண 
வேதங்கள் நான்கினையும் அவர்கள் படித்துப் பாண்டித்யம் 
கொண்டார்கள் . இவ் வகை வேதக் கல்வி அந் நாளையில் சோழரின் 
அரசியல் செல்வாக்கோடு மேம்படுத்தப்பட்ட அந்தணர் வழி இந்து 
மதத்திற்கு உறுதுணையாக விளங்கியது . இவ் வகைக் கல்வியைப் 
பெற்றவர்களுக்குச் சமுதாய அந்தஸ்து அவர்களின் குலப் பெருமை 
காரணமாக ஏற்பட்டது . இவ்வாறு அந்தணர் என்ற உயர் குலப் 
பிறப்பினால் மட்டும் சமுதாயத்தில் உயர்ந்து நின்ற அந்தணர்கள் 
வேதக் கல்வியினால் சமுதாய ஏற்றம் பெற்றனர் . இந்த நிலையில் 
அவர்களுடைய கல்வி அவர்களுக்குத் துணை வந்தது . 

‘ கல்வியிற் பெரிய கம்பர் உவச்சர் குலத்தவர் . ஒட்டக்கூத்தர் 
செங்குந்தர் மரபினர் . சேக்கிழார் வேளாள வழியினர் . இவர்கள் 
இலக்கியப் படைப்பாளிகளாகத்தான் மேம்பட்டுக் காணப் 
பட்டார்கள் . சிவஞான போதம் எழுதிய மெய்கண்டார் போன்றோர் 
சைவ மடம் போன்ற பாரம்பரியமான ஸ்தாபனச் சார்புடைமையின் 
காரணமாக உயர்வு பெற்று விளங்கினர் . இலக்கியம் , சமயம் என்பன 
வற்றில் சிறந்ததால்தான் இவர்களுடைய சமுதாய அந்தஸ்துக்கு 
ஏற்றம் ஏற்பட்டது ; அது வெறும் கல்வியைப் பொறுத்து அல்ல ; 
கல்வி ஒன்றையே அவர்கள் கொண்டிருக்கவில்லை . கல்வியோடு 
கலையார்வத் துடிப்பும் சேர்ந்து அவர்களை மட்டும் அந் நாளையக் 
கலைப் படைப்பாளிகளாக ஆக்கியது . இவ்வாறு கல்வியினால் 
மேம்பட்டவர்கள் அந்தணர்களே . ‘ கடைநிலைத்தோ ராயினும் 
கற்றறிந்தோரை தலைநிலைத்து வைக்கப் பெறும் என்ற சமுதாய 
எண்ணம் சோழர் சமூகத்தில் காணப் பெறுவதற்கு இல்லை . 
வேதங்களையும் சாஸ்திரங்களையும் புராணங்களையும் கற்பது கல்வி 
ஆன அவற்றைக் கற்றறிந்த 

அந்தணர்கள் 
சோ -23 


என 


பின்பு 
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பாகவதர்களாகவும் பட்டர்களாகவும் சமுதாயத்தின் மன 
வளர்ச்சிக்குத் தலைமை தாங்கினார்கள் . ஊருக்கு ஊர் அமைந்திருந்த 
கோயில்கள் அல்லது மடங்கள் போன்றனவற்றில் புராணங்களை 
அவர்கள் எடுத்துச் சொன்னார்கள் . இவ் வகைப்பட்ட கல்வியா 
ளர்களுக்குக் கோயில்களிலிருந்தும் கிராம மன்றங்களிலிருந்தும் 
ஊதியம் வழங்கப்பட்டது . பெண் கல்வியாளர்கள் சோழர் காலத்தில் 
தோன்றியதாகச் சான்று இதுவரை இல்லை . 


பல்லவர் காலத்தில் இவ் வகைக் கல்வியாளராக விளங்கியவர் 
களுக்கு அவர் தம் கல்வியின் சிறப்பை முன்னிட்டு நிலங்கள் 
அரசினரால் வழங்கப்பட்டன . ஆனால் சோழர்கள் அரசாண்ட 
நாட்களில் அவ்வந்தணர்களின் கல்வி மக்களுக்குப் பயன்படக்கூடிய 
இயக்கம் பெறுகின்ற முறையில் அவர்களுக்கு நிலம் ஜீவதங்களாகவும் , 
பட்டவிருத்தியாகவும் வழங்கப்பட்டன . இவ்வாறு நிலங்களைப் 
பெற்றோர் தங்கள் இல்லங்களில் தாங்கள் கற்ற கல்வியின் பயனாக 
ஜெபதபங்களில் ஈடுபடும்போது சமுதாய நலம் ஆன்மீக முறையில் 
நாடெங்கிலும் தானாகவே தழைக்கும் என்ற நம்பிக்கை அக் 
காலத்தில் காணப்பட்டதை முன்னரே குறிப்பிட்டோம் . புராணங் 
களையும் , சாஸ்திரங்களையும் மக்கள் மத்தியில் திட்டமிட்டு எடுத்துச் 
சொல்லுகின்ற பணியில் அவர்கள் ஈடுபட்டதன் காரணமாக , இந்து 
மதம் செயல் பூர்வமாக மக்களுக்குப் பயன்படுகின்ற ஆக்க சக்தியாக 
வளர்ச்சியுற்றது . கல்வியாளரின் சேவை சமயப் பூர்வமாக வெளிப் 
படவேண்டிய வகையில் சமுதாய நலங்களைப் பேணக் கூடிய 
அத்தனைச் செயல்பாடுகளும் அக் காலக் கோயில்கள் மூலம் ஆற்றுப் 
படுத்தப்பட்டன. இவ்வாறு கோயில்களைச் சார்ந்து நின்ற 
அந்தணர்களே கல்வியாளர்களாகச் 

சமுதாயத்தில் மேம்பாடு 
கொண்டு விளங்கினர் . அவர்களே ஆசிரியர்களாகத் திகழ்ந்தார்கள் . 


கல்வியும் எழுத்தறிவிப்பும் ஆசிரியர்களும் 

எண்ணும் எழுத்தும் கல்வியின் புலன்கள் . இதனைக் கிராமந் 
தோறும் அறிவித்தவர்கள் அக் காலத்திய ஆசிரியர்கள் . இவர்கள் 
எளிமையானவர்கள் ஆவர் . 

இவர்கள் - 

வாத்தி என்றழைக்கப் 
பெற்றனர் . கல்வி எனப்படுவது எண்ணும் எழுத்தும் பொருந்தி 
நின்ற புலமைச் சேர்க்கை மட்டுமல்ல . அவை இரண்டும் பயன் 
பட்ட நிலையில் உருவாகின்ற அறிவுத் திறனைத்தான் கல்வியின் 
தரமாகக் கொள்ளல் வேண்டும் . வாத்தி என்றழைக்கப் பெற்ற 
ஆசிரியர்கள் மக்களுக்கு எழுதப் படிக்கச் சொல்லிக் கொடுத்தார் 
கள் , இந்த ஆசிரியர்கள் கிராம மன்றங்களிடமிருந்து தங்களுக்கான 
ஊதியத்தைப் பெற்றார்கள் . ஊர் மன்றத்தின் நேரடி நிர்வாகத்தில் 
ஊர்க் காரியங்களை மேற்கொள்ளுவதற்காக விடப்பட்டிருந்த ஊர்ப் 


சோழர் காலமும் கல்வியும் 
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பொது நிலம் ‘ தண்டுவான் போன்ற ஊராட்சி மன்றப் பணியாளர் 
களுக்கு ஊதியம் அளிக்கின்ற வகையில் பிரித்துக் கொடுக்கப்பட் 
டிருந்தது . இந்த முறையில் அவ் வகை நிலத்தில் ‘ வாத்தி என்ற 
ஆசிரியருக்கும் ஒரு பங்கு அளிக்கப் பெற்றிருந்த செய்தி கல்வியின் 
அடிப்படையான எழுத்தறிவித்தலைச் சோழர் காலத்தில் சமுதாயமே 
ஏற்றுக் கொண்டதைத் தெரியப்படுத்தும் . தற்காலத்தில் 
அரசாங்கமே கல்வியை 

மக்களுக்கு அளிக்கின்ற பொறுப்பை 
எடுத்துக் கொண்டுள்ளதை சுபீட்ச அரசின் ( Welfare State ) 
செயலாகக் கொள்வர் . சோழர் காலத்தில் சமுதாயமே மேற் 
கொண்டிருந்ததாகச் சொல்லப்படும் எழுத்தறிவித்தல் திறமையுடன் 
நாடெங்கும் நடந்ததாகத் தெரியவில்லை . கல்லில் எழுத்தைச் 
செதுக்குகின்ற தொழிலைக் கலையாகக் கொண்டவர்கள் நாடெங்கிலும் 
காணப்பட்டாலும் அவர்களுக்குச் சொற்களை எடுத்துக் கொடுத்த 
வர்கள் எல்லாரும் எழுதப் படிக்கத் தெரிந்தவர்களே . கொச்சை 
மொழியில் காணப்படுகின்ற கல்வெட்டுகளைச் சோழ நாடெங்கிலும் 
பரவலாக நாம் காண்கின்றபோது அவ் வகை எழுத்தறிவித்தல் கூட 
நல்ல முறையில் நடைபெறவில்லை என்ற கருத்துக்குத்தான் 
அழுத்தம் ஏற்படுகிறது . வேத நூல்களைக் கற்றவர்களும் பாராயணஞ் 
செய்வதைத்தான் கல்வி எனக் கொண்டார்கள் . 


சோழ மன்னர்கள் நிலங்கள் போன்ற அரசாங்க உதவிகள் 
கொடுத்து உருவாக்கி வளர்த்த எண்ணாயிரம் போன்ற பள்ளிகளில் 
இத்தகைய முறையில் தனிச் சிந்தனை யல்லாத பாராயணஞ் 
செய்கின்ற முறைதான் மேலோங்கிக் காணப்பட்டது . உண்மையான 
கல்வியின் அனுபவப் 

அனுபவப் பூர்வமான சிந்தனைக்குரிய செழுமையைக் 
கிளைத்து வளர வைக்க வேண்டிய அளவில் கல்வியானது வளர்ச்சிப் 
பெற்றிருக்கவில்லை . வேதங்களை மனப்பாடம் செய்வதிலும் மாற்ற 
முடியாத நம்பிக்கையுடனும் பக்தியுடனும் புராணங்களைக் கற்பதிலும் 
காட்டப்பட்ட ஆர்வம் சமயச் சிந்தனைக்கு வழிகாட்டவில்லை . 
கல்வியை எடுத்துக் கூறுகின்ற பெட்டகங்களான நூல்களைக் 
கோயில்களில் வைத்திருந்தார்கள் . இத்தகைய ‘ சரசுவதி 
பண்டாரங்கள் என்ற நூலகங்கள் நன்கு பாதுகாக்கப்பட்ட 
நிலையில் சோழ அரசினரால் போற்றப்பட்டன . குலோத்துங்கன் II 
காலத்தில் தமிழ் விரகர் என்ற கண்காணிப்பாளர்கள் நியமிக்கப் 
பட்டிருந்தார்கள் . தேவாரங்கள் போன்ற நூல்களைப் பத்திரப் 
படுத்தி வழிவழியாக வருகின்ற சந்ததிகளுக்கு உரிய செல்வமாக 
அவற்றை வழங்கக் கூடிய விதத்தில் அப் பாடல்கள் கொண்ட 
ஏடுகளைத் தமிழ் விரகர் பாதுகாத்து வந்தார்கள் ; காலப் போக்கில் 
பழுதடைந்து போன ஏடுகளைப் புதிதாக எழுதிப் புதுப்பித்துக் 
கொண்டேவந்தார்கள் . இவ்வாறு கல்விக்கு உறு துணையான நூல்கள் 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


சோழ நாட்டில் கவனத்தோடு பாதுகாக்கப்பட்டன . இதனை ஆசிரியர் 
களே செய்து வந்தார்கள் . இவ்வாறு மக்களுக்கு எழுத்தறிவிப்பதும் 
அப் பணியினைச் செய்கின்ற ஆசிரியர் என்ற ‘ வாத்தி களை ஆதரிப் 
பதும் சமுதாயத்தின் கடமையாகக் கண்டிருந்தார்கள் சோழர் கால 
மக்கள் , கல்விக்கு ஆக்கஞ் செய்த நூல்களைப் பாதுகாத்துக் 
கொடுக்கின்ற முறையில் நூலகங்களை அமைத்தும் தமிழ் விரகர்களை 
நியமித்தும் சோழர்கள் கல்வியின் வளர்ச்சி நிலைக்கு ஆதாரங்களை 
நிறுவிக் கொண்டார்கள் , 

சோழர் காலத்தில் வேதாந்தத்தைப் போதிக்கின்ற ஆசிரியர்கள் 
தங்களுக்கென பொருள் சேர்க்கக் கூடாது எனச் சட்டத்தால் 
தடுக்கப்பட்டிருந்தார்கள் என்ற செய்தி 

ஆசிரியரின் எளிய 
வாழ்க்கைக்கான உறுதிப்பாட்டை வலியுறுத்தியது . இவ்வாறு 
தங்களுக்குத் தாங்களாகவே ஏற்படுத்திக் கொண்ட ஒழுக்க 
நெறிகளோடு நாட்டின் சட்டத்தினாலும் வற்புறுத்தப்பட்ட கட்டுப் 
பாடுகளுக்கு ஆசிரியர்கள் உட்பட்டிருந்தார்கள் . வெளி உலகத் 
தொடர்புகளினால் உருவாகின்ற உலகியற் சார்புகளை ஒறுத்து வாழ 
வேண்டியவர்கள் ஆசிரியர்கள் என்ற கருத்து அந் நாளில் நிலை 
பெற்றது . 1048 - ல் ராஜாதிராஜன் காலத்தில் திரிபுவனி என்ற 
இடத்திலிருந்த கல்லூரி பற்றி ஏற்பட்டக் கல்வெட்டில் பயிற்சிக் 
கின்ற ஆசிரியர்களுக்கு ஊராட்சி மன்றங்களின் ஆளுகைக் குழுக் 
களில் உறுப்பினராக அமைய வேண்டிய கட்டாயத்திலிருந்து விதி 
விலக்கு அளிக்கப்பட்டது . இவ்வாறு ஆசிரியர்கள் பொருள் 
சேர்க்காமலும் அரசியலில் ஈடுபடாமலும் தனித்து நிற்கின்ற வாழ்வு 
நலத்தைப் பெற்றார்கள் , இதன் மூலம் ஆசிரியர்கள் சிறப்பாகப் 
பணி புரிவதற்கான சமுதாயச் சூழலை அவர்களால் மட்டுமல்லாமல் 
சமுதாயத்தாலும் உருவாக்கப்பட வேண்டும் என்ற கருத்து அந் 
நாளில் நிலவியதை நாம் அறிகிறோம் . 


கல்வியும் அரசியலும் 


சோழ அரசாங்கத்திற்கான அதிகாரிகளாக நியமனஞ் செய்யப் 
பட்டவர்கள் கல்வியாளர்களாக இருக்க வேண்டிய அவசியம் 
இல்லாமலிருந்தது . சீன நாட்டில் சீன மன்னர்களின் நேரடி ஆட்சி 
காலத்தில் கல்வியில் தேர்ச்சி பெற்றவர்கள் யாராக இருந்தாலும் 
அரசாங்கப் பொறுக்குத் தேர்வு எழுதி அரசாங்க அதிகாரிகளாகப் 
பதவி ஏற்றது போல சோழ நாட்டில் கல்வித் தரத்தை மட்டும் முன் 
வைத்து அரசாங்க அதிகாரிகளாக உயர்ந்தவர்களைப் பற்றி இது 
வரை தகவல் இல்லை . அந்தஸ்தின் அடிப்படையில் சோழர் காலச் 
சமூகம் இயக்கம் 

பெற்ற காரணத்தால் , வெறுங் கல்வியில் 
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சிறந்தவர்களாகக் காணப்பட்டவர்கள் மட்டும் அதிகாரிகளாக 
அமையவில்லை . இலக்கியக் கலையில் வல்லுநர் , சமயச் சார்பான 
ஆன்மீய திறனாளர்கள் மட்டும் சமுதாயத்தில் அரசனாலும் பெருங்குடி 
யாளராலும் போற்றப்பட்டனர் . மக்களை ஆள்கின்ற திறமை வெறுங் 
கல்வியால் வருவதற்கில்லை என்ற கருத்து நிலவிய அக் காலத்தில் 
அந்தணர்க்குரிய வேத கல்விக்கு அரச மரியாதை கிடைத்தது . 
திருச்சி மாவட்டம் அன்பில் ஊரினைச் சேர்ந்த அநிருத்தன் போன்ற 
வைணவச் சார்பான அறிஞர்களை மூதாதைகளாகக் கொண்ட 
அந்தணர் குல கல்வியாளருக்கு மரியாதை செய்யும் பொருட்டு 
கருணாகரமங்கலம் என்ற கிராமத்தின் பத்துவேலி நிலத்தை ஏகபோக 
பிரமதேயமாகப் பராந்தகன் சுந்தரச் சோழன் ( 957 - 973 ) 
வழங்கினான் . அந்தண அதிகாரிகளுக்கு மட்டும் பிரமாதிராஜன் 
என்ற பட்டம் ‘ பெருந்தரம் என்றளவில் உண்டு. பிரம்மாதிராஜன் 
அநிருத்தனன் அரசனுக்குரிய அமைச்சனாக உயர்ந்தது அந்தணர் 
என்ற குலப் பெருமை காரணமாகத்தான் . அவனுடைய கல்வியின் 
சிறப்பு அவனுக்கு நில நன்கொடைக்குக் காரணமாயிற்று ; ஆனால் 
அவனுடைய பதவியே கல்வித் தேர்ச்சியினால்தான் கிடைத்தது 
என்று சொல்வதற்குரிய ஆதாரம் இதுவரை இல்லை . 

கல்வித் தகுதி இல்லாமல் அதிகாரிகள் பதவி பெற்றனர் என்று 
சொல்ல முடியாது . வருவாய்த் துறைக்கு வேண்டிய ஆவணங்கள் , 
அரச ஆணைகள் , ஊராட்சிமன்றங்களின் முடிவுகள் போன்றனவற்றை 
எழுதுவதற்கு எழுத்து வாசனை மட்டும் கொண்டவர்கள் சம்பந்தப் 
பட்ட அதிகாரிகளாகக் காணப்பட்டார்கள் எனக் கொள்வதற்கில்லை . 
எழுத்தறிவோடு கல்விச் சிந்தனையும் பெற்றவர்கள் தான் அவ் வகை 
அதிகாரிகளாகப் பணி புரிந்திருக்க முடியும் . இவர்கள் எவ்வாறு 
அப் பதவிகளைப் பெற்றார்கள் ; அவர்களுக்குரிய தகுதிகளில் கல்வி 
எந்த அளவிற்கு வலியுறுத்தப்பட்டது ? என்பவை பற்றிய தெளிவான 
செய்தி காணப் பெறவில்லை . 


அரசர்களின் கல்விப் பயிற்சி பற்றிக் குறிப்புகள் கிடைக்கவில்லை . 
மௌரியர்களின் காலத்தில் தட்சசீலத்தில் அரச குமாரர்களுக்கான 
பள்ளி ஒன்று இருந்ததாகவும் அங்கே சந்திரகுப்தனை சாணக்கியன் 
பயிற்சி பெற வைத்ததாகவும் வரலாற்றுச் செய்தி உண்டு. இது 
போல சோழ மன்னர் குலத்தவரின் கல்வி வளர்ச்சிக்கு என 
ஏற்பட்டிருந்த அமைப்பு பற்றித் தெரியவில்லை . மன்னர் பதவி 
வகித்தவர்களுக்குச் சாஸ்திரம் போன்ற பொதுமறையை எடுத்துச் 
சொல்லுவதற்கு குருதேவர் ஒருவர் இருந்தார் . சாமிதேவர் என்பவர் 
குலோத்துங்கன் III காலத்தில் அறங்கூறும் வையத்தின் பணியை - 
அறங்கட்டளைகளையும் கோயில்களையும் பொறுத்து -- செய்து 
வந்தார் . இவ்வாறு அரசியலில் அரசனுடைய பணி கல்விச் 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


சார்பான முறையில் சிறந்து விளங்க வைக்க அந்தணர் குலத்தைச் 
சார்ந்தவர்கள் அல்லது சைவ நெறியாளர்கள் சோழ அரசனுக்கு 
ஆலோசனை வழங்குபவர்களாக அமைந்து இருந்தார்கள் . இதன் 
காரணமாக அரசனுடைய 

முடிவுகள் குறிப்பாக 
அறப்பணி சம்பந்தமானவை உயர்கல்வியின் சாயல் பெற்று 
விளங்கின . 


அரசியல் 


- 


கல்வியும் ஊர் மன்றங்களும் 

ஊராட்சி மன்றங்களின் சீரியச் செயல்பாட்டுக்குக் கல்வியாளர் 
களின் துணை எப்போதும் தேவை . சோழர் காலத்திய ஊர் 
மன்றங்கள் விதித்த வரிகளை வசூலித்த ஊராட்சி மன்றப் பணி 
யாளர்களில் வருவாய்த் துறையைச் சேர்ந்தவர்கள் பொத்தகம் 
போன்ற நிலவுடைமைக் குறிப்புகளை எழுதி வைத்திருந்தனர் . ஊர் 
நடப்பு , எழுத்துப் படிப்பு , அரசியல் போன்றனவற்றைத் 
தெரிந்திருந்த கல்வியாளராக அவர்கள் விளங்கி இருக்க வேண்டும் . 
ஊர் மன்றத்தின் உறுப்பினர்களுக்கு வாரியம் என்ற செயற்குழுக் 
களில் அங்கம் வகிக்க வேண்டியவர்களின் வயது முப்பத்தைந்தி 
லிருந்து எழுபது வரை என்றிருந்தது போல கல்வி சம்பந்தமான 
அவர்களுக்கானத் தகுதிகள் பொதுவான முறையில் வரையறுக்கப் 
படவில்லை . அந்தணர் ஏகபோகமான பொருளாதார , சமுதாய 
ஆதிக்கத்தோடு வசித்துவந்த பிரம்மதேயக் கிராமங்களில் உள்ள 
ஊராட்சி மன்றங்களான சபாக்களின் வாரியங்களில் நிலவுடைமை 
யாளரோடு நான்கு வேதங்களில் விற்பன்னம் கொண்ட 
அந்தணர்க்கும் உறுப்பினராகின்ற தகுதி வழங்கப்பட்டிருந்தது . 
இவ்வாறு கல்வியிற் சிறந்த அந்தணர் ஊர்ச் சட்ட மன்றத்தில் 
உறுப்பினராகின்ற திறன் பெற்றிருந்தார்கள் . இவர்களுடைய கல்வி 
யறிவும் தர்ம சாஸ்திர ஈடுபாடும் இவர்களைச் சோழர் காலத்திய 
ஊர்க் காரியங்களுக்கான நியாயஞ் சொல்லுகின்ற தகுதியையும் 
கொடுத்தன . 

என்ற அந்தணரடங்கிய ஊர்ச் சபைகள் 
சோழர் காலத்தில் நீதி நிர்வாகத்தில் பெரும்பங்கு வகித்தன என்பது 
சோழர் காலத்தில் கல்வியாளருக்குக் கிடைத்தச் சமுதாயச் சலுகை 
ஆகும் . 


சபா 


எண்ணாயிரம் என்ற நகரத்தின் கல்லூரி 


ராஜேந்திரன் சோழன் காலத்தில் தென் ஆற்காட்டில் உள்ள 
ராஜராஜ சதுர்வேதிமங்கலம் என்றழைக்கப் பெற்ற எண்ணாயிரம் 
என்னுமிடத்தில் ஒரு கல்லூரி இருந்தது . அவ்வூர்ச் சபை அக் 
கல்லூரியில் பயின்ற மாணவர்களுக்கு உணவளிப்பதற்கும் , 
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ஆசிரியர்களுக்குச் சன்மானம் ( ஊதியம் ) வழங்குவதற்கும் வேண்டிய 
முற்றூட்டுகளைப் பற்றி ராஜேந்திரனின் ஆணையின்படி அரசனின் 
அரசாங்க அதிகாரி ஒருவன் முன் வைத்துத் தீர்மானித்தது . இக் 
கல்லூரி ராஜேந்திரச் சோழனுடைய ஆணையால் நிறுவப்பட்டதா 
அல்லது ஏற்கெனவே இருந்ததா என்பது பற்றிய தெளிவான கருத்து 
இதுவரை இல்லை . ஆனால் அக் கல்லூரி மாணவர்கள் தங்கிப் 
படிக்கும் கல்லூரி ( Residential College ) எனச் செயல்பட்டது . 


மாணவர்களும் மான்யமும் ( Stipend ) 

அக் கல்லூரியில் 270 இளநிலை மாணவர்களும் 70 முதுநிலை 
மாணவர்களும் கல்வி பயின்றனர் . இள நிலை மாணவர்களில் 40 பேர் 
பிரம்மச்சாரிகள் காணப்பட்டனர் . அங்கு ஒவ்வொரு இள நிலை 
மாணவனுக்கும் நாள்தோறும் 6 நாழி நெல்லும் , சாத்திரகர் என்ற 
முதுநிலை மாணவர் ஒவ்வொருவருக்கும் 10 நாழி நெல்லும் 
அரசினரின் உத்தரவால் ஊராட்சி மன்றத்தினால் அளிக்கப்பட்டன . 
இதைத் தவிர முதுநிலை மாணவர் ஒவ்வொருவரு 

க் ம் 
அவர்களுடைய 

வியாகர்ணம் போன்ற இலக்கண 
நூல்களில் ஒவ்வொரு அத்தியாயம் பயிலுவதற்கும் 1 கழஞ்சு பொன் 
ஊக்க நிதியாக வழங்கப்பட்டது . 


பாடமான 


பாடங்களும் பயிற்சி முறையும் 

மேற் கூறப்பட்ட இள நிலை மாணவர்களான 40 பிரம்மச்சாரிகளும் 
ரூபாவதார இலக்கண முறைகளைக் கற்றனர் . மற்றவர்கள் 
‘ வைத்ததொரு கல்வி மனப் பழக்கம் என்ற முறையில் வேதங்களை 
மனனஞ் செய்தனர் . அவர்களுள் 75 பேர் ரிக் வேதத்தினையும் , 
75 பேர் யஜுர் வேதத்தினையும் 20 பேர் வாஜசனேய வேதத்தினையும் , 
தலயகார சாமங்களையும் , 10 பேர் அதர்வ வேதத்தினையும் 
பயின்றனர் . இவர்களைத் தவிர 10 பேர் பௌதாயன கிரஹ்யத்தையும் , 
ஏனைய 10 பேர் கணம் என்ற பயிற்சிப் பாடத்தையும் பயின்று 
வந்தனர் . முது நிலை மாணவர்கள் வியாகரணம் 25 , பிரபாகர 
மீமாம்சம் வேதாந்தங்கள் 10 

என்ற 

மூன்று முதுநிலைப் 
( Advanced ) பாடங்களையும் பயின்றனர் . 


35 . 


ஆசிரியர்களும் ஊதியமும் 

எண்ணாயிரத்திலிருந்த அக்கல்லூரியில் 14 ஆசிரியர்கள் 
பணி புரிந்தனர் . அங்கு வேதாந்தம் போதிக்கும் பேராசிரியர்களுக்கு 
ஆளுக்கு 14 கலம் நெல்லும் , மீமாம்சம் வியாகரணம் போன்றனவற்றை 
எடுத்துக் கூறும் நம்பிகள் என்ற ஆசிரியர்கள் ஒவ்வொருவருக்கும் 
1 கலம் நெல்லும் , மற்றவர்களுக்கு 3 குருணி அல்லது + கலம் நெல்லும் 
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நாள்தோறும் அளிக்கப்பட்டன . தானியங்களைத் தவிர , வேதாந்த 
ஆசிரியர்களைத் தவிர்த்து மற்றெல்லா ஆசிரியர்களுக்கும் ஒவ்வொரு 
அத்தியாயம் பயிற்றுவிப்பதற்கும் 1 கழஞ்சு பொன் வீதம் 
அளிக்கப்பட்டது . வியாகரணம் என்ற இலக்கணம் கற்பித்த 
ஆசிரியருக்குப் பாடம் முழுவதும் பயிற்றுவிப்பதற்கென 8 கழஞ்சு 
பொன்னும் மீமாம்ச ஆசிரியருக்கு 12 கழஞ்சு பொன்னும் அளிக்கப் 
பட்டன . ஆசிரியர்கள் வேதாந்தம் சொல்லிக் கொடுப்பதன் மூலம் 
பணம் சேர்ப்பது சட்டத்தின் மூலம் தடுக்கப்பட்டது . 


திரிபுவனக் கல்லூரி 


ராஜாதிராஜன் சோழனின் 1048 ஆம் ஆண்டு கல்வெட்டு 
பாண்டிச்சேரியின் அருகில் உள்ள திரிபுவனியிலிருந்த கல்லூரி 
ஒன்றைப் பற்றிக் கூறுகிறது . 
மாணவர்களும் சன்மானமும் 

திரிபுவனக் கல்லூரியில் பயின்று வந்த மாணவர்களில் இள நிலை 
மாணவர்களுக்கு 6 கலம் நெல்லும் , முதுநிலை மாணவர்களுக்கு 8 கலம் 
நெல்லும் நாள்தோறும் அளிக்கப்பட்டன . 


பயிற்றுவிக்கப்பட்ட பாடங்கள் 

எண்ணாயிரத்திலிருந்த கல்லூரியில் சொல்லிக் கொடுக்கப்பட்ட 
எல்லாப் பாடங்களும் திரிபுவனத்திலும் பயிற்றுவிக்கப்பட்டன . 
ஆனால் பிரபாகரம் மட்டும் கற்பிக்கப்படவில்லை . அதற்குப் பதிலாக 
சத்யாசாத சூத்திரங்கள் , மனு சாஸ்திரம் , வைகானச் சாஸ்திரம் , 
ராமாயணம் , மகாபாரதம் போன்றவை போதிக்கப்பட்டன . 
ஆசிரியர்களும் ஊதியமும் 

இக் கல்லூரியில் பணிபுரிந்து வந்த வேதாந்தப் பேராசிரியர் 
களுக்கு 1 கலம் நெல்லும் , மற்ற ஆசிரியர்களுக்கு 1 கலம் முதல் 
1 கலம் வரை நெல்லும் வழங்கப்பட்டன . 


திருமுக்கூடல் கல்லூரி 

வீர ராஜேந்திரச் சோழனுடைய 1067 ஆம் ஆண்டு திருமுக்கூடல் 
கல்வெட்டில் அங்குள்ள மகாவிஷ்ணு கோயிலில் இருந்த கல்விக் 
கூடத்தைப் பற்றிய குறிப்புக் காணக்கிடைக்கிறது . இக் கல்லூரியைக் 
கட்டுமாறு பணித்த வீர ராஜேந்திரனுடைய கட்டளையை ஏற்று 
மாதவன் என்ற வைணவர் ஜன நாத மண்டபம் போன்ற பல 
மண்டபங்கள் கட்டினார் . அம் மண்டபங்களில் கல்லூரி நடந்தது . 
ஊழியஞ் செய்வதற்கு இரு பணிப் பெண்கள் இருந்தனர் . 
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மாணவர்களும் பாடங்களும் பயிற்சி முறையும் 

அக் கல்லூரியில் ரிக் , யஜுர் ஆகிய இரண்டு வேதங்களும் , 
ரூபாவதாரத்துடன் வியாகரணமும் இங்கு பயிற்றுவிக்கப்பட்டன . 
இரு வேதங்களையும் பயிலும் 10 மாணவர்களும் வியாகரணம் 
பயிலும் 20 மாணவர்களும் அங்கு இருந்தனர் . அக் கால வேதப் 
பள்ளிக்கூடங்களில் உரை நடையினைப் பாராயணம் செய்வதற்காக 
அத்தியாயனப் பாடங்களைப் பயிற்சி செய்தது போல வேதங்களையும் 
மனனம் செய்தனர் . சோழர் காலத்தில் அரசினரால் ஆதரிக்கப் 
பட்ட இவ் வகைக் கல்லூரிகளில் சமஸ்கிருத மொழியில் தான் எல்லா 
பாடங்களும் பயிற்றுவிக்கப்பட்டன . 
மாணவர்களும் ஊதியமும் 

கல்லூரியில் மாணவர்களுக்குத் தினசரி 11 நாழி நெல் அளிக்கப் 
பட்டதுடன் படுப்பதற்குப் பாயும் , எண்ணெய்க் குளிப்புக்காக சனிக் 
கிழமை தோறும் எண்ணெயும் , இரவில் ஒரு விளக்கும் அளிக்கப் 
பட்டன . 


ஆசிரியரும் ஊதியமும் 
வேத ஆசிரியர்களுக்குத் தினமும் 1 

தினமும் 1 பதக்கு நெல்லும் , 
ஆண்டொன்றுக்கு 4 பொன் கழஞ்சும் அளிக்கப்பட்டன . வியாகரண 
ஆசிரியர் நாள்தோறும் 1 தூணி நெல்லும் , ஆண்டுதோறும் 10 
காசுகளும் பெற்றனர். 
மற்ற வசதிகள் ( Amenities ) 

மாணவர்கள் தங்குவதற்கு விடுதியோடு மருத்துவமனையும் 
இயங்கி வந்தது . பதினைந்து படுக்கைகள் கொண்ட அந்த 
மருத்துவமனைக்கு ‘ வீர சோழன் என்ற பெயர் வழங்கப்பட்டது . 
பரம்பரையாக வைத்தியத் தொழில் செய்துவந்த குடும்பத்தில் வந்த 
வைத்தியர் ஒருவரும் , ரண வைத்தியர் ( Surgeon ) ஒருவரும் , 
இரண்டு செவிலிகளும் ( Nurses ) மருந்து மூலிகைகளைச் சேர்க்க 
இரண்டு பணியாட்களும் இந்த மருத்துவமனையில் சேவை செய்ய 
பணிக்கப்பட்டிருந்தார்கள் . 


திருவொற்றியூர் கல்லூரி 

வியாகரண தான வியாக்கியான மண்டபம் திருவொற்றியூர்க் 
கோயிலில் அமைக்கப்பட்டிருந்தது . இதற்கு குலோத்துங்கன் III 
சோழன் 60 வேலி நிலமுடைய குலோத்துங்கன் காவனூர் என்ற 
ஊரை 

இறையிலியாக அம் மண்டபத்தில் நடந்த கல்லூரிக்கு 
வழங்கினான் . இதைப் பற்றி 1213 ஆம் ஆண்டு ஏற்பட்டக் கல் 
வெட்டுக் கூறுகிறது . இக் கல்லூரியில் வியாகரணம் , சோம 
சித்தாந்தம் , பாணினீயம் என்பவை கற்பிக்கப்பட்டன . 
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சந்தோககிடைப்புரம் வேதப் பள்ளி 

அவ்வூர்ச் சபாவிடமிருந்து வாங்கிய நிலத்தை வட ஆற்காடு 
காமப்புள்ளூர் ( தற்போது காப்பலூர் என்று வழங்கப் பெறுகிறது ) 
என்ற ஊரின் ஆளுங்காணத்தின் அதிகாரி விலைக்கு வாங்கி இவ் 
வேத பாடசாலைக்கு அளித்தான் என்று பராந்தகன் சோழன் 
காலத்திய கல்வெட்டுக் கூறுகிறது . ராஜராஜன் பதவியிலிருந்த 
999 ஆம் ஆண்டுக்குரிய ஆனியூர் கல்வெட்டுச் சொல்வது போல 
ஆனியூர் மகாசபை இப் பள்ளிக்கு நிவந்தம் அளித்து வேதம் ,, 
அஸ்தாதியாயி என்ற இலக்கணம் போன்றனவற்றை மாணவருக்குச் 
சொல்லிக் கொடுக்க உதவி செய்தது . பயிற்சியாளராக அமைந்த 
பட்டர் என்ற ஆசிரியர் எல்லா வேதங்களிலும் தேர்ச்சி பெற்றவராக 
இருத்தல் வேண்டும் என்றும் , பாணினி வியாகர்ணா, அலங்காரா , 
மிமாம்சத்தில் இருபது அத்தியாயங்கள் போன்றனவற்றில் ஈடுபாடு 
கொண்டவராக விளங்க வேண்டும் என்றும் வலியுறுத்தப்பட்டது . 
இவ் வகை ஆசிரியர்கள் தங்களைச் சார்ந்த மாணவர்களுக்குச் 
சொல்லிக் கொடுப்பதோடு அம் மாணவர்களுக்கான 

உணவு 
முதலியனவற்றைக் கொடுத்து ஆதரிக்க வேண்டும் எனவும் 
விதிக்கப்பட்டது . 
திருவாவடுதுறை 

விக்கிரமச் சோழனின் 1121 ஆம் ஆண்டுக் கல்வெட்டிலிருந்து 
திருவாவடுதுறையில் ஒரு மடத்தில் அமைந்திருந்த ஒரு மருத்துவக் 
கல்லூரியைப் பற்றி செய்தி கிடைக்கிறது . அங்கு வாகபட்டரின் 
அஷ்டாங்க ஹிருதயம் என்ற மருத்துவமும் , ரூபாவதாரம் என்னும் 
இலக்கணமும் பயிற்றுவிக்கப்பட்டன . 
நூலகங்கள் 

ஸ்ரீரங்கத்தின் கோயிலில் ஒரு மண்டபங் கட்டி அதில் ஒரு 
நூலகமும் அந் நூலகத்தின் அறிவுச் சார்பான சூழ்நிலையை மேம் 
படுத்துகின்ற வகையில் வேத வியாசருக்கும் சரஸ்வதிக்கும் சிலை 
களும் ஏற்படுத்திய வரலாறு பற்றி ஸ்ரீரங்கக் கோயிலிலுள்ள தேதி 
யிடப்படாத - ஆனால் 13 ஆம் நூற்றாண்டின் பிற்பகுதியைச் சேர்ந்த 
--ஒரு கல்வெட்டு கூறுகிறது . இவ்வாறு இந்தப் படிப்பகத்திற்கான 
மண்டபம் கட்டி படிப்பகத்தை ஏற்படுத்தியவர் பாலப் பள்ளி 
நீலகண்ட நாயகர் என்பவர் . 

சீர்காழியிலுள்ள திருஞானசம்பந்த சுவாமிகள் கோயிலில் திரு 
முறைகள் என்ற தேவாரப் பாடல்கள் தொகுத்து வைக்கப் பெற்றன 
என்றும் அவற்றைப் பாதுகாக்கவும் புதிதாக படி எடுக்கவும் தமிழ் 
விரகர் என்ற தமிழறிந்த ஆசிரியப் பணியாளர்கள் நியமிக்கப்பட் 
டிருந்தார்கள் என்றும் குலோத்துங்கன் காலத்தில் ஏற்பட்ட ஒரு 
கல்வெட்டுக் கூறுகிறது . 


| 


15. இலக்கியம் மொழியியல் 


ஈ 


சோழ நாட்டுக்குச் சங்க காலம் முதல் இலக்கியப் பாரம்பரியம் 
உண்டு . விஜயாலய சோழ மன்னர்களின் ஆட்சியில் தமிழ் 
நாகரிகத்தின் வளர்ச்சிக்கு 

செய்கின்ற 

அளவில் கம்ப 
ராமாயணம் போன்ற அரிய இலக்கிய நூல்கள் தோன்றின . சங்க 
காலத்திய புலவர் - மன்னர்களாக பெருங்கிள்ளிச் சோழன் 
விளங்கியது போல , பிற்காலச் சோழ மன்னர்களுள் இலக்கியப் 
படைப்பாசிரியர்கள் காணப் பெறவில்லை . ஆனால் சோழப் 
பேரரசின் சீரிய வளர்ச்சியில் தமிழ்க் கலாசாரத்தின் மேம்பாடு 
தனது துடிப்பைக் கண்டது- கம்ப ராமாயணம் போன்ற அரிய 
இலக்கியப் படைப்புகள் தோன்றின . பிரமதேயம் போன்ற 
நிலக் கொடை அளித்து அந்தணரின் அறிவைப் போற்றிய சோழ 
மன்னர்கள் காலத்தில் காணப்பட்ட பெருமளவிற்குச் சாதகமான 
சூழ்நிலையில் கூட , அவ் வந்தணர்களின் பயிற்சி மொழியான 
சமஸ்கிருதத்தில் காளிதாசன் இயற்றிய சாகுந்தலம் போன்ற 
காலத்தை வென்ற இலக்கியப் படைப்புகள் தோன்றவில்லை . 


மெய்க் கீர்த்திகளை அரசனைப் பற்றிய புகழாரமாக ‘ பிராசஸ்தி 
என்றளவில் சமஸ்கிருதத்தில் அந்தணர்கள் எழுதினார்கள் . தமிழில் 
எழுதப்பட்ட மெய்க் கீர்த்திகளில் பல , பாட்டுடைத் தலைவர்களான 
சோழ மன்னர்களைப் பற்றிய துதி பாடல்களாக இலக்கிய வளம் 
பெற்றும் , பெறாமலும் காணப்பட்டன . சமயச் சார்பான சிந்தனைக்குப் 
பெரும் ஆக்கம் ஏற்பட்ட சோழரின் ஆட்சிக் காலத்தில் சைவத்திற்கு 
விளக்கம் தருகின்ற அறிவுப் பெட்டகங்களான நூல்கள் எழுதப் 
பட்டன . பல்லவர் -- பாண்டியர் காலத்தில் 

வாழ்ந்த 

சைவக் 
குரவர்கள் போன்ற மாமனிதர்கள் அருள் வாக்குச் சொல்லி சோழர் 
காலத்துக்கு ஆன்மீய அழகு கூட்டவில்லை . கருவூர்த் தேவரும் 
நம்பி ஆண்டார் நம்பியும் திருமுறைகளில் தாங்கள் கொண்ட 
ஈடுபாட்டின் சாயலைக் காட்டுகின்ற பாடல்களைப் பாடினார்கள் ; 
ஆனால் அவை தேவாரம் என்ற அசலுக்கு ஏற்பட்ட நகல்களே . 


சேக்கிழார் பெருமானின் பெரிய புராணம் இலக்கிய முறையில் 
சைவத்தின் உயர்வைச் சுட்டிக் காட்டுகின்ற சுவை நல முயற்சியாக 
சிறந்து விளங்கியது . நேரடி இலக்கியங்களும் சமய இலக்கியங்களும் 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


அளவில் 


மொழியியலில் இலக்கண நூல்களும் தோன்றுகின்ற 
சோழர் கால அறிவுலகப் பண்பாடு அறிவுணர்ச்சி வயப்பட்டு அந் 
நாளையச் சமயச் சார்பான சிந்தனையின் பாதிப்புகளில் நீந்தி வந்து 
மன்னர்களின் அவைக்களத்தில் பொலிந்த விதம் அந் நாளைய 
இலக்கிய மரபுகளுக்கு உகந்ததாக அமைந்திருந்தது . மத்திய 
காலத்தில் தமிழ் இலக்கிய வளர்ச்சியில் ஏற்பட்ட தேக்க நிலைக்குக் 
காரணமான வாழ்வு மறுப்பு ( Negation of Life ) என்பது சோழர் 
காலத்தில் ஏற்பட்டிருந்த சமயச் சார்பான மன ஈர்ப்பின் அடியாகப் 
பிறந்தது எனச் சொல்லலாம் . பேரரசுப் பெருமிதத்தின் செல்வத்தில் 
மிதந்து நின்ற வெற்றித்திரு சமுதாயமான 

சோழ மக்கள் 
தங்களுடைய சுய மதிப்பு மேலாக்கத்தை எளிமைப் படுத்திக் 
கொள்கின்ற மனப் பக்குவத்தை உருவாக்க வேண்டி , சமயச் 
சார்பான சிந்தனைகளுக்கு அதிகம் இடம் கொடுத்தனர் . 
வகையாக ஏற்பட்ட சமயச் சிந்தனைகளின் இலக்கிய 

ஓட்ட 
மாகத்தான் கம்பனின் ராம காதையும் , ஒட்டக்கூத்தரின் தக்க 
யாகப் பரணியும் தோன்றின . இவ் வகையில் வாழ்வு மலர்ச்சியும் , 
சுய குணத் தேர்வு முறையில் ஏற்பட்ட சமயச் சார்பும் சமநிலை 
( Balance ) கொண்ட சோழச் சமுதாயத்தின் முதிர்ச்சி நிலையாக , 
மத்திய காலம் வந்த போது , வாழ்வு மறுப்புச் சிந்தனை தமிழிலக்கிய 
மரபாக உரு எடுத்தது . மத்திய காலத்திய ( Medieval Period ) 
அரசியல் சீர்மைக் குலைவோடு சோழர் கால இலக்கிய மரபின் 
தொடர் பாதிப்பும் சேர்ந்த நிலையில் , அவ் வகை மத்திய கால 
இலக்கியத் தேக்கம் தமிழ் இலக்கிய வரலாற்றில் ஏற்பட்டது 
எனலாம் . 


இவ் 


புறப்பொருள் இலக்கியங்கள் 
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உத்தர புராணம் என்னும் இலக்கியம் கி.பி. 898 - ல் வாழ்ந்த 
குணபத்ரா என்னும் ஆசிரியரால் எழுதப்பட்டது . வளையாபதி 
குண்டலகேசி என்னும் இலக்கியங்களும் 10 ஆம் நூற்றாண்டி 
லேயே எழுந்தன . கல்லாடம் என்ற மற்றுமோர் இலக்கியம் 
கல்லாடனார் என்பவரால் படைக்கப்பட்டது . ராஜ ராஜேஸ்வர 
நாடகம் என்னும் ஒரு நாடக இலக்கியம் தஞ்சை பெரியகோயில் 
எழுந்த வரலாற்றைச் சொல்லியது . ராஜராஜன் காலத்திலிருந்து 
இது அப் பெரியகோயிலில் நடிக்கப் பெற்றது . இதைத் தவிர 
ராஜராஜ 

விஜயம் என்னும் மற்றொரு இலக்கியமும் அவன் 
காலத்தில் வழங்கியது . இந் நூல் அவனுடைய ஆட்சி முறையையும் , 
அதன் சிறப்புகளையும் பற்றிக் கூறும் செய்யுள் வடிவிலான ஓர் நூல் . 
இவ்விரு நூல்களும் இப்போது கிடைக்கவில்லை , 
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இலக்கியம் மொழியியல் 


. 


குலோத்துங்கன் சோழன் காலத்தில் திருநாராயணப் பட்டர் 
என்ற கவி குமுத சந்திரன் என்பவர் குலோத்துங்க சோழ சரிதை 
என்னும் நூலை எழுதினார் . அவர் திருபுவனியிலுள்ள மானகுலாசனி 
சேரியைச் சேர்ந்தவர் . அவருக்கு அவ்வூர்ச் சபையாரால் அரசனின் 
ஆணையின்படி 1 நிலம் 2 மா அளவுள்ள நிலம் சர்க்காரமாக 
அளிக்கப்பட்டது . 


4 


கன்னிவாணா புராணம் என்னும் ஸ்தல புராணமும் 
‘ பூம்புலியூர் நாடகம் என்னும் ஓர் நாடக நூலும் கமலாலய பட்டர் 
என்பவரால் குலோத்துங்கன் காலத்தில் எழுதப்பட்டது . அவர் 
எழுதிய அந் நூல்கள் அங்கீகரிக்கப்பட்டு , அவருக்கு வரி விலக்கு 
அளிக்கப்பட்ட நிலம் வழங்கப்பட்டது என தென் ஆற்காடு 
மாவட்டத்திலுள்ள கடலூரில் காணப்படும் 1111 , 1119 ஆம் 
ஆண்டு கல்வெட்டுகள் கூறுகின்றன . ‘ கலிங்கத்துப் பரணி 
குலோத்துங்கன் சோழனின் ஆட்சியின் இறுதிக் காலத்தில் 
அவனுடைய கலிங்கப் படையெடுப்பைப் பற்றி ஜெயங்கொண்டார் 
என்னும் புலவரால் பாடப் பெற்றது . இந் நூல் வரலாற்றையும் அக் 
கால இலக்கியக் கற்பனை மரபுகளையும் ஒருங்கிணைத்துக் கூறும் ஓர் 
தனித் தன்மை வாய்ந்த ( Masterpiece ) இலக்கியப் படைப்பாகும் . 


நூலை 


ஒட்டக்கூத்தர் 

விக்கிரமச் சோழன் ( 1122-1135 ) குலோத்துங்கன் || ( 1135-1150) 
ராஜராஜன் II ( 1150-1173 ) ஆகிய மூவர் காலத்திலும் இவர் 
வாழ்ந்தார் ; முறையே ‘ விக்கிரமச் சோழனுலா , தக்கயாகப் பரணி 
என்ற இரு நூல்களை விக்கிரமன் காலத்திலும் , ‘ குலோத்துங்கன் 
பிள்ளைத் தமிழ் , குலோத்துங்கச் சோழனுலா என்பனவற்றைக் 
குலோத்துங்கன் II சோழன் காலத்திலும் , ராஜராஜ சோழனுலா 
என்னும் ராஜராஜன் II 

சோழன் காலத்திலும் இவர் 
படைத்தார் . கூத்தரின் புகழைத் தங்கள் குலத்தின் மேன்மையாக 
எண்ணிய ‘ செங்குந்தர் குலத்தார் அதைக் 

கொண்டாட 
எண்ணினர் . கூத்தர் அதனை மறுக்கவே அவர் குலத்தார் அவரை 
எதிர்க்கத் துணிந்தனர் . ஆகவே கூத்தர் தம் நண்பர்களின் 
உதவியுடன் தப்பித்துக் கொண்டு , பின்னர் ‘ செங்குந்தர் குலத்தார் 
1008 செங்குந்த இளைஞர்களைப் பலி கொடுத்தால் , தாம் * ஈட்டி 
எழுபது பாடுவதாகக் கூறிச் சமாதானம் செய்து கொண்டார் . 
செங்குந்தரும் அவ்வாறு பலி கொடுக்கவே கூத்தர் ஈட்டி எழுபது 
பாடினார் . செங்குந்தரின் கருவியான ஈட்டி இவ்வாறு மேம்படுத்தப் 
பட்டது . , 

பின்னர் , பலி கொடுக்கப்பட்ட 1008 இளைஞர்களின் 
தலைகளை மீண்டும் ஒட்டவைப்பதற்காக எழுப் பெழுபது பாடினார் . 
எனவே இவர் இவ்வாறு தலைகளை ஒட்டவைத்த காரணத்தால் 
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ஒட்டக்கூத்தர் என அழைக்கப்படுகிறார் எனச் சிலரும் , அவர் 
சோழ மன்னனின் வேண்டுகோளுக்கிணங்கி நின்ற இடத்திலேயே 
அரசன் மீது பல ‘ பா க் கண்ணிகளை ஒட்டிப் பாடியதால் இவர் 
ஒட்டக்கூத்தர் என அழைக்கப்படுகிறார் எனச் சிலரும் கூறுகின்ற 
கடவுளுக்குரிய ‘ சரஸ்வதி அந்தாதி , 

அந்தாதி , அரும்பைத் 
தொள்ளாயிரம் என்னும் இரு பாமாலைகளைக் கூத்தர் படைத்தார் . 


னர் . 


கம்பர் 


இராமாயணம் என்ற ஒப்பற்ற காவியத்தைக் கம்பர் படைத் 
தார் . வால்மீகியின் 

ராமாயணம் 

போலல்லாமல் ராமபிரானைக் 
கடவுளாகவும் , மனிதனாகவும் இயங்கும் பாத்திரமாகப் படைத்தளித் 
தார் . சடகோபர் அந்தாதி , மும்மணிக் கோவை , திருக்கை 
வழக்கம் போன்ற இவருடைய மற்ற நூல்கள் சாதாரணமானவை . 
இவற்றில் ஏர் எழுபதும் , திருக்கை வழக்க மும் காராளர் 
( உழவர் ) கை’யினைப் பற்றிக் கூறுபவை . அந்தாதி ஸ்ரீரங்கம் 
கடவுளின் மீது பாடப்பட்டது . 


இவர் காலம் 


கம்பர் தம் ராமாயணத்தில் தியாக விநோதனின் சோழ நாடு 
என ஓரிடத்தில் குறிப்பிடுகிறார் . இப் பெயர் குலோத்துங்கன் III 
சோழனின் மற்றொரு பெயராகும் . ஆகையால் கம்பர் , குலோத் 
துங்கன் || சோழன் காலத்தவராக இருந்திருக்கவும் கூடும் . 


வாழ்க்கை வரலாறு 

கம்பர் தஞ்சை மாவட்டத்திலுள்ள மாயவரம் தாலுகாவில் 
மூவலூர் என்னும் ஊரில் உவச்சர் குலத்தில் ஆதித்தன் என்பவருக்கு 
மகனாகப் பிறந்தார் . இவர் இளமையிலேயே புதுவையிலுள்ள 
திரிகர்த்தாவின் தலைவனான சாரராமன் என்ற 

சடையப்ப 
வள்ளலால் ஆதரிக்கப் பெற்றார் . அக் காலம் சோழ மன்னன் 
குலோத்துங்கன் ஆல் ஆதரிக்கப்பட்டு கம்ப நாடு என்னும் 
நாட்டையும் , கவிச் சக்கரவர்த்தி என்னும் பட்டத்தையும் பெற்றார் . 
கம்பர் வள்ளி என்னும் பெண்ணைக் காதலித்ததாகத் தமிழ் நாவலர் 
சரிதை என்னும் நூல் கூறுகிறது . 


புகழேந்தி 

ஒட்டக்கூத்தரின் சம காலத்தியவரான இவர் நளனைப் பற்றிய 
நளவெண்பா என்ற வரலாற்றை 400 வெண்பா பதிகங்களில் 
பாடியுள்ளார் . இதைத் தவிர செஞ்சித் தலைவனின் மீது ஓர் 
கலம்பகம் பாடினார் . 
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* குலோத்துங்கன் கோவை என்னும் நூல் குமார குலோத் 
துங்கன் என்ற குலோத்துங்கன் II சோழன் மீது பாடப்பெற்றது . 
ஆசிரியர் பெயர் தெரியவில்லை . 


சமய இலக்கியங்கள் 


சேக்கிழார் 

இவர் அருளிச் செய்த ‘ பெரிய புராணம் என்னும் சைவத் திரு 
முறை இந்து சமயத்தின் 5 - வது வேதம் எனவும் சைவத் திருமுறை 
யில் 12 பதிகம் எனவும் சிறப்பாகப் போற்றப்படுகிறது . 63 சைவ நாயன் 
மார்களின் வரலாற்றைக் கூறும் இவ்விலக்கியத்தைப் படைக்குமாறு 
சோழ மன்னன் குலோத்துங்கன் II சேக்கிழாரிடம் வேண்டிக் 
கொண்டபோது , அவ் வகை இலக்கியம் காலத்தின் தேவையாகக் 
காணப்பட்டது . பத்தாம் நூற்றாண்டில் வாழ்ந்த சமண முனிவரான 
திருத்தக்க தேவர் இயற்றிய சீவக சிந்தாமணி அறவுணர்வை 
வளர்ப்பதை விட புலனின்ப உணர்விற்குரிய சிருங்கார நலம் 
போற்றும் மண நூல் என மாறி , மக்களின் சிந்தையில் , சமயச் 
சார்புடைய உணர்ச்சிக்கு ஊனம் ஏற்படுத்தி இருந்த காலம் அது . 
இதனை மாற்றி அமைக்கின்ற அவசியத்தை உணர்ந்த சோழ 
மன்னன் , சைவஞானிகளைக் கடவுளாக்குகின்ற மன வளர்ச்சிப் பல்கி 
வந்த அந் நாளைய மக்களுணர்வைப் பயன்படுத்தி , அவ்வடியார் 
களின் கடவுட் தன்மைக்கு ஏற்ப , பக்தி செறிந்த உணர்வுப் 
பூர்வமான இலக்கியத்தைப் படைக்கச் செய்தான் . இதன்படி 
சேக்கிழார் பெருமான் தில்லையில் ஈராண்டு தங்கி திருத்தொண்டர் 
புராணம் எழுதி அரங்கேற்றினார் . கடவுளரின் மேலான அந்தஸ்து 
பெற்றவர்களான திருத்தொண்டரைப் பற்றிய இப் புராணத்தை 
மதிக்கின்ற அளவில் இதை பெரிய புராணம் என்பர் . 


வாழ்க்கை வரலாறு 

சேக்கிழார் தொண்டை மண்டலத்திலுள்ள புலியூர்க் 
கோட்டத்தின் 

உட்பிரிவாகிய குன்றை வள நாட்டிலுள்ள 
குன்றத்தூரில் வேளாள குலத்தில் பிறந்தார் . இவர் சேவைக் 
காவலர் எனவும் கங்கை குல திலகர் எனவும் அழைக்கப்பட்டார் . 
இவர் பெரிய புராணம் அருளிச் செய்ததனால் , 

அரசரால் 
தொண்டர் சீர் பரவுவார் என்ற பட்டமும் , ஞானமுடியும் அளித்து 
கௌரவிக்கப்பட்டார் . இவர் முதலில் சோழர் அரசாங்கத்தில் ஒரு 
அதிகாரியாகப் பணி செய்து வந்தார் . ஆனால் பின்பு பதவி உயர்த்தப் 
பட்டு , உத்தமச் சோழ பல்லவன் என்ற பட்டமும் பெற்றார் . 
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பெரும்பற்றுப் புலியூர் நம்பி 


இவர் காலத்திய பாண்டிய மன்னன் ஒருவனின் வேண்டுதலின் 
பேரில் , சிவன் மதுரையில் நடத்திய 64 திருவிளையாடல்களையும் 
பற்றி திருவிளையாடற் புராணம் எழுதி அப் பாண்டியனிடமிருந்து 
பரிசுகள் பெற்றார் . இவருக்குப் பின் வந்த பரஞ்சோதி முனிவரின் 
திருவிளையாடற் புராணம் இவருடைய படைப்பினின்றும் 
வேறுபட்டுக் காணப்படுகிறது . இந் நூலில் திருவிளையாடல்கள் 
நடந்த அரசனின் காலம் , திருவிளையாடல்களின் கோர்வை முதலியன 
வேறுபடுகிறது . இவர் திருநெல்வேலி மாவட்டத்திலுள்ள கரிவலம் 
வந்த நல்லூரின் அருகில் இருக்கும் பனையூர் என்று இப்போது 
அழைக்கப்படும் செல்லி நகரில் அந்தணர் குலத்தில் பிறந்தார் . 
இவருடைய ஆன்மீயக் குரு பெரும் பற்றுப் புலியூர் என்று அழைக்கப் 
படுகின்ற சிதம்பரத்தில் உள்ள மாளிகை மடம் என்னும் இடத்தைச் 
சேர்ந்த விநாயகர் ஆவார் . இவ்வாறு இவருக்கு அமைந்திருந்த 
கவித்துவ சக்திக்கு மூலாதாரமாக விளங்கியவர் சோழ நாட்டைச் 
சேர்ந்தவர் என்பது சிறப்புச் செய்தியாகும் . 


நம்பி ஆண்டார் நம்பி 

இவர் தீந்தமிழ்ச் சைவத் திருமுறையைத் தொகுத்தருளினார் . 
உமாபதி சைவாச்சாரியர் என்பவர் தம் திருமுறை கண்ட 
புராணத்தில் நம்பி ஆண்டார் நம்பியின் இத் தொகுப்பைப் பற்றிக் 
கூறுமிடத்து அந் நூல் மொத்தம் 10 பகுதிகளைக் 

கொண்டது 
எனக் குறிக்கிறார் . அவற்றில் முதல் மூன்றும் திருஞான சம்பந்தரின் 
384 பதிகங்களும் , நான்கு முதல் ஆறு வரையிலும் திருநாவுக்கரசரின் 
307 பதிகங்களும் , ஏழாவது பகுதியில் சுந்தரரின் 100 பதிகங்களும் , 
எட்டாவது பகுதியில் மாணிக்கவாசகரின் திருவாசகமும் , வேறு 
ஒன்பது பேர் பாடிய பல திருவிசைப் பாக்களும் , கடைசி இரு 
பகுதிகளும் திருமூலர் பாடிய திருமந்திரமும் அடங்கியுள்ளன . 
இவற்றைத் தவிர நம்பியிடம் மேலும் ஓர் பகுதியைச் சேர்க்கும்படி 
சோழ மன்னன் கூறவே , அவர் சிவபெருமானால் பாடப் பெற்ற சில 
பதிகங்களையும் , தாமே பாடிய சில பதிகங்களையும் , வேறு பத்து 
புலவர்கள் இயற்றிய சில பதிகங்களையும் திரட்டி 11 ஆவது 
பகுதியை உருவாக்கினார் . 


கருவூர்த்தேவர் 

இவற்றைத் தவிர கருவூர்ப் புராணம் என்ற சமய நூலில் 
கருவூர்த்தேவர் என்பவரைப் பற்றிய வரலாற்றுக் குறிப்புகள் 
பேசப்படுகின்றன . இவர் காளந்தையிலுள்ள ஆதித்தேஸ்வர 
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கோயிலிலும் தஞ்சையிலுள்ள ராஜராஜேஸ்வரத்திலும் , 

கங்கை 
கொண்ட சோழபுரத்திலுள்ள கங்கை கொண்ட சோழேஸ்வரத்திலும் 
சென்று அத் தலங்களைப் பற்றிப் பக்திப் பாடல்கள் பாடியுள்ளார் . 


நம்பி காடா நம்பி 

திருவையாற்றில் காணப்படும் 1050 ஆம் ஆண்டு கல்வெட்டில் 
ஆதிரேய நம்பி காடா நம்பி என்று குறிப்பிடப்படுகிற கோயில் 
அர்ச்சகர் ஆவார் இவர் . நம்பி காடா நம்பி என்ற பெயரிலும் 
வழங்கிய சைவஞானியாரும் இவரேதான் . திருவாரூரிலும் , 
கோயில் என்ற சிதம்பரத்திலும் இவர் இரு பதிகங்கள் பாடியுள்ளார் . 
மெய்கண்டார் 


13 ஆம் நூற்றாண்டின் முற்பகுதியில் வாழ்ந்த இவரால் சிவ 
ஞானபோதம் என்னும் நூல் எழுதப் பெற்றது . இந் நூல் சமஸ் 
கிருத மொழியினின்று மொழி பெயர்க்கப்பட்ட 12 சூத்திரங்களைக் 
கொண்டது . இந் நூலில் மெய்கண்டார் புதிய விளக்கங்களையும் 
அர்த்தங்களையும் சைவ நெறியை விளக்குவதற்காகச் சேர்த்துள்ளார் . 
இதில் முதல் மூன்று சூத்திரங்களில் பதி , பாசு , பசு என்பனவற்றைப் 
பற்றியும் , அடுத்த மூன்றிலும் பதி , பாசு . பசு என்பனவற்றின் குணங் 
கள் தொடர்புகள் பற்றியும் , அடுத்த மூன்றிலும் இப் பந்தங்களி 
லிருந்து விடுபடுவதற்கு மேற்கொள்ள வேண்டிய சாதகங்களைப் 
பற்றியும் , மீதியுள்ளவற்றில் ஆன்ம விடுதலையைப் பற்றியும் 
கூறப்பட்டுள்ளன . 


. 


சிவஞானபோதத்திற்கு முன் , திருவுந்தியார் , திருக்களிற்றுப் 
படையார் என்ற சைவ நெறி விளக்க நூல்கள் காணப்பட்டன . 
இவை குருவினாலும் அவர்தம் சீடராலும் எழுதப் பெற்றன . 
அவரவர் பெயர்களாலேயே இந் நூல்கள் வழங்கப்பட்டன . உய்ய 
வந்த தேவர் என்ற பெயர் இவர்களிருவருக்கும் அவர் தம் ஞானத் 
திற்கும் தவத்திற்கும் ஏற்றங் கொடுக்கின்ற வகையில் ஏற்பட்ட 
சிறப்பு விருது ஆகும் . 
அருணந்தி 

‘ சிவஞான சித்தியார் , * இருபாவிருபது என்னும் 
நூல்கள் அருணந்தி என்பவரால் எழுதப்பட்டன . இதில் இருபா 
விருபது என்னும் நூல் , குருவிற்கும் , சீடனுக்கும் இடையே 
நடக்கும் உரையாடல் ( Dialogue ) முறையில் அமைந்துள்ளது . 
தம்முடைய ஆசிரியரின் நினைவு கூறும் பொருட்டும் , அவர் மீது 
கொண்ட அன்பின் மிகுதியாலும் , அவர் பெயரை ஒவ்வொரு 
செய்யுளிலும் வைத்துப் பாடியுள்ளார் . 


சோ -24 
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உமாபதி சைவாச்சாரியார் 

பதின்மூன்றாம் நூற்றாண்டின் இறுதியிலும் , பதினான்காம் 
நூற்றாண்டின் துவக்கத்திலும் வாழ்ந்த இவர் சைவ சித்தாந்தத்தின் 
முழுமைத் தத்துவத்தை எட்டு நூல்களாக எழுதினார் . அவை : 


. 


. 


( 1 ) சிவப்பிரகாசம் 

நூல் நூறு 

பாடல்களைக் 

கொண்டது . 
( 2 ) திருவருட் பயன் : திருக்குறளைப் போன்று இந் 

நூலில் பத்துப் பகுதிகளாகப் 
பிரிக்கப்பட்டு ஒவ்வொரு பகுதி 
யிலும் 10 குறள்கள் 

கூறப் 

பட்டுள்ளன . 
( 3 ) வினா வெண்பா 

இந் நூல் 13 வெண்பாக்களைக் 

கொண்டது . 
( 4 ) போற்றிப் பரோடை 100 வரிகளைக் கொண்ட சிறிய 

நூல் . 
( 5 ) கொடிக் கவி 

: நான்கு பாக்களைக் கொண்டது .. 
( 6 ) நெஞ்சு விடு தூது : ஏற்கெனவே தமிழில் காணப் 

பட்ட சந்தேச 

முறையைப் 

பின்பற்றி எழுதப்பட்டது . 
( 7 ) உண்மை நெறி விளக்கம் : இந் நூல் 10 காரியங்களைப் 

பற்றியும் உண்மை வழியைப் 

பற்றியும் கூறுகிறது . 
( 8 ) சங்கற்ப நிராகரணம் : இது மற்ற 

நூல்களைப் 
போலன்றி சைவ மதத்தை மிக 
நுணுகி ஆராய்ந்து எழுதப் 
பட்டது . 


சைவ 


வைணவ நூல்கள் 


பல 


சோழர் காலத்தில் வைஷ்ணவ இலக்கியத்தின் 

வளர்ச்சி 
வியப்புக்குரியது அல்ல . சோழர்கள் சமயப் பொறை கொண்டவர் 
ஆவர் . வைஷ்ணவாச்சாரியார்களான யமுனாச்சாரியார் , யாதவப் 
பிரகாசர் , ராமானுஜர் போன்றவர்கள் இலக்கியங்களைப் 

வைஷ்ணவத்திற்குப் பெருந் தொண்டாற்றினர் . 
இராமானுஜரின் சீடர்களுள் ஒருவரான குருகைப் பிரான் பிள்ளான் 
என்பவர் நம்மாழ்வாரின் ‘ திருவாய் மொழிக்கு விளக்கவுரை 
எழுதினார் . மற்றொரு சீடரான திருவரங்கத்து அமுதனார் என்பவர் 
இராமானுஜர் நூற்றந்தாதி என்னும் அந்தாதியைக் கலித்துறையில் 


படை 


த்து 


இலக்கியம் மொழியியல் 
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எ ழு தினார் . குருவின் அருள் இன்றி கடைத்தேற்றத்திற்கு 
வழி காண முடியாது என்பதை மையக் கருத்தாக இந் நூல் 
கொண்டுள்ளது . 


மொழியியல் நூல்கள் 


புத்தமித்திரர் 

இவர் வீரசோழியம் என்னும் ஒரு இலக்கண நூலை கலித் 
துறையில் எழுதினார் . சமஸ்கிருத மொழியில் உள்ள சந்தி , சொல் , 
பொருள் , யாப்பு , அலங்காரம் முதலிய இலக்கண முறைகளை 
‘ வீரசோழியம் கூறுகிறது . இந் நூலுக்குப் புத்தமித்திரரின் சீடரான 
பெருந்தேவனார் விளக்கவுரை எழுதியுள்ளார் . 

வீரசோழியத்தில் வீரராஜேந்திரன் சிறந்த புலவன் எனப் 
பேசப்படுவதால் இந் நூல் அவன் காலத்தில் எழுதப்பட்டதாகக் 
கொள்ளப்படும் . இதன் பாயிரத்தில் கண்டபடி புத்தமித்திரர் 
‘ பொன்பற்றி என்னும் ஊரினை ஆண்டு வந்தார் ; அவ்வூரின் 
வருமானத்தைத் தாமே வசூலித்துக் கொள்ளுவதற்குச் சோழ 
மன்னனிடம் அனுமதி பெற்றிருந்தார் . இவ்வூர் , இப்போது தஞ்சை 
மா வட்டத்திலுள்ள பொன்பட்டி ( பட்டுக்கோட்டை அருகில் ) 
என்னும் ஊராக இருக்கலாம் . 


தண்டியாசிரியர் 

இவருடைய ‘ தண்டியலங்காரம் என்னும் நூல் சமஸ்கிருதத்தில் 
ஆச்சார்ய தண்டி என்பவர் எழுதிய ‘ காவ்ய தர்சனம் என்னும் 
நூலின் மொழி பெயர்ப்பாகும் . இந் நூல் அலங்காரம் அல்லது 
அணியைப் பற்றிக் கூறுகிறது . ஆதலால் , இந் நூல் அணியியல் , 
அணி இலக்கணம் , அணியதிகாரம் எனவும் வழங்கப்படுகிறது . 
இந் நூலில் உவமைகளும் , பாடலமைப்புகளும் , காவ்ய தர்சனத்தில் 
கூறப்படுவது போலவே அர்த்த அலங்காரம் , சப்த அலங்காரம் என்ற 
இரு வகை இலக்கணப் பகுப்புகளில் கூறப்பட்டுள்ளன . இது சூத்திர 
நடையில் இயற்றப்பட்டது . தண்டியாசிரியருக்குப் பின் பதினெட்டாம் 
நூற்றாண்டில் வாழ்ந்த ‘ பிரயோக விவேகம் என்னும் நூலின் 
ஆசிரியர் தண்டியலங்காரத்தைப் பற்றிக் கூறுமிடத்து அது சூத்திரங் 
களைக் குறிப்பிட்டு அவற்றிற்குத்தானே விளக்கத்தையும் கூறுகிறது 
எனக் குறிப்பிடுகிறார் . 
குணவீர பாண்டியர் 

இவர் எழுதிய நேமிநாதம் என்னும் இலக்கண நூல் தமிழ் 
எழுத்து , சொல் 

போன்றனவற்றை விளக்கும் 100 வெண்பா 
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செய்யுட்களைக் கொண்டது . இந் நூலின் பெயர் தென் மயிலாப்பூரில் 
உள்ள தீர்த்தங்கா நேமிநாதன் என்ற ஊரின் பெயரினின்று தோன்றி 
யிருக்கக் கூடும் . சமண முனிவரான இவருடைய குரு காளந்தையி 
லிருந்த வச்ணந்தி என்பவராவார் . குணவீர பாண்டியரால் இயற்றப் 
பெற்ற மற்றொரு நூல் வெண்பா பாட்டியல் என்ற வணந்தி மாலை 
ஆகும் . வச்ணந்தி மாலையின் முன்னுரையிலிருந்து இந் நூல் 
‘ திரிபுவனதேவன் என்ற குலோத்துங்கன் III சோழன் காலத்தில் 
தோன்றி இருக்க வேண்டும் எனத் துணியப்படுவதால் , இங்கு கூறப் 
படும் நேமிநாத த்தின் ஆசிரியர் , ஒட்டக்கூத்தர் காலத்தினராகத் 
தமிழ் நாவலர் சரிதை யில் கூறப்படும் நேமிநாதர் அல்லர் என்பது 
புலப்படும் . 
பவணந்தி முனிவர் 

நன்னூல் என்னும் இலக்கண நூலை எழுதிய இவருடைய எளிய 
நடை குறிப்பிடத் தக்கது . இந் நூலில் எழுத்து , சொல் என்ற 
இரண்டின் இலக்கணங்கள் பற்றியே பேசப்படுகின்றன ; மற்றவை 
பற்றிய விளக்கம் காணப்படவில்லை . சமண முனிவரான இவர் 
குலேத்துங்கன் 11 சோழன் காலத்தவர் ஆவார் . இவர் அமரா 
பரணன் என்னும் கோலார் குறு நில மன்னனால் ஆதரிக்கப் பெற்றவர் . 
மண்டல புருஷர் 

இவர் சூடாமணி நிகண்டு என்னும் ஓர் அந்தாதியைத் 
தொகுத்தார் . இந் நிகண்டில் ‘ காரிகை என்ற பதத்திற்கு அமிர்த 
சாகரரின் யாப்பருங்கலக்காரிகைக்குப் பொருந்தும்படியாகப் பல 
அர்த்தங்கள் கூறப்பட்டுள்ளதால் 

நூல் யாப்பருங்கலக் 
காரிகைக்குப் பின் தோன்றியதாகக் கொள்ளப்படவேண்டும் . 

பிங்கலந்தை என்னும் மற்றொரு நிகண்டில் அதன் பாயிரத்தில் - 
அந் நிகண்டு , சேந்தன் திவாகரன் என்னும் ஓர் புராதனத் தமிழ் 
நிகண்டின் ஆசிரியரால் 

தொகுக்கப்பட்டது எனக் 
குறிப்பிடப்பட்டுள்ளது . இதனடிப்படையில் பார்த்தால் , இந் நூல் 
விஜயாலயச் சோழனுக்கு முன் தோன்றியதாக இருத்தல் வேண்டும் . 


அகப்பொருள் நூல் 
தமிழ் இலக்கியப் பிரிவுகளான அகம் , புறம் என்ற இரண்டினுள் 
புறப்பொருள் பற்றிய நூல்கள் சோழர் காலத்திற்கு உரியதாகக் 
கணிசமான எண்ணிக்கையில் காணக் 

கிடைக்கின்றன . 

அகப் 
பொருள் இலக்கியத்திற்கு நாற்கவிராஜதம்பி என்பவர் படைத்த 
• நம்பி அகப்பொருள் என்னும் படைப்பைச் சோழர் காலத்துக் 
குரியதாகச் சொல்லலாம் . 


இலக்கியம் மொழியியல் 
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உரையாசிரியர்கள் 


இளம்பூரணர் 

இவர் தொல்காப்பியத்திற்கு உரை எழுதினார் . அடிகள் எனவும் 
இவர் அழைக்கப் பெற்றதால் இவர் ஓர் முனிவராக இருந்திருக்கலாம் . 


சேனாவரையர் 

தொல்காப்பியத்தின் சொல்லதிகாரத்திற்கு விளக்கவுரை 
எழுதிய இவருடைய இயற்பெயர் தெரியவில்லை யென்றும் , சேனா 
வரையர் என்பது அவ்வாசிரியரின் குலத்தின் பெயரென்றும் , மயிலை 
நாதர் என்பவர் தம் நன்னூல் விளக்கவுரையில் குறிப்பிடுகின்றார் . 


பேராசிரியர் 


இவர் 


தொல்காப்பியத்தில் பொருளதிகாரத்தின் சில பகுதிகளுக்கு 
எழுதிய உரை தெய்வச்சிலையார் 

என்பவர் எழுதிய 
தாகவும் கொள்ளப்பட்டது . திருச்சிற்றம்பலக் கோவையார் 
என்னும் நூலுக்கும் பேராசிரியர் என்ற இந்த உரையாசிரியர் 
உரை செய்துள்ளார் . 


நச்சினார்க்கினியார் , அடியார்க்கு நல்லார் என்பவர்களும் 
தொல்காப்பியத்திற்கு விளக்கவுரை எழுதினார்கள் . அடியார்க்கு 
நல்லார் சிலப்பதிகாரத்திற்கு உரை எழுதியுள்ளார் . பரிமேலழகர் 
என்பவர் திருக்குறளுக்கும் , பரிபாடலுக்கும் உரை எழுதியுள்ளார் . 


16. நுண் கலைகள் ( Fine Arts ) 


தமிழ்க் கலாசாரத்தின் நேரடிப் பதிப்பாகச் சங்க இலக்கியம் 
அமைந்துள்ளது . இலக்கியமும் ஒரு வகையில் நுண் கலையே 
என்றளவில் சங்க இலக்கியம் சங்க காலத்தில் காணப்பட்ட - ஏனைய 
நுண் கலைகளான- இசையையும் ஆடற் கலையையும் பற்றித் தெரிவிக் 
கின்றது . ஆடல் பாடல் போன்ற நுண் கலைகளைப் பற்றிய பயனுள்ள 
செய்திகளைச் சிலப்பதிகாரம் கொடுக்கிறது . சங்க காலத்தில் நிலவிய 
நுண் கலைகளை அறிவதற்கு நிரந்தரமான கல்வெட்டுகள் , பழம் 
பொருட்கள் போன்ற வேறு 

போன்ற வேறு ஆதாரங்கள் நமக்குப் போதுமான 
அளவில் கிடைக்கப் பெறவில்லை . கி . பி . 400 தொடக்கத்தில் 
முடிவடைந்த சங்க காலத்திற்குப் பின்பு வந்த கடிமன களப்பிரரின் 
ஆட்சியில் நுண் கலைகள் வளர்வதற்கு வாய்ப்பு இல்லாமற் போய் 
விட்டது . வாழ்வு மறுப்பு என்ற பௌத்தக் கொள்கையைப் 
பெரும்பாலும் மேற்கொண்டிருந்த களப்பிரருடைய காலம் வாழ்வுச் 
சுவை நாட்டம் என்ற தமிழ்க் கலாசாரத்தின் அடிப்படையை 
நசுக்கியது . கி . பி . 400 - க்குப் பின்பு ஏற்பட்ட பல்லவர் பேரரசில் 
சிற்பம் , சித்திரம் போன்ற நுண் கலைகள் வளரத் தலைப்பட்டன . 
பல்லவர்களுக்கு இணையாகக் காணப்பட்ட பாண்டியர் பேரரசில் , 
சிற்பக் கலை தனி மனிதத் தனியார்வத் துடிப்பிலும் அரசியலாரின் 
ஆதரவிலும் வளர்ந்தது . பாண்டியரின் குகைக் கோயில்களில் காணப் 
படுகின்ற சிற்பம் தென்பாண்டிக் கடல் முத்தென இயற்கையின் 
சார்புடைமையோடு தனிப் படைப்புத் திறன் கொண்டு இலங்கியது . 
இவ்வாறு தோற்றமளித்த பல்லவர் - பாண்டியர் பாணிகள் சோழர் 
காலத்தில் இணை சேர்கின்றன . சோழர் காலத்தில்தான் தமிழ்க் 
கலாசாரத்தின் ஆணி வேராக இருந்த வாழ்வுச் சுவை நாட்டம் 
என்ற உணர்வு தானாகவே எழுச்சி பெற்று , சமயச் சார்பான 
மலர்ச்சி கொண்டு , தமிழர்களின் நாகரிக மேம்பாடாக வளர்ச்சி 
பெற்றது . கலையையும் சமயத்தையும் பின்னிக் கொண்டு வளர்ந்த 
இத்தகைய கலாசார மறுமலர்ச்சி ( Renaissance ) விஜயாலயப் 
பரம்பரைச் சோழர் காலத்திற்குத்தான் உரியது . 


கடவுளுணர்வைக் கலைகளின் ஆக்கத்தில் காண்கின்ற பக்தி 
முறை வாழ்வியலுக்குரிய நலங்களின் தேட்டமாகச் சோழர் காலத்தில் 
எழுந்தது . புனிதமான 

உணர்வின் பிணைப்பில் வளர்ந்த நுண் 


நுண் கலைகள் 
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கலைகளான இசையும் , நாடகமும் , சித்திரமும் , சிற்பமும் சோழர்க்குரிய 
மேம்பாடுகளாகப் பரிணமித்தன . சோழர்கள் கட்டிய கோயில்கள் 
என்ற தோட்டங்களில் இத்தகைய நுண் கலைகள் அருளுணர்வுப் 
பதியம் போடப்பட்ட நறு மலர்ச் செடிகளாக வளர்ச்சியுற்றன . 
தமிழ்க் கலைகளின் உள்ளார்ந்த அழகுணர்ச்சி அருள் வடிவாகத் 
தோற்றமளிக்கச் செய்த பெருமையைக் கொண்டது. சோழ நாடு . 
இன்று காணப்பெறும் கலையுலகப் பாரம்பரியங்களை ஆயிரம் ஆண்டு 
களுக்கு முன்பே உருவாக்கத் தொடங்கிய தொன்மைச் சிறப்புச் 
சோழ நாட்டுக்கு உண்டு ; தமிழுக்குரிய உயிர் மூச்சாக மாறி , 
தமிழகத்தின் கலியுலக மறுமலர்ச்சிக்குச் சோழ நாடு வழி கண்டது ; 
அம் மறுமலர்ச்சியைத் தன் வாழ்வறமாக ஏற்றுக் கொள்வதற்குரிய 
கலாசார விழிப்பையும் , அரசியல் வலிமையையும் , பொருளாதாரப் 
பின்னணியையும் போதிய அளவிற்குப் பெற்றிருந்தகலைவளர் திருநாடு 
சோழ நாடு எனலாம் . விஜயாலயன் தொடக்கம் எல்லாச் சோழ 
மன்னர்களுடைய ஆக்க பூர்வமான சேவைகளின் பிரதிபலிப்பாகத் 
தான் இத்தகைய முன்னேற்றம் அமைந்தது என்பது வரலாற்று 
உண்மை ஆகும் . 


சோழ மன்னர்களும் நுண் கலைகளின் வளர்ச்சியும் 


மன்னர்கள் தான் கலைகளை வளர்த்தார்கள் என்று பொதுவாகச் 
சொல்வதில் வரலாற்றுப் பிழை உள்ளது என்பது தற்காலத்தியச் 
சிந்தனை ஓட்டமாகும் . மன்னரோடு மக்களும் சேர்ந்த அளவில் 
போற்றப்படுகின்ற கலைகள் தாம் , காலத்தை வெல்லுகின்ற உரங் 
கொண்டு மக்களுடைய பிற்காலச் சந்ததிக்குரிய சொத்தாக 
மாறுகின்றன என்பது இன்றைய வரலாற்றுக் கணிப்புக்குரிய 
சித்தனையைச் சாரும் . சோழ மன்னர்களின் கலை வளர்த்த நிலை 
தனிப்பட்ட முறையில் சிறப்பிற்கு உரியது . இம் மன்னர்களுக்கு 
முன்பு வாழ்ந்த பல்லவ மன்னர்களின் கலைச் சேவைகளைப் பற்றி 
நாம் அதிகம் தெரிந்து கொண்டால்தான் , பொதுவான 
பருவத்தில் தமிழக நுண் கலைகள் எல்லாம் , சோழர் காலத்தில் 
கொண்ட வளர்ச்சியைப் பல்லவர் 

வளர்ச்சியிலிருந்து 
வேறுபடுத்திப் பார்க்க முடியும் . மேலும் கலைகளின் வளர்ச்சி காலச் 
சங்கிலியோடு பிணைந்துதான் எக் காலமும் காணப்படும் என்ற 
பொது நியதியின் காரணமாகச் சோழருக்கு முந்திய பல்லவரின் கலை 
வாழ்வின் சாதனைகளைக் கணித்த அளவில் , சோழ நாட்டவர் கலை 
வளர்த்த ஈடுபாட்டையும் சாதனைகளையும் நாம் அளவிடலாம் . 
பல்லவர்களின் ஆட்சிப் பகுதியைத் தங்களுடைய நேரடி ஆட்சியில் 
காண்டிருந்த சோழ மன்னர்கள் பல்லவ மன்னர்கள் போன்று 


கால 


376 


சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


தாங்களே கலைஞர்களாகவும் விளங்கவில்லை . மகேந்திரவர்மனுக்குரிய 
சித்திரமிடும் ஆற்றலோ , அவன் மகன் நரசிம்மனுடைய சிற்பஞ் 
செதுக்கும் திறனோ சோழ மன்னர்களுக்கு இருந்ததில்லை . 
பேரரசர்கள் என்ற நிலையில் ஆணை இட்டால் ஆண்டவனுக்குரிய 
கோயில்கள் உட்பட்ட அத்தனைக் கலைகளும் தலை தாழ்த்தி நிமிர்ந்து 
வளரும் என்ற மனப் போக்கு சோழ மன்னர்களுக்கு உண்டு . ஆனால் 
சமயச் சார்பான 

சார்பான நல்லுணர்வு அவர்களுடைய ஏகாதிபத்தியச் 
செருக்கைப் பதப்படுத்திக் கலையார்வத் துடிப்பாக மாற்றியது . இந்த 
வகையில் , அவர்களுடைய கலைப் படைப்புக்கான தஞ்சை கோயில் 
போன்ற கோயில்கள் மலர் நீட்டம் என எழுந்தன . 

சோழர் கலை வரலாற்றில் ( History of Chola Art ) இரண்டு 
காலப் பகுதிகள் மட்டும் நம் கவனத்துக்கு உரியவை ஆகும் . 
ராஜராஜன் அரச பதவி ஏற்றுப் பேரரசைக் கட்டிய நாட்களின் 
தொடக்கமான 985 - லிருந்து பேரரசின் தொடக்கப் பகுதிகளை இழந்து 
சோழ மண்டலமாகப் பேரரசைக் குறுகவிட்ட குலோத்துங்கன் 
ஆட்சிக் கால முடிவு ஆண்டு 1122 - வரையுள்ள , சுமார் நூறாண்டு 
களில் சோழர் காலச் சிற்பக் கலையோடு கூடிய கட்டடக் கலை , தனது 
உச்சகட்ட வளர்ச்சியை அடைந்தது . தஞ்சைப் பெரியகோயிலும் 
கங்கைகொண்ட சோழபுரத்தின் நிர்மாணமும் அதன் கோயிலும் 
இவ் வளர்ச்சியைக் காட்டுகின்ற கலையார்வ வார்ப்படங்கள் ஆகும் . 
வளர்ச்சி என்று சொல்லத் தக்க அளவிற்கு இலக்கியக் கலை இக் 
காலப் 

பகுதியில் சிறக்கவில்லை . 1122 ஆண்டிலிருந்து 
குலோத்துங்கன் III கால முடிவான 

1218 -வரையுள்ள 

சுமார் 
நூறாண்டு காலம் சோழ காலத்திய இலக்கிய வளர்ச்சிக்குரியதாகும் 
எனலாம் . தில்லைச் சிதம்பரம் பெற்ற கோபுரங்களும் ராஜராஜன் II 
கட்டிய தாராசுரக் கோயிலும் குலோத்துங்கன் III அமைத்த 
திரிபுவனக் கோயிலும் , கட்டடக் கலையோடு கூடிய சிற்பக் கலை 
வளர்ச்சிக்கு வனப்பு மிக்க எடுத்துக்காட்டுகள் என வளர்ச்சியுற்றன . 
இவ்வாறு இரு நூறு ஆண்டுகால வளர்ச்சிக்குள்ளே தனது ஆற்றலை 
எல்லாம் வெளிக் காட்டிய சோழர் கலையின் பெரும் ஆக்கம் சோழ 
மன்னர்களின் தனிப்பட்டச் சாதனையாகத்தான் விளங்கியது . 

அளப்பரிய செல்வமும் , கலையுணர்வுப் பெருமிதமும் கொண்ட 
சோழ மன்னர்களின் எண்ணப்படிதான் , இத்தகையச் சிற்பக் 
கலையின் வளர்ச்சிக்கான துடிப்புகள் எல்லாம் சேய்மையிலிருந்து 
கொண்டுவரப்பட்ட கல் தூண்களில் உயிராக்கங் கொண்டன . 
இங்கிலாந்து நாட்டில் டியூடர்களின் ஆட்சியின் பயனாக ஏற்பட்ட 
அரசியல் பொருளாதார ஆக்கத்தின் விளைவாக மலர்ச்சியுற்ற சமூக 
வளர்ச்சியினுடைய நிறைவின் பிரதிபலிப்பாகத்தான் , ஆங்கில 
இலக்கியத்தில் உயர் நிலை வளர்ச்சி ஏற்பட்டது . 

டியூடர் கால 


நுண் கலைகள் 
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ஷேக்ஸ்பியர் போன்ற வரகவிகள் அந் நாளைய ஆங்கில நாட்டில் 
தோன்றினார்கள் . சோழ நாட்டின் கவிஞர்களான கம்பரும் ஒட்டக் 
கூத்தரும் தாங்களாகவே தோன்றியவர்கள் அல்லர் ; அதாவது , 
சமுதாயத்தில் காணப்பட்ட ஆக்கத்தினால் மட்டும் தாமாகவே 
உருவானவர்கள் அல்லர் . மன்னர்களின் 

ஆதரிப்பில்தான் 
அவர்களுக்குரிய கலையார்வம் இலக்கியப் படைப்புகளாகத் தோற்றங் 
கொண்டது . மலையில்லாத சோழ நாட்டுக்குள் கருங்கற்களை 
வெளியே இருந்து கொண்டு வந்து , குன்றனைய கோயில்களைக் கலை 
நுட்பத்தோடு அமைப்பதற்குரிய ஏராளமான பொருட் செலவை , 
கலையுணர்வு ஊக்கத்தோடு செல்வச் செழிப்பையுமுடைய சோழ 
மன்னர்களால்தான் செய்திருக்க முடியும் . 1218 - க்கு பின்புள்ள 
காலத்தில் சோழர்கள் நலிவு கொண்ட போது , காடவராயர்கள் 
போன்ற குறுநில மன்னர்கள் அப்பணியைச் செய்வதில் தங்களுடைய 
அரசியல் மேம்பாட்டைக் காட்டினார்கள் . இவ்வாறு கலைச் சேவை 
யில் முதன்மையாகவும் , முன் மாதிரியாகவும் விளங்கிய சோழ 
மன்னர்களின் தனிப்பட்டச் சாதனைகளின் காரணமாகத்தான் , 
சோழர் காலக் கலை வளர்ச்சி அவ்வளவு சிறப்புடன் நிகழ்ந்தது 

வரலாற்று உண்மை ஆகும் . ‘ மன்னவன் முதற்றே 
மலர்தலை உலகம் என்றளவில் சோழ மன்னர்களின் எண்ணங் 
களின் எழுச்சி கலை உணர்வு கொண்டு இயக்கம் பெற்ற போது 
சோழர் காலக் கலைக்கு உரிய இதயமாக அவர்கள் விளங்கினார்கள் . 


என்பது 


கல்வியும் கலையும் 


சோழர்க்குரிய கலைக்கு அக் காலக் கல்வி வளர்ச்சி துணை 
நிற்கவில்லை . ஏனென்றால் கல்வி என அவர்கள் கைக் கொண்டது 
சமஸ்கிருத மொழியிலுள்ள இலக்கணம் , வேதம் , சாஸ்திரம் , 
இதிகாசங்கள் போன்றனவற்றின் பயிற்சியைத்தான் . 

சோழ 
மன்னர்களால் ஆதரிக்கப்பட்ட திரிபுவனி . எண்ணாயிரம் , 
திருமுக்கூடல் போன்ற இடங்களில் காணப்பட்ட கல்லூரிகள் 
மக்கள் எல்லாருக்கும் பொதுவான தமிழ் மொழி வளர்ச்சிக்கு என 
அமையவில்லை . அக் கல்லூரியில் போதனாமொழி சமஸ்கிருதம் 
என்றளவில் , ஆசிரியரும் மாணவரும் அந்தணரே என்றாகிவிட்டது . 
இவ்வாறு சோழர் காலக் கல்வி அந்தணர்க்குரியதாக மாறி மக்களிட 
மிருந்து ஒதுங்கிக் கிடந்த வெறும் 

அறிவுப் பயிற்சியாகக் 
காணப்பட்டது . ஆகவே தமிழிலக்கண வளர்ச்சிக்கு எனத் 
தனியார்கள் 

முயற்சி எடுத்துக் கொண்டார்கள் . பல்லவர் 
காலத்தில் காணப்பட்டது போல , சோழ அரசினரின் நேரடியானப் 
பற்றுதல் சமஸ்கிருதத்தின் வளர்ச்சிக்கு என சென்ற பின்பு , தமிழ்க் 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


கல்வி என்றளவில் தனிப்பட்ட முறையில் தமிழ் மொழிக்குச் 
சோழரின் ஆட்சிக்காலக் கல்வித் துறையில் தனி இடம் 
கிடைக்கவில்லை . இருந்தாலும் , சோழ மன்னர்கள் இலக்கியக் 
கலையில் சிறந்த தமிழ்ப் புலவர்களைத் தங்கள் அவைக் களத்தில் 
கவிச் சக்கரவர்த்திகளாக அமையச் 

செய்து பெருமளவிற்கு 
ஆதரித்தார்கள் . 


தமிழ் வழி அருளுணர்வுப் பாடல்களான தேவாரம் , நாலாயிரப் 
பிரபந்தங்கள் போன்றனவற்றை நாடெங்கிலும் உள்ள கோயில்களில் 
இசையோடு பாடுவதற்குப் பல்லவர் காலந்தொட்டு ஏற்கெனவே 
அமுலிலிருந்த ஏற்பாடுகளை , அளவீலும் ஆர்வத்திலும் சிறந்தோங்கச் 
செய்தனர் சோழ மன்னர்கள் ; இதற்குரிய அரசாங்க ஆதரவை 
அரசியற் கடமையுணர்வுடன் வழங்கினர் . கல்விக்கு சமஸ்கிருதமும் 
கலையுணர்விற்குத் தமிழும் என்ற இரு வழிக் கொள்கை இச் சோழ 
மன்னர்களுக்கு அமைந்திருந்தது . சிற்பக் கலை போன்றனவற்றிற்கு 
எனத் தனிக் கல்லூரி சோழர் காலத்தில் கிடையாது . அக் கலையில் 
ஈடுபட்டோர் தங்களுடைய குல வழி ஆசாரப்படி தாங்களாகவே 
அக் கலைகளில் தேர்ச்சியுற்ற நிலையில் காணப்பட்டனர் . கல்விக் 
குரியதாக்கிய கலைப் பயிற்சி அந் நாளில் காணப்படவில்லை . 
இவ்வாறு கலைகள் மக்களிடமிருந்து மலர்ந்து மன்னன் அவைக் 
களத்திலும் , மக்கள் மன்றங்களிலும் அம்பலங் கண்டன . கல்வியோ 
அந்தணரின் தனிப்பட்ட மனப் பயிற்சி என்றளவில் ஏக சமுதாயப் 
பார்வையிலிருந்தும் பொது நுகர்விலிருந்தும் விலகிக் கிடந்தது . 


கட்டடமும் சிற்பமும் 


பல்லவர்களின் ஆட்சிக் காலத்தில் கற்களைக் குடைந்து 
கலை வண்ணங் காட்டுகின்ற வழி முறை வந்தது . இந்து கடவுளர்க்கு 
முதன் முதலில் தமிழ் நாட்டில் கற்கோயில் அமைத்தவன் தானே என 
மகேந்திரவர்ம பல்லவன் பெருமை கொள்கிறான் . மாமல்லபுரத்தி 
லுள்ள வராகக் குகைக் கோயில் போன்ற மலைக் குகைக் கோயில்கள் 
முதலாம் பாண்டியப் பேரரசுக் காலத்தில் மலையடிக் குறிச்சி 
( கி.பி. 670 ) ஆனை மலை , திருப்பரங்குன்றம் , திருச்செந்தூர் , 
குன்றக்குடி போன்ற இடங்களில் ஏற்பட்டது . பாண்டியர்களின் 
குகைக் கோயில்களின் எண்ணிக்கை , இத்தகைய குகைக் கோயில் 
கட்டுமானக் கலையை பாண்டியர்களுக்கு 25 ஆண்டுகளுக்கு முன்பு 
தொடங்கிய பல்லவர்கள் கட்டிய குகைக் கோயில்களைவிட 
அதிகம் . ராஷ்டிரகூட மன்னன் கிருஷ்ணன் ( 756-775 ) கட்டிய 
எல்லோரா குகைக் கோயில் காலத்தால் 150 ஆண்டுகளுக்குத் 
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தமிழகக்குகைக் கோயில்களுக்குப் பிந்தியது என்ற வரலாற்றுச் செய்தி 
தென்னகக் குகைக் கோயில் சிற்பக் கலைக்குப் பல்லவர் - பாண்டியர் 
ஆண்ட தமிழகந்தான் முன்னோடி என்பதையும் எல்லோரா பின் 
தங்கியதொன்று என்பதையும் உணர்த்துகிறது . இவ்வாறு 
குகைக் கோயில்களைச் செதுக்கி வைக்கச் சோழ நாட்டில் மலைகள் 
இல்லை . ஆகவே சோழ மன்னர்கள் பல்லவர்களைப் போல 
கற்கோயில்களைக் கட்டத் தலைப்பட்டார்கள் . சோழர்களுக்கு முன் 
மாதிரியாக வாதாபிச் சாளுக்கிய கோயில்களே அமைந்தன . 
சாளுக்கியரின் கோயில்கள் பல்லவர் பாணியில் ( Style ) அமைந்தவை 
தான் . எனினும் சாளுக்கியரின் பட்டடக் கல் போன்ற கோயில் 
களின் சாயல்களைச் சோழர்கள் பின்பற்றிய போது , புத்துணர்வு 
( Freshness ) கொண்ட தோற்றம் சோழர்களின் கோயில்களுக்கு 
ஏற்பட்டது . இதனையே தமிழகக் கோயிற் கட்டடக் கலைக்குரிய 
புதுமைத் தொடக்கம் ( New Start ) என பெர்ஸி பிரௌன் 
சொல்லுகிறார் . இந் நிலையில் பல்லவர்கள் சிற்பத்தில் ஏற்றங் 
கொண்டவர்கள் ; சோழர்களோ சிற்பமோடு கூடிய கட்டடக் 
கலையில் ( Architecture ) பொலிவு ஏற்படுத்தியவர்கள் . 


கோயில்கள் சோழ நாட்டில் ஏற்கெனவே அதிகம் . கோச் 
செங்கணான் என்ற சங்க காலத்திய சோழ மன்னன் 

காவிரிப் 
படுகையில் வங்கக் கடல் வரை கட்டிய சிவ நெறிக் கோயில்களை 
விஜயாலயன் மகன் ஆதித்தச் சோழன் கற்கோயில்களாக மாற்றி 
அமைத்தான் . அவனுக்குப் பின் வந்த மற்ற மன்னர்கள் கற்கோயில் 
களை நேரடியாகவே அமைத்தார்கள் . ஆதித் தமிழரின் இயற்கை 
வழிபாடுக்குரிய மரங்கள் இருந்த இடங்களிலும் , 

புராண 
நிகழ்ச்சிகளால் புனிதமான இடங்களிலும் , சான்றோரைப் புதைத்த 
மூதாதை வழிபாடு நடந்த இடங்களிலும் , ராஜராஜன் போன்ற 
மாமன்னர்களின் மனத்திற்கிசைந்த இடங்களிலும் எழுந்த சோழர் 
கோயில்களோடு ஆதித்தச் சோழன் சுண்ணாம்புச் செங்கலமைப்பை 
மாற்றி அமைத்த கற்றளிகளோடு இணை சேர்ந்து சோழர் காலக் 
கோயில்களாகக் காட்சி அளிக்கின்றன . 


கட்டடக் கலை நுட்பம் 


இவ்வாறு உருவான சோழர் காலக் கோயில்களின் கட்டடக் 
கலைக்கு அக்காலச் சிற்பக் கலை துணை நின்றது . ஆகவே கட்டடக் 
கலைதான் தலையாயத் தன்மையோடு மேம்பாடு கொண்டது 
எனலாம் . சோழர் கால க் கட்டடக் கலையின் வளர்ச்சியை மூன்று 
பகுதிகளாகப் பிரிக்கலாம் . முதற் பகுதியில் ஆதித்தச் சோழன் 
காலத்திலிருந்து 985 -ல் ராஜராஜன் 

அரசனாகின்ற 


காலம் 


380 


சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


வரையிலுள்ள ஆண்டுகள் அடங்கும் . இதில் விஜயாலயச் சோழன் 
புதுக்கோட்டை நார்த்தாமலையில் கட்டிய விஜயாலயச்சுவரம் 
என்ற கோயில்தான் பிரதானமானது . இரண்டாவது காலப் 
பகுதிக்குரிய தஞ்சை பெரியகோயிலும் கங்காபுரியின் பிரகதீஸ்வரர் 
கோயிலும் ஈஸ்வரம் என்ற அந்தணர்வழி இந்து மதத் தத்துவத்திற்கு 
ஏற்றதாக அமைந்திருந்தன . இக் கோயில்களின் கட்டடக் கலை 
எளிதான தோற்றமும் ( Simplicity ) பெருமிதமும் ( Grandeur ) 
கொண்டு திகழ்ந்தது . இவை தோன்றுவதற்கு முன்னாலுள்ள 
காலங்களுக்குரிய கலை நலங்களோடு புதுமைச் சிந்தனையும் இணைந்து 
நிற்கின்ற சேர்க்கைப் பொலிவு இக் கோயில்களில் காணக் 
கிடைக்கிறது . தஞ்சை பெரியகோயில் போன்று அமைப்பிலும் 
மூலவரின் பெயரிலும் ஒற்றுமை கொண்டிருந்த கங்காபுரிக் கோயில் 
வீரியமான ஆண்மைத் தோற்றத்திற்கு மாறுபட்ட பெண்மையின் 
மயக்குப் பொலிவோடும் கூடுதலான வனப்பும் பெற்றிருந்தது என 
பெர்ஸி பிரௌன் கூறுகிறார் . மூன்றாவது காலப் பகுதி 1070 - லிருந்து 
தொடங்கி 1279 - ல் முடிவடைகிறது . ராஜராஜன் கட்டிய தாரா 
சுரம் கோயிலும் குலோத்துங்கன் / கட்டிய திரிபுவனக் கோயிலும் 
இப் பகுதியைச் சார்ந்தவை . தஞ்சைப் பெரிய கோயிலில் காணப் 
பெறாத பெண் தெய்வ வழிபாட்டுக்குரிய அம்மன் கோயில் கங்கா 
புரிக் கோயிலில் இடம் பெற்ற நாளிலிருந்து சோழர் காலக் கோயில 
மைப்பில் பெண் தெய்வத்திற்கு இடங் கிடைத்தது . மூலவரோடு 
இணை இருப்புக் கொண்ட பெண் தெய்வக் கோயில்கள் திருக்காமக் 
கோட்டம் என்ற ஆகம விதிப்படி கட்டப்படத் தொடங்கிய 
காரணத்தால் கோயில்களின் சிற்பங்களில் நளினமான அழகும் 
நாகரிக மென்மையும் நடந்தாய் வாழி காவேரி எனத் தலைகாட்டத் 
தொடங்கின . 


சிற்பக் கலை நுட்பம் 
சிற்பக் கலை 

பல்லவர்களால் தனித் திறனுடன் கையாளப் 
பட்டது . ஒரே கல்லில் அர்ச்சுனனின் தவம் போன்ற நிகழ்ச்சிகளை 
அவர்கள் செதுக்கினர் . கல்லோவியச் சீலையை தொங்கட்டம் 
இட்டது போல 

அவை அமைந்திருந்தன . சிற்பக் கலையின் 
நுட்பமான மேம்பாட்டைப் பல்லவர்கள் இவ்வாறு கட்டினார்கள் . 
சோழ நாட்டில் தனித்தனி கற்கள் தான் கிடைத்தன . குறைந்த அளவு 
மூலப் பொருளான கல்லில் , நிறைந்த அளவு கலைக் காட்சியைக் 
காட்ட வேண்டிய அவசியத்துள் அகப்பட்டுக் கொண்ட சோழர் 
காலக் கலைஞர்கள் சாகா வரம் பெற்ற அற்புதமான சிலைகளை அத் 
தகையத் தனித் தனியான கல்லில் வடித்தெடுத்தார்கள் ; யானை 
படுத்திருப்பது போன்ற தூங்காமாடன் கோயில் அமைப்பில் 
தஞ்சையிலும் கங்காபுரியிலும் கோயில்களை விண்ணகரமாக எழுப்பி , 
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மாடக் 


சிற்பமும் கட்டடமும் இழைந்த கலை மாண்பை எக் காலத்துக்கும் 
உரிய அளவில் நிரந்தரமாக்கினார்கள் . தனித் தனியான கற்களில் 
தனிமைச் சிறப்போடு சிற்பச் செழுமையைப் பிட்டுக் காட்டிய அதே 
சோழர்களின் சிற்பிகள் தான் , பல கற்களைச் சேர்த்த 
கோயில்களையும் பிரம்மாண்டமானதாக அமைத்தார்கள் . சிறிதிலும் 
பெரிதிலும் ஆக கற் தூணிலும் தூங்கானை மாடக் கோயிலிலும் 
கலையின் துடிப்பு மடங்காத முறையில் சீரும் ( Symmetry ) வீரியமும் 
( Vigour ) கொண்ட சிற்பக் கட்டடக் கலை மேம்பாட்டை ஒரே சீராகச் 
சோழர்கள் தங்கள் வாழ்வில் சாதித்தார்கள் . ஒவ்வொரு கல்லிலும் 
சிற்பத்தின் செழுமையைக் காட்டுகின்ற தனியார்வப் பாணியைப் 
பார்க்கின்றோம் . 


மானுடம் வென்றதம்மா உணர்வில் சிற்பக் கலை மாற்றம் 

( Cult of Humanism ) 


பாடப் 


மன 


சோழர்களின் சிற்பக் கலையின் வெளிப்பாட்டில் மனித மன 
உணர்வுக்குரிய ஆழமும் சுயேச்சையும் காணப்படுகின்றன . 
புத்தக வரம்புகளில் நிர்ணயஞ் செய்யப்பட்ட அளவில் அச் 
சிற்பங்கள் தோன்றவில்லை . எழுச்சியின் கலைப் பார்வை 
ஓட்டத்தில் ஏற்படுகின்ற நெகிழ்ச்சிக்கு இடங் கொடுத்துச் சோழர் 
காலக் கோயிற் சிற்பங்கள் வாழ்க்கை இயல்புகளை நேரடியாக விண்டு 
தரும் பேசும் சித்திரங்களாக அமைகின்ற உணர்ச்சிப் பெட்டகங் 
களாகத் தோற்றம் அளிக்கின்றன . ஐரோப்பாவில் ஏற்பட்ட மறு 
மலர்ச்சிக்கு ( Renaissance ) இத்தகைய மனித மன விரிவாக்கந்தான் 
கருவாக அமைந்தது . 16 ஆம் நூற்றாண்டின் மைக்கேல் ஆஞ்ச 
லோவின் டேவிட் போன்ற சிற்பங்கள் மானிடப் பார்வையில் 
எழுச்சி பெற்ற இயல்பான உயிராக்கச் சிற்ப நிலை என்றளவில் மேம் 
பாடு கொண்டன . சோழர்கள் கண்ட சிற்பங்களில் காணப்பட்ட 
மன்னர் சிலைகள் இவ்வாறு இயல்பான மனிதவுரு கொண்டிருத்தலைக் 
காணலாம் . பல்லவர்களும் தங்கள் அரசர்களின் உருவச் சிலைகளைச் 
செய்தார்கள் . கடவுளரின் தோற்றத்திற்கும் பல்லவ மன்னர்கள் 
தரும் காட்சிக்கும் வேறுபாடு காணப்படவில்லை . 


தென்னிந்திய சிற்பக் கலை வளர்ச்சியில் மானிடத்திற்கு இடம் 
அளித்து மனித மனத் துடிப்புகளுக்கு ஏற்ற இயல்பான உருவத் 
தோற்றங்களைச் சோழர்கள் செய்து வைத்ததனால் மானிடம் வென்ற 
சிற்ப கலைக்குரிய படைப்பாளிகளாகச் சோழர்களைச் சொல்லலாம் . 
கடவுளைச் சார்கின்ற ஆன்ம லயத்திற்கும் , வழிபாட்டு உணர்ச்சியைத் 
தூண்டுகின்ற மன ஈர்ப்புக்கும் உதவுகின்ற தோற்றப் பொலிவைக் 
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கடவுளர்ச் சிலைகளில் சோழர்கள் ஏற்றி வைத்தனர் . பள்ளிப்படை 
என்ற சமாதிக் கோயில்களில் தெய்வ நிலைக்கு உயர்த்தப்பட்ட அரச 
மூதாதைகளைச் 

சிலைகளாகச் செய்து இனங் காட்டும் போது 
வானுறையும் தெய்வத்துள் வைக்கப்பட்ட அரச குலத்தாரை 
மனிதர்களாகவே காட்டுகின்ற பாணியை மேற்கொண்ட சோழர் 
காலச் சிற்ப முறை சோழர்கள் கொண்ட கலையுணர்ச்சியில் 
காணப்பட்ட வியத்தகு 

ஆத்ம சுத்தி எனக் கொள்ளப்பட 
வேண்டும் . 


ஓவியங்கள் 


சோழர்களின் ஓவியக் கலை தக்காணத்தில் காணப்பட்ட 
ஓவியங்களுக்குரிய தளவாடச் சரக்கைக் கொண்டிருக்கவில்லை . 
அஜந்தா குகைக் கோயில்களில் காணப்படுகின்ற ஓவியங்களிலிருந்து 
துடித்துப் பாயும் புலனின்ப உணர்விற்குரிய அழகுப் பார்வை சோழர் 
கால ஓவியங்களில் காணப் பெறவில்லை . வாழ்வை ஒறுத்த சமண 
முனிவர்களின் உணர்ச்சி மடை மாற்றம் கலையார்வ உருவத்தில் 
கை வண்ணங்களாகி அஜந்தா என்றளவில் இந்தியாவின் கலை 
வாழ்வு மேம்பாட்டுக்குள் ஒன்றியது ; தன் மனச் சார்பு சோழரின் 
ஓவியங்களில் வீரியத்தோடு காட்சி அளிக்கின்றது . இவ் வகைத் 
தனிச் சிறப்பு , அஜந்தாவில் காணப்பெறாத இறையுணர்வின் 
எழுச்சியாக , மாற்றுரு காட்டுகிறது . பல்லவர் கால ஓவியங்கள் 
தமிழகத்தின் ஓவியக் கலைக்குரிய வளர்ச்சிக் கட்டத்தின் 
நிலையைக் காட்டுகிறது எனலாம் . மாமல்லபுரத்து வராகக் குகை , 
மாமண்டூர் , அரமாமலை , சித்தன்னவாசல் , காஞ்சியிலுள்ள கைலாச 
நாதர் வைகுந்த பெருமாள் கோயில்கள் மலையடிப்பட்டி என்ற பல 
இடங்களில் காணப்பட்ட ஓவியங்களைப் போல எண்ணிக்கையிலும் , 
உணர்வுப் பொருண்மையிலும் சோழர் காலத்திற்குரிய தஞ்சை 
கோயில் , விஜயாலயச்சுவரம் போன்ற இடங்களிலுள்ள ஓவியங்கள் 
அமைந்திருக்கவில்லை . 


உயர் 


ஓவியக் கலை நுட்பம் 

காலத்தால் பிந்திய போதிலும் சோழரின் ஓவியங்கள் அவர் 
களின் கட்டடக் கலை வளர்ந்த அளவிற்கு மேம்பாடு கொள்ளவில்லை 
எனலாம் . சமண மத ஈடுபாட்டுக்குரிய காலத்தில் மகேந்திரவர்மன் 
என்ற சித்திரக்காரப்புலி தன் கையினாலேயே வரைந்த சித்தன்ன 
வாசல் சித்திரங்கள் போன்ற 

போன்ற எடுப்பும் எழுச்சியும் சோழரின் 
ஓவியங்களில் நாம் கண்டு கொள்வதற்குரியதாகச் சோழர் கால 
ஓவியங்களை வகைப்படுத்துகின்ற அளவிற்கு எண்ணிக்கையில் 


துண் கலைகள் 
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சைவ 


அவை அதிகமில்லை . 936 ஆண்டுகளாக நாயக்க மன்னர்களின் 
மேல் மட்ட ஓவியத்தால் மறைக்கப்பட்டுப் போன தஞ்சைப் பெரிய 
கோயிலின் விமானத்தின் கீழ் கருவறையைச் சுற்றியுள்ள உட்பிர 
காரச் சுவர்களில் காணப்பட்ட ராஜராஜன் காலத்திய ஓவியங்கள் 
1931 ஆம் ஆண்டில்தான் தமிழகத்திற்குத் தெரிய வந்தது . 
ஞானிகளில் வன் தொண்டரான சுந்தரருக்கு நிகழ்கின்ற 
திருமணத்தைச் சிவபெருமான் வேதியர் உருவத்தில் வந்து தடை 
செய்கிற திருவிளையாடற் புராணக் காட்சி , மட்பாண்டம் உலையிருக் 
கின்ற குடியானவ வீட்டுக் காட்சி போன்ற சித்திரங்கள் சோழரின் 
ஆன்ம விசாரத்தைத் தணிக்க வந்த கலைக் கருவிகள் என்றளவில் 
காட்சி அளிக்கின்றன , தக்காணத்து அஜந்தா சித்திரங்களை நிலை 
நிறுத்தி வைக்கின்ற கோந்து போன்ற தளவாடங்களோ பல்லவர் 
பயன்படுத்திய சுண்ணாம்புக் கலவையோ இல்லாத வகையில் உமி 
போன்ற தாவரப் பொருட்களைக் கொண்டு உருவாக்கப்பட்ட இவ் 
வோவியங்கள் கோயிற் சுவர்களோடு கொண்ட வண்ண உறவிற் 
கலந்து காலத்தை வென்ற கலை படைப்புகளாயின ; சோழர்களை 
ஓவியக் கலையிலும் வல்லவர்களாகக் காட்டுகின்றன . 


இசை 


நுண் கலைகளில் இசைக் கலை இயக்கப் பூர்வமானது . நாளும் 
பொழுதும் மக்களிடையே பயிற்றுவிக்கப்படுகின்ற தொடர் நிகழ்ச்சி 
யாக அக் கால இசை சோழ மன்னர்களால் ஆதரிக்கப் பெற்றது . 
கடவுளுணர்வைப் போற்றுகின்ற வகையில் எல்லாக் கலைகளும் 
சோழர் காலத்தில் அமைந்தது போல , இசைக் கலையும் கோயில்கள் 
தோறும் பொழுதோடு நடை பயின்றது . சிற்பமும் சித்திரமும் 
கைவரப் பெற்ற விசித்திரச் சித்தனான மகேந்திர பல்லவன் இசைக் 
கலையில் அக் காலத் தென்னகத்தில் காணப்பட்ட வல்லுநரில் 
ஒருவனாகத் திகழ்ந்தது போலவோ , அவன் வழிவந்த ராஜ சிம்மனும் 
இசைக் கலைஞனாக விளங்கியது போலவோ , சோழ மன்னருள் யாரும் 
கிடையாது . 

குலோத்துங்கன் ஏற்படுத்திய இசை அமைப்பை 
அவன் மனைவி ஏழிசைவல்லபியும் அவன் அவைக் களம் வந்த 
பாணரும் பாடிக் காட்டினர் என்பது பொதுவான செய்தி ஆகும் . 
மகேந்திர பல்லவனின் இசையமைப்பின் நான்கு ஸ்வரங்களை ஏழு 
பகுதிகளாகச் சொல்லுகின்ற குடுமியான் மலையிலுள்ள கல்வெட்டு 
போன்று 

குலோத்துங்கனின் கல்வெட்டுகள் அவன் அமைத்த 
இசையைப் பற்றிய செய்திகளைச் சொல்லவில்லை . 
ராஜராஜன் வேண்டிக் கொண்டதற்கேற்ப நம்பி ஆண்டார் 
தேவாரம் என்ற திருப்பதிகத்தை இசைப்படுத்தினார் . 


நம்பி 
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என்று 


கண்டராதித்தச் சோழனுடைய இசைப்பா திருப்பதிகத்தில் சேர்க்கப் 
பட்டது . கோயில்கள் தோறும் தேவாரம் , திருவாய்மொழி ஆகிய 
இரண்டையும் இசைக்கின்ற பணியாளர்கள் சோழ அரசினரால் 
நியமிக்கப்பட்டார்கள் . சம்பந்த மூர்த்தியின் வாயிசைக்குத் 
திருநீலகண்டரின் யாழ் துணை நின்றதைப் போல , திருப்பதிகம் 
பாடப்பெற்ற போது சோழர் கோயில்களில் மற்றைய வாத்தியங்களை 
இயக்குபவரும் காணப்பட்டனர் . வைணவத் திருவாய்மொழியை 
வகைப்படுத்தி வைத்த நாதமுனி அதை திராவிட வேத சாகரம் 
என்றழைத்தார் . இசையாக வைணவக் கோயில்களில் அதுவும் 
பாடப்பெற்றது . தமிழிசையோடு ஆரியம் 

பாடுவோர் என்ற 
சமஸ்கிருத மொழியில் பாடல் பாடும் கனபாடிகளும் கோயிற் பணியில் 
காணப்பட்டனர் . இவ்வாறு இசையோடு இவை பாடப்படுவது 
சோழ காலத்திற்குரிய சாதனையாகும் எனக் கொள்ள முடியாது . 
பல்லவப் பேரரசன் நந்திவர்மன் III காலத்துக்குரிய திருவல்லம் 
கல்வெட்டு திருப்பதியம் பாடுவாருள்ளிட்ட பல பணி செய்வாருக்கு 
நெல்லு நானூற்று காடியும் 

கூறுவது போலப் பல்லவ 
அரசினரால் தேவாரம் மட்டும் கோயில்களில் இசைக்கப்பட 
வேண்டிய ஆணை செயலாக்கப்பட்டது . சோழருக்குள் ராஜராஜன் 
காலத்திற்கு முன்பாகவே அரசினரின் இணக்கத்தோடு தெய்வப் 
பாடல்கள் கோயில்களில் இசைக்கப்பட்டன . பராந்தகன் காலத்தில் 
இவ்வாறு இசைப்பதற்கு ஜீவிதங்கள் பெற்ற அந்தணர்கள் 
கோயில்களில் பணிக்கப்பட்டிருந்தார்கள் என லால்குடி , ஆலூர் 
கல்வெட்டுகள் கூறுகின்றன . ராஜேந்திரன் | ஆட்சியில் 
தேவார நாயகம் என்ற தேவார இசையை மேற்பார்க்கின்ற உயர் 
அதிகாரி காணப்பட்டான் . குலோத்துங்கன் III ஆட்சிக் 
காலத்துக்குரிய தென் ஆற்காடு மாவட்டம் நல்லூர் கல்வெட்டு 
கூறுவது 

போல மாணிக்கவாசகரின் திருவெம்பாவையை 
இசையோடு பாடுவதற்கு முற்றூட்டுகள் வழங்கப்பட்டு இருந்தன . 
அதே குலோத்துங்கன் பாண்டியப் போருக்குப் பாணன் ஒருவனைக் 
கூட்டிச் 

அப் பாணனுக்குப் பாண்டியன் என்ற 
பட்டத்தை - உண்மையான பாண்டிய மன்னனை அவமதிக்கின்ற 
போர்ச் செய்கையாக - வழங்கினான் . நரம்புறு நல்லிசை பாணர் 
சூழ்ந்த அவைக் களத்தில் குலோத்துங்கன் || வீற்றிருந்த நிலையில் , 
பாணரின் இசைக்கு விறலியரின் பரதங் கண்டு , இன்புற்றான் . 
இவ்வாறு சோழர்கள் காலத்தில் கோயில்களிலும் , அரச அவைக் 
களத்திலும் இசைக் கலை முறைப்படிப் போற்றப்பட்டது . 


சென்று 


சங்க காலத்தில் பூம்புகாரில் இசை விழா என்றளவில் நடந்த 
இந்திர விழா போன்று மக்கள் அனைவரும் கலந்து கொள்கின்ற 
விழா சோழர் 

ஆட்சியில் 

கிடையாது . கோயில்களில் நடந்த 
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திருவிழாக்களில் அந்தந்த மதச் சார்பான மக்களுக்கு ஏற்பட்ட மன 
நாட்டம் மற்றையோருக்கு நிறைவான அளவில் இருந்திருக்க 
முடியாது . 

கோயில்களில் பொதுமையாக்கப்பட்ட இசையை 
மக்களுடைய மனத்திற்கிசைந்த உற்சாக வெளிப்பாடாகக் 
காண்பதற்கு இல்லை . மக்களின் நேரடித் தொடர்பினால் கொச்சைப் 
படுத்தப்படாத அளவில் உயர்நிலை மாந்தர்க்குரியதாக ஆக்கப்பட்ட 
நிலையில் இசைக் கலை சோழர் காலத்தில் சாஸ்திரீய மயமாக்கப் 
பட்டது . நாட்டுப் பாடல்கள் ( Folklore ) என்ற வகையினில் அடங்கும் 
குரவைப் பாட்டு போன்ற கூட்டுப் பாடல்கள் சோழர் காலத்தில் 
வழக்கிலிருந்தன . நந்தனாரின் ஆதனூர் புலைச்சேரி என்ற புலையர் 
குடி இருப்பை வர்ணிக்க வந்த சேக்கிழார் , புலைச்சியர்கள் பாடிக் 
கொண்டே நெல் குத்தினார்கள் என்ற செய்தியைச் சொல்கிறார் . 


ஊராட்சி மன்றங்கள் , கோயில்கள் , மடங்கள் ஆகியவை 
பாகவதம் போன்றனவற்றை இசையோடு நடத்துகின்ற பட்டர் என்ற 
பிராமணச் சான்றோருக்குப் பட்டவிருத்தி என்ற நிலக் கொடையை 
வழங்கி இருந்தன . பாரதம் , ராமாயணம் போன்றனவற்றைப் 
பாகவதப்பிரசங்கமாக கோயில்களிலும் அம்பலங்களிலும் இசையோடு 
இந்த பட்டர்கள் வாங்கும் போது பயன்படுத்தப்பட்ட இசையும் 
இசைக்கருவிகளும் பற்றியத் தெளிவான குறிப்புகள் இல்லை . தஞ்சைப் 
பெரிய கோயிலில் வாத்தியக் கருவிகளை இயக்கியவர்களாக ஐம்பது 
பேர்கள் இருந்தார்கள் . வீணை , கொட்டி மத்தளம் , மொரலியம் , 
வங்கியம் , பாடலியம் , முத்திரைச் சங்கி , உடுக்கை , உவச்சுப்பறை , 
சகடை , கரடிகை , பம்பை போன்ற கருவிகள் சோழ நாட்டுக்கு 
உரியவையாக அக் காலத்தில் வழக்கத்திலிருந்தன . 


கல்வெட்டு எழுதுதல் ( Calligraphy ) 


சோழர் வரலாற்றை ஆதார பூர்வமாகத் தருகின்ற கல்வெட்டு 
களில் சோழ மன்னர்களும் , கோயில்களும் ஊராட்சி மன்றங்களும் , 
தனிச் சிறப்புப் பெருங்குடிகளும் , உயர் அதிகாரிகளும் முக்கியமானச் 
செய்திகளைச் செதுக்கி வைக்கின்ற பணியில் ஈடுபட்டனர் . இக் 
கல்வெட்டுகளைப் பொறிக்கும் வேலை நுண் கலைகளில் ஒன்றாகக் 
காட்சி அளித்திருக்க வேண்டும் . தற்கால நடப்புகளை இன்னும் 
ஆயிரம் ஆண்டுகளுக்குப் பின்பு வருகின்ற உலகச் சந்ததியினர் நாம் 
இன்று எழுதியும் அச்சிட்டும் வைத்துள்ள அழியும் தன்மையுள்ள 
காகிதக் குறிப்புகளிலிருந்து எப்படி அறிந்து கொள்வார்கள் என்ற 
கேள்வியில் தோய்ந்து நிற்கும் மலைப்போடு , ஆயிரமாண்டுகளுக்குரிய 
சோழர் கால வரலாற்றைச் சொல்லுகின்ற கல்வெட்டுகள் இன்றும் 
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சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


நம்மிடையே அந் நாளய வரலாற்றை உயிர்க்க 

விடுகின்ற 
அருமைப்பாட்டை நினைத்துப் பார்க்க வேண்டும் . இது சோழர் 
களுடைய விவேகத்தைக் காட்டுகிறது . ஆகவே ஊர்தோறும் 
அதுவும் புனிதமிக்க இடமான கோயிற் சுவர்களில் - இத்தகைய 
கல்வெட்டுகளைப்பத்திரப்பதிப்புப்போல எழுதிவைக்கின்ற அமைப்பு 
முறையின் பயனாகக் கல்வெட்டு வாசகம் எழுதுவோரும் அதனைக் 
கல்லில் பொறிப்போரும் ஆங்காங்கே காணப்பட்டனர் , 


நாளைய 


கொச்சைத் தமிழ் சில இடங்களில் காணப்படுவதிலிருந்து 
முழுமையான எழுத்தறிவு பெற்றவர்கள் மட்டும் எல்லா இடங்களிலும் 
இந்த வேலையில் ஈடுபட்டிருக்கவில்லை எனத் தெரிகிறது . அன்பில் , 
திருவாலங்காடு போன்ற இடங்களில் அகப்பட்டச் செப்பேடுகளும் , 
வெய்டன் தொகுப்புச் செப்பேடுகளும் கல்வித் திறன் அம்சங்கள் 
உள்ளவைதாம் , செப்பேடுகள் 

பொதுவாக 

அரசர்க்குரியவை . 
பெரும்பாலும் அந்தந்த ஊராட்சி மன்றங்களின் பணியாளராக 
இருந்த கம்மாளர் 

கம்மாளர் என்ற பணியாளரால்தான் அந் 
கல்வெட்டுகள் எழுதப்பட்டிருக்க வேண்டும். 

ராஜேந்திரன் 
காலத்தில் காஞ்சியின் ஓவிகுலம் என்ற எழுத்துச் சிற்பிகள் மட்டும் 
செப்பேடுகளை எழுதவேண்டும் என்ற சலுகை அளிக்கப்பட்டிருந்தது . 
எல்லா ஊர்களிலும் நடந்தேறிய முக்கிய நிகழ்ச்சிகள் தோறும் 
இத்தகைய கல்வெட்டுகள் ஏற்பட்டிருப்பதால் எதிர்காலச் சந்ததி 
களுக்குரிய வழி முறைப் பாடங்களாக அவை அமைந்தன . 
காரணம் பற்றியே அவற்றைச் செதுக்குகின்ற பணி நுட்பமான 
கலையாக மேற்கொள்ளப்பட்டிருக்க வேண்டும் எனச் சொல்லலாம் . 


நாடகம் 


சாக்கைக் கூத்து , ஆரியக் கூத்து என்பன கோயில்களில் 
நடத்தப்பட்ட இசையோடு கூடிய நடன நாடகம் ( Opera ) ஆகும் . 
ராஜராஜன் காலத்தில் தஞ்சைக் கோயில் கட்டப்பட்டதை அம் 
மன்னனுடைய பெருமையாகச் சித்தரிக்கின்ற நாடகம் அக் கோயிலில் 
ராஜேந்திரன் அளித்த நெல் மான்யத்தோடு ராஜராஜனின் காலத் 
திற்குப் பின்பும் தொடர்ந்து நடத்தப்பட்டது . நாடகம் நடத்துவதற்கு 
என நாடகச் சாலைகள் கோயில்களில் இருந்தன . திரை மூர் , திருவிடை 
மருதூர் ஆகிய இரண்டு ஊர்களின் ஊராட்சி மன்றங்களின் ஒருங் 
கிணைந்த கூட்டம் அவ்வூர்களுக்குப் பொதுவான ஒரு கோயில் 
நிர்வாகத்தைப் பற்றிப் பேசி முடிக்க அக் கோயிலுக்குரிய நாடகச் 
சாலையில் நடந்தது எனக்கல்வெட்டுச் செய்தி கூறுகிறது . ராமாயணம் 
போன்ற இதிகாசத்தை நடித்துக் காட்டுகின்ற வழக்கம் திருவிழாக் 
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காலக் கேளிக்கையாகவும் , கோயில்களின் வளமுறையான நட 
வடிக்கையாகவும் காணப்பட்டன . பண்டைய கிரேக்கர்களின் திறந்த 
வெளி நாடக அரங்கிற்குச் சமமானச் சிறப்பு இந்தக் கோயில் நாடகச் 
சாலைகளுக்கு உண்டு எனலாம் . ஊர்தோறும் ‘ வாத்தி என்ற 
ஆசிரியரை ஊராட்சி மன்றங்கள் ஊர்ப் பணத்தைக் கொடுத்து 
எழுத்தறிவிக்கும் வேலையில் பணித்திருந்த போதிலும் கலையுணர்வு 
மிகக் கொண்ட சோழ மக்களுக்கு உணர்வு பூர்வமான விதத்தில் 
ராமாயணம் 

போன்ற கதைகள் நடித்துக் காட்டப்பட்டன . 
சாதாரண மக்களுக்குரிய கல்வியை வழங்குவதற்கு இந் நாடகம் 
பயனுள்ள சாதனமாக அமைந்திருந்தது எனலாம் . கலையோடு 
கல்வியைப் புகட்டுகின்ற திறங் கொண்ட நாடகம் நடத்த ஒவ்வொரு 
கோயிலிலும் காணப்பட்ட நாடகச் சாலை சோழ மக்களுக்குரிய 
பொழுதுபோக்கு நிலையமாகவும் விளங்கியது . இவ்வாறு நாடகக் 
கலை மக்களுடைய வாழ்வில் நேரடியான பங்கு பெற்று வளர்ந்தது 
எனலாம் . 


நடனக் கலை 


இசைக் கலைக்கு ஈடுபாடான அளவில் நடனக் கலையை வளர்த்த 
ஒரே நாடு காவிரி தந்த சோழ நாடு எனலாம் . ஆடலரசனாக 
நடராஜ பெருமான் வீற்றிருக்கின்ற தில்லைச் சிதம்பரம் சோழ நாட்டின் 
ஆன்மீயத்திற்கும் கலாசாரத்திற்கும் தலைநகராக விளங்கியது . சிவ 
நெறிச் செல்வர்களாக விளங்கிய சோழ மன்னர்கள் அனைவரும் 
தில்லை நடராஜனுக்குரிய நடனக் கலையை மன ஈர்ப்போடு நாடெங் 
கிலும் வளர்த்தார்கள் . கோயில்களில் இத்தகைய நடனக் கலை 
தெய்வத் தன்மையோடு வழங்கப்படுவதற்காக ஆடல் மகளிரும் 
காந்தவர்கள் என்ற பயிற்சியாளருங் கொண்ட ஓர் கலாசார நிறுவ 
னத்தை ( Cultural Institution ) அரசினரின் மான்யம் கொடுத்துச் 
சோழ மன்னர்கள் நிலைப்படுத்தினார்கள் . ராஜராஜன் 1 தஞ்சைக் 
கோயிலுக்குரிய 400 ஆடல் மகளிரைச் சோழ நாட்டின் பிற கோயில் 
களிலிருந்து தருவித்தான் என்ற செய்தியின்படி அம் மாமன்னன் 
காலத்திற்கு முன்பே அக் கோயில்களில் ஆடல் மகளிர் நடனஞ் 
செய்வதற்கான பணியில் ஈடுபட்டிருந்தனர் என்ற செய்தி அறியப் 
படுகிறது . 


சங்க காலத்திலிருந்து தொடங்கி நடந்து வந்த குரவை , காளி 
நதம் , கரணம் , நோக்கு , குடக் கூத்து , தோரப் பாவை , விருதக் 
கூத்து அல்லது வெறியாட்டு என்ற ஏழு நடன முறைகள் பல்லவர் 
காலத்தில் கூட முழுமையான அளவில் வழக்கிலில்லை . நுண் 
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கலைகள் அனைத்தையுமே உயர் நிலை உணர்விற்குரியதாக்கிய 
பல்லவ மன்னர்கள் நடனத்தை சாஸ்திரீயமாக்கினார்கள் . 
தகைய உயர்வழிப்படுத்துதல் ( Classicalisation ) நடனக் கலை தனி 
யாரின் கைத்திறனாக மாறி அமைந்த வளர்ச்சி நிலைக்குச் சோழர் 
காலம் பல்லவர் ஆட்சிக்கு பின்பு தானாகவே வந்து சேர்ந்தது . 
ஆகவே நடன மாதர்கள் ஏராளமான தொழில் நுணுக்கங்கள் 
கொண்ட நீண்ட பயிற்சிக்குப் பின்பே 

நடனத் திறனோடு 
கோயில்களில் அரங்கேறினார்கள் . 


பல்லவரின் சித்தன்னவாசலிலுள்ள சித்திரங்களில் காணப் 
பெறும் நடன மாதர்களின் அரையளவுத் தோற்றத்தில் முத்தாய்ப் 
பாகக் காணப்படுவது கை அங்க நடன முறை ( ஹஸ்த அபிநயா ) 
என்றளவில் பல்லவரின் நடனக் கலையில் ஆண் பெண் இரு பாலரும் 
சேர்ந்த நடனங்கள் கோயில்களிலும் அரசவைகளிலும் நிகழ்ந்தன . 
சோழர் காலத்தில் ஆண்கள் நடனம் பயிலும் நிகழ்ச்சியை விட 
நடன் 

இயக்குநராக இருந்ததன் பெருமை பற்றிய குறிப்புகள் 
ஏராளமாகக் கிடைக்கின்றன . தற்காலத்திய கலைமாமணி விருதுக்குச் 
சமமான நிருத்தப் பேரரையன் பட்டங்கள் பெற்ற நடனவல்லுநர்கள் 
சோழர் காலத்தில் காணப்பட்டார்கள் . குலோத்துங்கன் || பாரசவன் 
பொன்னன் என்பவனுக்கு நட்டுவநிலை என்ற பட்டம் அளித்த 
தாகத் திருக்கடவூர்க் கல்வெட்டுத் தெரிவிக்கிறது . 

நடனக் கலை சோழருக்குரிய தாராளத் தன்மையோடும் கலைத் 
தூய்மையோடும் போற்றப்பட்ட போது அதனுடைய உயர்நிலை தெய் 
விகத் தன்மையோடு இழைந்தது .1 திரிபுவனம் தாராசுரம் போன்ற 
சிவபதிக் கோயில்களின் அடித்தளக் கற்களில் நடன மாதர்களும் 
இசைஞரும் மத்தளக்காரர்களும் தோன்றும் சிற்பங்களில் நடனக் 
கலையின் சாஸ்திரீயமான அடவுகள் ( Classical Poses ) காணப்பெறு 

காடவரையக் குறுநில மன்னன் கோப்பெருஞ்சிங்கன் 
கட்டிய தில்லைச் சிதம்பரத்துக் கிழக்குக் கோபுரத்திலும் நூற்றுக்கு 
அதிகமான இத்தகைய நடனத் தோற்றங்கள் உண்டு . அதே 
கோயிலின் அம்மன் சந்நிதியின் பிரகாரச் சுவர்களில் காணப்படு 
கின்ற நடனத் தோற்றங்களைப் போல மற்றைய கோயில்களிலும் 
ஏராளமான எண்ணிக்கையில் அமைந்துள்ளன . 


கின்றன . 


நடனக் கலையின் நிலைக்களனாக விளங்கிய நடன மாதரின் கலை 
வாழ்வுக்குரிய தூய தன்மையை ஒரு நிலைப்படுத்தி உன்ன தமாக்கு 
கின்ற பொறுப்பிலிருந்த சோழ மன்னர்களுக்குப் பின் வந்த சோழச் 
சமுதாயம் அந்த லட்சியப் பாதையினின்றும் விலகிச் சென்றுவிட்ட 

S. R. Krishnamurthi, A Story on the Cultural developments in the 
Chola period , Annamalai University , 1966 , p.70. 


. 


1 


நுண் கலைகள் 
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காரணத்தால் நடனக் கலை நலிவுறத் தொடங்கியது . சோழர் கால 
இசையும் நாடகமும் இணைந்த சேர்க்கையாக நடனக் கலையை 
நேரடியாகச் சித்திரிக்கின்ற பணியைச் சோழரின் சிற்பமும் ஓவியமும் 
மேற்கொண்டன என்ற அடிப்படைச் செய்தியிலிருந்து சோழர் 
ஆண்ட நாள்களில் மேற்கூறிய கலைகளின் சங்கமம் என விளங்கிய 
நடனக் கலை பெற்றிருந்த வளர்ச்சி தெரியவரும் . மனித மன 
அதிர்வுகளை மெய்ப்பாடுகளால் உணர்த்துகின்ற நடனக் கலையின் 
செழுமைக்குக் கடவுளுணர்வைப் பெய்துகாட்டிய சோழரின் 
செயல்திறன் காலமெல்லாம் போற்றத்தக்கது . 


சோ -26 
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Royal pretensions 
Royal writs 


அடிதடிப் பாய்ச்சல் 
ஆவணக் காப்பகம் , ஆவணக் 

களரி 
நிவாரண முறை 
மறுமலர்ச்சி 
தாளகதி 
நெகிழாத் தன்மை 
விளிம்பு நாடு 
நாயகர் பெருமாட்சி 
அழகியல் இயக்கம் 
அரச சிருஷ்டிப் பாவைகள் 
அரசச் சுற்றுலா 
அரச பாவனைகள் 
அரசத் திருமுகங்கள் 


- 


S 


Sacred Law 
Salient features 
Scouts 
Secularisation 
Self criticism 
Shock - absorbers 
Silver Age 
Social disabilities 
Social harmony 
Social morals 
Source 
Spoils 
Springs of Legal Power 
State archives 
Status quo 
Synthesis 


புனிதமான சட்டம் 
உயர்வு நலங்கள் 
முன்செல் படை 
மதச் சார்பின்மையாதல் 
சுய விமர்சனம் 
அதிர்வு ஈர்ப்புகள் 
வெள்ளியுகம் 
சமூகக் குறைபாடுகள் 
சமுதாய இயைபு 
சமூக ஒப்புரவறிதல் 
மூலம் 
போர் ஆதாயம் 
சட்டத்தின் ஊற்றுக் கண்கள் 
ஆவணக் களரி 
தன்னிலை 
கலப்பிணைப்பு 


T 


Technical responsibility 
Technocrats 
Thalassolacracy 


- 


இயல்புமுறைப் பொறுப்பு 
துறை நிலை மதிவாணர் 
கடல்சார்ந்த வலிமைசேர்ந்த 


நாடு 


404 


சோழர்களின் அரசியல் கலாசார வரலாறு 


- 


Theatre of war 
Theocracy 
Time capsule 
Title of conquest 
Tournaments of chivalry 
Trade Guild 
Tradition 
Transition 
Tripolity 


போர் அரங்கம் 
மதச் சார்பான நாடு 
காலப் பெட்டகம் 
வெற்றிக்குரிய உரிமை 
விளையாட்டு வினையறம் 
வணிகக் குழு 
பாரம்பரியம் 
மாறுதல் காலம் 
மூன்று நாடுகளின் அரசியல் 

ஒருங்கிணைப்பு 
தாற்காலிகப் போர் ஓய்வு 


Truce 


Uniformity 
Unitary State 
Usurpation 
Utilitarian growth 


- 


ஒருமிப்பு 
ஒரே அரசாங்கம் 
பதவிப் பிடுங்கல் 
பயன்பாட்டுப் போக்குடைய 
வளர்ச்சி 


- 


Vassal State 
Vested Interests 


ஆதிக்க மண்டலம் 
பொருளாதார 

அமைப்பில் 
பிடிப்புகொண்ட வகுப்பாளர் 
அரசப் பிரதிநிதியின் ஆட்சி 


Viceroyalty 


W 


- 


War of attrition 
War levy 
War Lords 


- 


உளைச்சலூட்டு இழுவைப் போர் 
போர் வரி 
படை கொண்ட தன்னாட்சி 

யாளர் 
போரார்வ அரசன் 
சுபீட்ச அரசு , நல அரசு 


Warrior King 
Welfare State 


